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,»la stara nudna Europa”.
Idea europejskiej ojczyzny a filozofia Hegla

Od paru juz lat kwestia zjednoczenia Europy wzbudza nie pozbawione emocji
dyskusje. Nie jest to bowiem tylko (jak w przypadku dyskusji o postmodernizmie)
kwestia czysto akademicka ~ dotyczy bezposrednio bytu milionéw ludzi. Zabieraja
w niej glos zaréwno mezowie stanu, jak i tak zwani ,przecigtni ludzie”, uczeni
i uznane autorytety moralne. Toczy si¢ ona na famach popularnej prasy, w telewi-
zji i na uniwersyteckich seminariach, Ma takze wiele wymiardw, od politycznego
i ekonomicznego ~ po historyczny i geograficzny. Mimo jednak tak szerokiego za-
si¢ggu i zaangazowanych w niej auterytetow wypracowane w jej trakcie koncepcje
rozpadaja si¢ kolejno pod naciskiem aktualnych wydarzen politycznych.

Cigzar gatunkowy oraz gi¢bokos¢ zmian, jakie pociagnely za sobg wydarzenia
w Europie Wschodniej z kofica lat osiemdziesiatych pozwalaja, jak sadzg, uznac,
iz majg one charakter rewolucyjny. W obliczu rewolucji bezradne okazuja si¢
wszystkie dotychczasowe teoretyczne ujgcia sytuacji - polityczne i doktrynalne -
sg one bowiem zawsze tylko uogdlnieniem jakiego$ ,stanu rzeczy”. W ten sposdb
utracily swoja sil¢ organizujgce Zycie Europy Wschodniej teorie marksistowskie.
Do historii nalezg takze okreslajace polityke migdzynarodows teorie konwergen-
cji, policentryzmu itp. Aktualna jest jednak ciggle potrzeba zrozumienia powstalej
sytuacji. Wydaje mi sig, iz potrzebg te poréwnaé mozna do tej, jaka pojawila si¢ po
Rewolucji Francuskiej, po rozpadzie starego porzadku Europy. To t¢ wlasnie po-
trzebg rozpoznat Hegel jako ,potrzebe filozofii”.
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»Kiedy moc zjednoczenia znika z zycia ludzi, a przeciwienstwa tracac swe Zy-
wotne powiazania i zdolno$¢ wzajemnego oddzialywania zyskuja samodzielnos¢ -
wowczas pojawia sig potrzeba filozofii.” (HW 2, 22)' Wtedy bowiem owa jednosé,
ktora przestala by¢ czyms bezposrednim, sta¢ si¢ moze przedmiotem namyslu;
przez to zaposredniczenie mysli pojawi¢ si¢ moze takze dopiero jako problem.
W przedstawionym tutaj tek$cie nie chodzi mi zatem o historyczna prezentacjg sta-
nowiska Hegla w kwestii Europy. Chodzi mi o Heglowski sposdb ujgcia tego pro-
blemu, ktéry z mojego punktu widzenia jest dzi§ szczegdlnie aktualny.

Dyskusje na temat Europy tocza si¢ juz od paru dobrych wickow. Maja takze
wielotomowg bibliografig. W wielkim zatem skrécie przypomnijmy tylko, iz po-
wszechnie uznaje sig, Ze starozytna nazwa ,Europa” zyskala swoje szczegdlne
znaczenie wiaénie wtedy, kiedy pojawila si¢ idea ,jednosci europejskiej™.” Jej po-
czatek sigga czasdw imperium karolifskiego, kiedy w VIII wieku polaczono na-
zw¢ ,Europa” z wyobrazeniem obszaru i wladztwa politycznego Karola Wielkie-
go, stanowiacego rdwniez symbol jednoSci Europy. Owg jedno$é okreslito blizej
przeciwstawienie si¢ Zachodu (Occidens) Azji i Afryce muzulmanskiej. Poczatko-
wo wspdlnota ta wystgpowata przede wszystkim jako wspodlnota Europy chrzesci-
janskiej, z czasem, zwlaszcza po Reformacji i wojnach religijnych, pojawila sig ja-
ko wspdlnota kulturowa.® Scementowala ja idea wolnosci, stanowiaca podstawe
nowozytnego porzadku prawnego, szczycacego si¢ takZze zasada tolerancji. Aby
wspdlistnie¢, narody europejskie musialy wypracowaé zasady wspolbycia. Towa-
rzyszyl temu takze intelektualny wysitek okreSlenia politycznej formy owego
wspdtistnienia. Juz Dante marzyt o europejskiej Republice, jej ksztalt probowali
nastepnie okreslic m.in. Gibbon, Charles Irenee de Saint Pierre, Rousseau i Kant.

Najbardziej fascynujaca (Jak moina pokaza¢ réwniez w obecnie toczonych
dyskusjach) w fenomenic Europy jest lezaca u jej podstaw zasada ,jednosci w réz-
norodnosci”. Nie pozostal na to oboje¢tny rowniez Hegel wskazujac na znaczenie,
jakie w dziejach Europy odegrala idea ,politycznej réwnowagi”. Wojny prowa-
dzone przez panstwa europejskie - jak wszystkic wojny ~ w imi¢ partykularnych
intereséw doprowadzily jednak do wytonienia si¢ interesu wspdlnego ~ zachowa-
nia tego, co szczegolne: panstwowej indywidualnosci. Procesowi temu towarzy-
szyla zmiana samej zasady stosunkéw miedzynarodowych. Podstawg nowozytnej
polityki mi¢dzynarodowej stalo si¢ uznanie prawa innych narodéw do istnienia
oraz wzajemne uznawatiie swojego istnienia przez pafistwa. Ta wlasnie zasada
zadecydowala o porzadku europejskim, stata si¢ trescig europejskiej polityki i dy-
plomacji, podstawa zawieranych sojuszy, zwigzku panstw: ,,Zwiazek panstw jako

' G. W. F. Hegel: Werke in zwanzig Binden. Wyd. Eva Moldenhauer i Karl Markus Michel. Frankfurt a.
M. 1981 (w tekscie cytowane jako HW).

% Wskazmy tutaj tylko niektdre z pozycji poswigconych temu tematowi, zwlaszcza w literaturze pol-
skiej, w ktorych idea europejskiej jednosci znalazta swoje rozwinigcie: J. Chatasinski: Kultura i nardd. Studia
i szkice. Warszawa 1968.; M. H. Serejski: Idea jednosci karolinskiej. Warszawa 1973; J. Zamowski (red.):
Dziesigé¢ wiekéw Europy. Studia z dziejow kontynentu. Warszawa 1983. Warto wspomnie¢ w tym miejscu
rowniez o takich pracach jak: B. Voyenne: Histoire de l'idee Europeenne. Paris 1954.

3Ta koncepcja Europy jako wspolnoty kulturowej zostata rozwinigta szczegdlnie w pracy Julien Benda
Mowa do narodu europejskiego z 1932 r.
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srodek ochrony poszczegolnych panstw przed przemocy silniejszych, zasada réw-
nowagi politycznej zajgla teraz miejsce dawniejszego celu ogdlnego, jakim bylo
chrzescijanstwo z wladza papiesks jako swym oérodkiem.™ Mimo réinych
wstrzasow i burz pozwolilo to narodom Europy zachowaé swa indywidualnos¢
i samodzielnosé.

Ta bardzo skrétowa prezentacja zasad europejskiej jednosci przekonuje, jak
sadzeg, iz zaréwno w porzadku historycznym, jak i logicznym to nie odr¢bne naro-
dy sktadaja si¢ na treS¢ pojecia Europy, lecz Europa, rowniez jako pewna warto$¢
stala si¢ podstawa, z ktdrej wyodrebnity si¢ nowoczesne narody. Problem politycz-
ny, jaki stanowi dzisiaj nowe uzgodnienie wystgpujgcych w niej intereséw pafi-
stwowych, nie powinien przestania¢ faktu, iz dopiero uswiadomienie sobie zna-
czenia tej ogdlnosci, jaka jest Europa, okresla warunki i mozliwos¢ politycznego
w niej dzialania.

Préby zblizenia si¢ do owej ogdlnosci odnalezé mozna takze w owych licz-
nych, wspomnianych na wstgpie, dyskusjach na temat zjednoczenia Europy. Ich
uczestnicy koncentrujg si¢ gléwnie na pytaniu: ,,Czym jest i czym powinna by¢é
Europa? lub inaczej: Co to znaczy byé Europejczykiem?”® W odpowiedziach, ja-
kie tutaj padaja, dobitnie zaznacza si¢ réznica migdzy tymi, ktdrzy w sposéb oczy-
wisty traktujg swojg europejskos¢ i tymi, ktorzy odczuwajg ja jako co$ watpliwe-
go. Dla jednych Europa jest czyms realnym, jej zjednoczenie za$ sprawg niedale-
kiej przyszlosci; dla drugich jest ona postulowanym celem, jej zjednoczenie za$
mozliwoscig wlaczenia sie do niej, wlasnego rozwoju, modernizacji. Nie musze
chyba tutaj dodawac, iz réznice te maja swojg polityczna i historyczna geneze.

Na ogét jednak jedni i drudzy, odpowiadajac na pytanie ,co to znaczy Euro-
pa?”, uogodlniaja pewne poszczegdlne aspekty samego procesu jej jednoczenia.
Tak wigc Europa jawi sig¢ tutaj jako jednos¢ kulturowa, wspdlny rynek, jednolity
system walutowy czy komunikacyjny, korzystaniec z tych samych technologii,
przeptywu informacji i ludzi. Dotyczy to takze politycznych form jej jednosci: sy-
stemu bezpieczenstwa, parlamentu europejskiego, europejskiego pahstwa, Europy
ojczyzn. Taki konkretny sposdb traktowania problemu jedno$ci europejskiej wielu
ludziom daje poczucie jasno i wyraznie wyznaczonego celu. Wydaje im sig, zZe jest
on rowniez odporny na argumenty demagogiczne i ideologiczne.

Na pytanie o znaczenie Europy, odpowiedzie¢ mozina takie wskazujac na
wspdlnotg doswiadczen. Taka odpowiedz sformutowal Ortega y Gasset twierdzac,
ze dla ludéw europejskich zyé znaczylo zawsze: poruszacé si¢ i dziala¢ na wspdlne;j
przestrzeni, we wspolnym Srodowisku. To wspdlzycie miato zawsze forme albo

4 Hegel nie poswigeil zadnych szczegdlnych rozwazah samej Europie, nie byta ona bowiem dla niego
nigdy tylko , przedmiotem™ namystu. Stad takze niektdrzy z historykow idei uznali, iz jest on ,antyeuropej-
ski®. Por: H. Gollewitzer: Europabild und Europagedanke. Beitrag zur deutschen Geistesgeschichte des 18.
und 19. Jahrhunderts. Miinchen 1964.

5 Chciatabym przywota¢ tutaj przeprowadzong w roku 1989 ankiet¢ na temat , Jaka Europa?” Stanowic
ona moze dobry ilustracjg takich dyskusji. Wzigli w niej udziat m. in.: Susan Sontag, Robin Kemball, Helmut
Wagner, John Kean, Richard Szwartz, Daniel Tarschys, Rehard Busek, Leszek Zylifiski, Jacek Kurczewski
(»Res Publica™).
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pokoju, albo wojny. Narody europejskie mialy wige, wedlug niego, nie tylko
wspolng przestrzen geograficzna lecz takze wspdlng przestrzeh dziejowa’. Tworza
ja wspolne historyczne doswiadczenia narodéw europejskich. Przy czym przez do-
$wiadczenie rozumieé tutaj nalezy nie tyle wspdlne przezycia, lecz uswiadomienie
sobie tego, co stanowi zawsze niejawng przestank¢ samego doswiadczenia, a co
uswiadomione pozwala na nowo okresli¢ swa wlasna sytuacjeg.

W tym wiasnie kontekscie chcialabym, za Heglem, przypomnie¢ pewne histo-
ryczne doSwiadczenie, ktore stalo sig udzialem chrzescijanskiej Europy. Za naj-
wyzszy wyraz jedno§ci $wiata chrzescijanskiego uznal Hegel wyprawy krzyzowe.
Zjednoczyly one Europg wokol jednego celu: zdobycia Ziemi Swigtej. Sama idea
Ziemi Swictej — zespolenia pierwiastka ziemskiego i boskiego - obiecywala odna-
lezienie ,zmyslowej obecnosci” Boga, ktorej symbolem podczas wypraw krzyzo-
wych stat si¢ Gréb Chrystusa. Kosztem olbrzymich ofiar, wyrzeczeh, wrecz sza-
lefstwa, chrzescijanstwo weszlo w posiadanie owego najwyzszego dobra. Tego
jednak, czego tam poszukiwano, co mogloby sta¢ si¢ najwi¢ksza relikwig chrzesci-
janskiego Swiata, znalez¢ nie mozna bylo. Gréb Chrystusa byl pusty, nie z winy
niewiernych. Jak pisze Hegel, ci ktérzy tam przybyli, raz jeszcze musieli sobie
uswiadomi¢ prawdg, jaka stala si¢ udzialem pierwszych uczniéw Chrystusa: ,,Dla-
czego szukacie zywego mi¢dzy umartymi? Nie ma go tu, zmartwychwstal”.

Doswiadczenie to zmusilo chrzescijanstwo do wniknigcia na nowo w sama za-
sadg, ktora je ustanowila. W wyniku tego negatywnego do$wiadczenia, okazalto
si¢, ze poszukiwana przez chrzescijanistwo konkretnoScig nie moze by¢ Zaden zew-
n¢trzny przedmiot, poszukiwang prawda okazalo sig¢ to, co duchowe, a t¢ prawdg
czlowiek mogt odnalezé tylko w samym sobie. Z tym zakorzenionym w kulturze
europejskiej doswiadczeniem Hegel taczy powstanie nowej jej zasady - zasady su-
biektywnosci. To do$wiadczenie, jakim dla chrze$cijanskiej Europy staly si¢ wy-
prawy krzyzowe, uzna¢ mozna za poczatek nowoczesnej Europy. ,Nad Swigtym
Grobem Zachéd rozstat si¢ na wieki ze Wschodem i pojgt swa zasadg subiektyw-
nej nieskoficzonej wolnosci. Swiat chrzeécijanski nigdy juz odtad nie wystapit jako
calosé” (HW 12, 472)". Decydujace znaczenie tego doswiadczenia polega na tym,
ze poprzez nie Europa odnalazla samag siebie. Przy pustym Grobie Chrystusa, jak
uznal Hegel, ,Zachdd [...] pojat swa zasad¢™ i to na tej zdolnoSci pojmowania
swej wlasnej zasady polega odtad europejski sposéb bycia. Pojmowanie to bo-
wiem zawsze taczy¢ si¢ musi ze zrozumieniem, ktore nie zadowala si¢ zadng ,, kon-
kretnoscig”, lecz odkrywa poza nig zasade, ktora o niej stanowi, jej znaczenie. Dla-
tego wlasnie europejskim sposobem bycia jest bycie Swiadome.

S Por.: Ortega y Gasset: Rozmyslania o Europie. Tlum. H. Wozniakowski. W: Ortega y Gasset: Bunt
mas. Warszawa 1982. Wedtug Ortegi y Gasseta Europa zawsze byla panstwem, ktorego sposobem istnienia
byla balance of power. Rownowaga europejska stanowi, jak twierdzi, dynamiczna posta¢ w jakiej wystgpo-
walo panstwo europejskie.

! Poglgbienie tej nowozytnej zasady przyniosta, zdaniem Hegla, Reformacja. Sens nauki Lutra zawiera
si¢ w tym, Ze konkretnos¢ Chrystusa pojgt on jako duchowosc. ,Nie jest to swiadomos¢ jakiejs rzeczy zmy-
stowej jako Boga ani tez czegos tylko wyobrazonego, co nie jest rzeczywiste i obecne, lecz swiadomos¢ cze-
808 rzeczywistego, co nie jest zmystowe™
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Heglowski sposob ujgcia problemu Europy laczy si¢ bezposrednio z calg jego
filozofiag ducha, rozumianego jako proces odnajdywania siebie, dosSwiadczania
w tym szczegdlnym sensie, jakim jest samowiedza (Selbstbewuftsein). Dzieje du-
cha sg nierozerwalnie zwigzane z dziejami Europy - stanowig ich sens. Poczgtek
dziejow ducha potaczyt Hegel ze $wiatem greckim. Zadecydowat o tym szczegdl-
ny stosunek Grekow do §wiata - uczynili oni z niego swojg ojczyzng. Znaczylo to,
iz nie tylko mieli ojczyzne, swa wlasna siedzibg, ziemi¢ przodkéw, zwiazane z nig
tradycj¢ 1 obyczaje, lecz przede wszystkim to, ze stali si¢ tego $wiadomi. Owa
Swiadomos$¢, jak wskazuje Hegel, wyrazala si¢ jako poczucie ,bycia u siebie”.
Przez taki stosunek do ziemi ojczystej odkryli Grecy ojczyzng duchowg. Stosunek
ten wyrazit si¢ jako ,przedstawienie” tego sposobu bycia u siebie, ktore stalo si¢
takze podstawg ich wyobrazenia wolnosci. Uwolnilo ich bowiem od bezpos$redniej
zaleznosci od Natury. Grekom udalo sig po raz pierwszy przezwyciezyé plemienny
poziom ujmowania wlasnej wspdlnoty, poziom naturalny. Uj¢cie swego powiaza-
nia z ziemia jako ,bycia u siebie” znaczylo bowiem rozpoznawanie si¢ przez uj-
mowanie myslowe samych siebie, a wigc zakladalo juz jakie$ rozumienie - dlate-
go takze miato charakter duchowy.

Przekonac¢ si¢ o tym mozemy jak zawsze wtedy, kiedy chodzi o Grekéow u Ho-
mera. To u niego przede wszystkim odnajduje takie Hegel 6w sposobu bycia, ja-
kim stala si¢ ojczystosé: ,,Homer hat heimisch von seiner Welt gesprochen, und wo
anderen heimisch ist, sind wir auch einheimisch™ (HW 15, 333). Sprébujemy za-
tem, za Homerem, wskazaé najwazniejsze elementy owego przedstawienia ojczy-
zny, jej pojmowania.

W wedrowee Odysa obfitujacej w wiele awanturniczych epizodéw jeden, jak
sadzg, zasluguje na szczegdlng uwagg. Nie dlatego jednak, iz jest szczegdlnie po-
rywajacy, wrgez przeciwnie przy pobieznej lekturze mozna w ogéle nie zwrdcié na
niego uwagi. Epizod ten lgczy si¢ z pobytem Odysa i jego towarzyszy na ziemi Lo-
tofagéw. Dar, jaki ofiarowali im mieszkancy tej krainy - lotos -~ mdgt podwazyé
caly sens wedrdwki Odysa bowiem: ,Skoro [...] kto$ zje lotosu miodny plon, juz
ani wracaé nie chce, ani daé¢ wicéci o sobie...”®. Taki kto$ nie chce juz pamietaé,
a przeciez tylko pamig¢c o utraconej ojczyznie pozwalala Odysowi i jego towarzy-
szom znosi¢ trudy tej podrozy i dgzy¢ coraz dalej. W tej dramatycznej sytuacji Ho-
mer przywraca i wzmacnia t¢ pamigé, odwolujac si¢ do wyobrazenia, jakie Grecy
mieli o samych sobie, do ich samowiedzy. Kim sa, staja si¢ oni w Odyseji swiado-
mi przez spotkanie z tymi, ktérych uznali za obeych, barbarzyhcow, czyli z ,,dziki-
mi”, nie znajagcymi prawa Kiklopami. W tej konfrontacji okazalo sig, iz Grecy
okreslaja siebie poprzez uprawe (kulturg) ziemi, publiczne sady i zgromadzenia
oraz prawo, ktére ma charakter powszechny. Najwigcej jednak miejsca poswiecit
Homer wyrdzniajacej Grekdw umiejgtnosci budowania okrgtéw. Ludzie, ktérzy ta-
kg umiejgtnosé posiedli, stworzyli warunki komunikacji, umiej¢tnosé ta pozwalata
bowiem laczy¢ ludzi ze sobg. Co wigcej, jak sgdzil Homer dopiero tacy ludzie mo-
ga rowniez ziemi¢ dobrze uprawié. Wiedza zatem i umiejgtnosé budowania wiezi

8 Homer: Odyseja. 1X, 94. Thum. J. Parandowski. Warszawa 1967.
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migdzy ludzmi jest podstawg zabudowy, uprawy ziemi, ktora przez to dopiero sta-
je si¢ siedziba, ojczyzng. Owej zdolnosci Grekéw, ktérej najwyzszym wyrazem
stala si¢ kiedy$ budowa okr¢tow, zawdzigezamy grecka kulturg i kulture w ogdle.
Od nich takze nauczyliSmy si¢ rozpoznawaé siebie w tym, co tworzy taczaca nas
wigz, w tej ogdlnosci czué si¢ ,jak w domu™. Jak twierdzi Hegel: ,,Dopiero przez
to doSwiadczenie charakter europejski stal si¢ podatny na wolnoé¢ i zdatny do niej.
Kiedy wigc dzisiaj ludzkos¢ europejska u siebie czuje sig jak w domu, to jest to
co8, co powstalo historycznie, co jest darem pochodzacym od obcych. To, ze czto-
wiek nauczyl si¢ by¢ w swojej ojczyznie, cieszy¢é si¢ tym, kieruje nas z powrotem
do Grekéw” (HW 18, 175). Grekéw uznaé trzeba zatem za pierwszych Europej-
czykéw. Ta ich duchowa zdolno$¢ rozpoznawania samych siebie w tym, co obce,
stworzyla mozliwos¢ europejskiego sposobu bycia. Duch bowiem jest ojczyzng
Europy.

Wspomnialam na wstgpie, ze dyskusja na temat tego, czym jest Europa, toczy
si¢ juz bardzo dlugo. Wskazanie na ten jej wymiar ~ dlugowiecznos¢ - pozwala,
jak sadzg, w inny jeszcze sposdb rozwazaé kwesti¢ Europy. Samowiedza, ktorg uz-
nalam za zasadg europejskiego sposobu bycia, to takze, a moze przede wszystkim,
wiedza o warunkach dziatania, jego ograniczeniach i mozliwosciach.

U poczatku nowoczesnego swiata, wediug Hegla, jak widzieliSmy, stoi zasada
wolnego ducha. Ten krngbrny duch, wyrazajacy si¢ w wolnej przedsigbiorczosci,
w dziejach powszechnych przeszedt dlugg droge i doswiadczenia, jakie si¢ na nig
zlozyly, sa dorobkiem calej Europy. Proces dziejow powszechnych uznaje Hegel
za proces konkretyzacji ducha, a wigc réwniez konkretyzacji idei wolnosci.
W $wiecie nowoczesnym znaczy to wedlug Hegla przede wszystkim, ze: ,,Zycie
pahstwowe mialo by¢ odtad urzadzane Swiadomie i zgodnie z wymogami rozumu.
Obyczaje i tradycja traca swoje znaczenie; poszczegdlne prawa musza wykazywaé
swoja zgodno§¢ z zasadami rozumu. W ten sposéb dopiero wolno$é ducha staje sig
rzeczywistoScia.” (HW 12, 417). Ta wlaénie moc rozumno$ci pozwala zdaniem
Hegla porownac¢ czasy najnowsze ze ,$wiatem rzymskim”.

Podobnie jak i $wiat rzymski, $wiat nowoczesny jest wigc $wiatem zupetnie
prozaicznym. Jak stwierdzil Hegel w Estetyce: ,...zasada podmiotowej duchowe;j
wolnosci staje si¢ rzeczywisto$cia w swej abstrakcyjnej oraz prawdziwie konkret-
nej formie, tj. w epoce rzymskiej, a pdzniej w nowoczeshym Swiecie chrzeScijah-
skim” (H W 13, 340). Uswiadomienie sobie tego polgczenia ,,wolnego ducha”
z prozaiczng forma z punktu widzenia ostatnich europejskich doswiadczen wydaje
mi sig¢ szczegdlnie istotne. Proza jest bowiem forma dojrzatosci ducha. W tej for-
mie nie moze si¢ on juz zachlysng¢ wolnoscia, wolnosé jest czym$ powszednim,
przyzwyczajeniem: ,Wiele bowiem z tego, co bylo jeszcze swieze, staje sig wsku-
tek wielokrotnego powtarzania i tworzacego si¢ stad nawyku stopniowo coraz bar-
dziej powszednie i przechodzi w proz¢” (HW 13, 210).

UsSwiadomienie sobie tego warunku dzialania w dzisiejszej Europie - tak jak
i w czasach Hegla - oznacza gldwnie zdanie sobie sprawy z jego ograniczonosci:
»kazdy narod w Europie jest dzisiaj - ograniczony przez jaki$ inny nardd i Zaden
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z nich nie moZe sam od siebie wszcza¢ wojny z jakimkolwiek narodem...”
(HW 15, 424). To ograniczenie narodéw Europy pozwala im si¢ samookreslié
i wymusza takze wspdlny sposdb okreslania sig.

Taka koniecznos¢ pojawia si¢ zawsze w obliczu nowych historycznych wyda-
rzefi. Nie mogg one jednak nigdy w sposdb decydujacy zmieni¢ sytuacji samej Eu-
ropy. Europa istnieje bowiem, jak pokazaliSmy, w stale podejmowanym wysitku
uswiadomienia sobie znaczenia takich wydarzen. To ten wysitek pozwala takze za-
wsZe ha nowo osiagnac zachwiang réwnowag¢9. Tak wige powodzenie moga przy-
nies¢ w Europie tylko dzialania rozwazne, odpowiedzialne. Dla wielu ten sposob
bycia jawi si¢ jednak jako zniewolenie, za$ jego prozaiczna forma jako nuda. ,Cet-
te vieille Europe m’ennui” - twierdzil podobno Napoleon, a zdanie to cytuje He-
gel, uznajac, iz wyraza nastrdj tych, ktorzy tgskniac za zasadniczo nowg zasadg
Swiata nie moga jej w Europie odnalez¢é. Oznacza to, iz nie znajdujg w Europie sa-
mych siebie. Nie czujg si¢ w niej u siebie. Tylko bowiem zgoda na ten sposéb by-
cia, jakim jest Europa pozwala si¢ w niej zadomowié. Zgoda ta pojawié sig zas
moze w wyniku uswiadomienia sobie znaczenia tego sposobu bycia, co rownozna-
czne jest takze z odkryciem europejskiej ojczyzny.

‘w dzisiejszym $wiecie zasada ta zyskata, jak si¢ wydaje, sens uniwersalny. Tak mozna tlumaczy¢ tezy
wzbudzajacego burzliwg duskusjg artykulu Francisa Fukuyamy o ,koncu historii” (,,The National Interest”
1989/90, nr 18).






