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Dobrochna Dembinska-Siury

Enneady Plotyna

Enneady sa dzietem szezegdlnym. Z jednej strony stanowia wyklad ncoplato-
nizmu, ostatniego z wielkich systeméw filozoficznych starozytnosci, z drugiej za$
starajg si¢ przekazaé wicdz¢ o tym, co nic tylko nicwyrazalne, ale tez zadng miara
pozna¢ sig nie da; mowia o rzeczywistosci, ktorej mozna jedynie doznaé w cksta-
tycznym zjednoczeniu. Totez lektura dzieta Plotyna nic jest tatwa, obfitujc ono
w przeno$nie i poréwnania, a pisanc jest stylem nicjednorodnym — miecjscami
charakterystycznym dla rozwazan naukowych, jednakze czgsto wznoszgcym sig
w sfer¢ mistycznych uniesich. Niemnicj trud tej lektury warto podjaé, zaden skrot,
zadne streszczenie nie jest bowicm w stanie odda¢ swoistego klimatu Plotynowego
tekstu.

Plotyn urodzit si¢ okoto roku 204, pochodzit z Lykopolis w Egipcie. Filozofii
poswigcil si¢ pdzno, dopicro w dwudziestym dsmym roku zycia. Przybyl do Ale-
ksandrii i tam stuchal wyktadow roznych filozoféw, jednakze nie zadowalaly go
one. Zaprowadzony przez jednego z przyjacidl na wyklad Ammoniosa Sakkasa
mial podobno zakrzykngé: .tego szukatem™ i odtad przez jedenasceie lat stuchal na-
uki mistrza. Zainteresowany madro$cig Wschodu przylaczyt si¢ do wyprawy cesa-
rza Gordiana przeciwko Persom, z ktorej ledwic uszedt z Zyciem. Po wojennych
przygodach przybyl do Rzymu i w wicku okolo czterdziestu lat zatozyt wlasng
szkol¢. Umarl w wicku sze$¢dziesigeiu szesciu lat, niemal do kofca pracujac.
Wsroéd ostatnich rozpraw, pisanych juz podczas $miertelnej choroby, znajdujg si¢
dwie poswigcone zagadnieniu szczg$cia; bardzo to dla Plotyna znamienne.

Enneady sg zbiorem pig¢édzicsi¢eiu czterech rozpraw zebranych w sze$é ksiag,
po dziewig¢ rozpraw kaida; stad nazwa Enneady, ktdrg mozna ttumaczyé jako
Dziewiatnice. Ich obceny uktad nic byt $wiadomym zamierzeniem Plotyna. Wie-
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my, ze tematy byly dorazne, wynikaly z aktualnego problemu badawczego, ktérym
w szkole si¢ w danym momencie zajmowano. To uczen Plotyna, Porfiriusz, zgru-
powal rozwazania mistrza w cykle tematyczne nadajac im postaé ennead, opatrzyt
je takze wyjasnieniami i nagiowkami. [ tak pierwsza enneada zawiera ksiegi etycz-
ne, druga i trzecia fizyczne, czwarta rozwaza problem duszy, pigta umyslu wresz-
cie szdsta dotyczy pierwszej przyczyny Jedna-Absolutu.

Neoplatonizim mozna najogolniej scharakteryzowaé jako koncepcj¢ wylaniania
si¢ bytéw z pierwszej zasady, bedacej zrédlem wszystkiego, co istnieje. Zasada ta,
jako przyczyna, jest rozna od tego, czego jest przyczyna, a bedac przyczyng wszy-
stkiego, jest rozna od wszystkiego — w swojej doskonalosci znajduje si¢ poza
i ponad tym wszystkim. Jest transcendentna zaréwno w sensie ontologicznym —
jako zrédlo bytu jest ponad bytem, jak i w sensic epistemologicznym — be¢dac
ponad bytem jest niedost¢pna ludzkiemu poznaniu. Natomiast cata wywodzaca si¢
z niej rzeczywisto$¢ rozciaga si¢ w szereg stopni bytu o réznej doskonatosci, od
najbardziej po najmniej doskonale.

Jest takze neoplatonizm wielkg synteza poprzedzajacej go filozoficznej mysli
greckiej, cho¢ niewatpliwic wzbogacong o watki inne, nie greckie. Jezeli z jego
perspektywy spojrze¢ wstecz, widaé wyraznie we wcezeshiejszych systemach sze-
reg motywow, ktore do tej syntezy prowadzity. Sam Plotyn uwazal si¢ jedynie za
komentatora Platona, ale w jego rozprawach obecna jest takze mysl Arystotelesa,
pitagorejczykow, stoikow.

Jedno-Absolut

[stotg¢ nauki Plotyna stanowi zagadnienie transcendentnej pierwszej przyczy-
ny. Dla jej okreslenia niezmiernie przydatne jest pojgcie Absolutu; cho¢ Plotyn go
nie zna, zatem i nic uZywa, zawiera ono treS¢ przypisywang przezen pierwszej
przyczynie, ktorg sam wzbranial si¢ nazywaé. Konsckwencjg transcendencji Abso-
lutu jest, o czym juz bylta mowa, niedostgpnosé dla ludzkiego poznania, co wyraza
si¢ w tak zwanej teologii negatywnej, w mysl ktdrej o tym, co ponad bytem, moz-
na jedynie orzeka¢ poprzez to, czym ono nie jest, bowiem zZadne z poj¢é nie jest
w stanie wyrazi¢ jego tresci. Tak np. Absolut, bedac ponad bytem, nie jest bytem,
be¢dac ponad dobrem, nie jest dobrem, a czyms o wiele bardziej doskonatym itp.
Wobec niepojetej dla czlowieka jego doskonatosei, mozna jedynie stwierdzié, ze
jest on zrédlem wszystkiego, co istnieje. Nie jest niczym, z tego, co jest, poniewaz
jest przyczyna wszystkiego.

Plotyn najczgscicj okreslal swojg pierwszg przyczyng jako ,,Ono”, .Tamto”.
Przydawal jej wprawdzie pojgcia takie, jak: Dobro, Pigkno, Prawda, ale zawsze
z zastrzezeniem, Ze nie wyrazajg one jej istoty. Wszystkic te okreslenia odnosza
si¢ do istnien, o ktdérych czlowick zdobywa wiedz¢ poprzez naturalne, sobic wila-
$ciwe poznanie. Poznaje je zatem jako zlozone, zmicnne, przemijajace, bgdace
w opozycji jedne wobece drugich. Pierwsza przyczyna wznosi si¢ ponad wszystkie
przeciwiefstwa i roznorodnosé. Plotyn okresla jg czesto mianem Jedna”, cho¢
i w tym przypadku zastrzega si¢, Ze nie mozemy mie¢ nawet wyobrazenia o jego
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naturze — jego pojedynczosci i jedynoéci, ktérym nie przeciwstawia si¢ zadna
wieloé¢c. W absolutnej jednosci Jedna-Absolutu nie zachodzi zadna réznica pomig-
dzy nim, jako przyczyna bytu, i nim, jako przyczyng dobra, podobnie tez z prawds,
pigknem i innymi tradycyjnymi okresleniami najwyzszego bytu. Jest peing tozsa-
moscig wszystkiego, czym jest, bedac przyczyng wszystkiego, co jest, i jakie jest.

Przy wyobrazeniu Jedna-Absolutu jako przyczyny — zrédia wszystkiego, co
istnieje, nic mozna nawet powiedzicé, ze jest ono petnig wszystkiego, poniewaz
musi byé wszystkim w o wiele wigkszym, niepojetym dla nas stopniu; bedac nie-
wyczerpanym zrodiem, jest nicustannic przelewajgcym sig nadmiarem, niewyob-
razalng nadpetnia, obfitoscig, w ktdrej wszystko ma swdj poczatek. I w tej swojej
obfitosci jest juz czyms zupetnie innym, niz po prostu byt, czy dobro, choéby na-
wet najwyzszy byt, czy najwyzsze dobro.

Plotynskic Jedno — zrodlo i poczateck — jest przyczyng dynamiczna, tworczg.
Jest przede wszystkim przyczyng siebic; w pelni samowystarczalne, zawierajgc
wszystko w sobie, tworzy siebic w akcie skoncentrowania sig na sobie, zapatrzenia
w siebie, uwielbienia siebie. W tym akcic milosci sicbie nie sposéb rozréznié dzia-
fania i istnienia, samo dzialanic jest juz istnieniem; kiedy staramy si¢ wyrazié isto-
te tworczoéci Absolutu, odwolujemy si¢ do poj¢é, z ktorych kazde zawicra od-
dzielna tres¢ stanowiaca konkretng rzeczywistosé. Zadng miarg nie mozemy wyra-
zi¢ aktu b¢dgeego ponad miloscig, ponad dzialaniem i istnieniem, w ktérym nie
ma tez zadnej roznosci, a jedynie ich pelna tozsamosé.

Jest Jedno przyczyng wszelkicgo bytu, istnienia, Zycia, dobra, pigkna. Wszy-
stko dzieki niemu uzyskuje istnicnie i staje si¢ tym, czym jest. W tej tworczosci
nie ma niczego, z czego mogloby czerpaé, nic ma zadnej wspélistniejacej materii,
ktéra by ksztattowalo, tak, jak to miato miejsce u Platona. Jedno-Absolut jest jedy-
ng przyczyna; wszystko jest dzigki niemu i z niego. Dlatego tez mozna powie-
dzieé, ze chociaz nie jest niczym z tego, co jest, w jakims$ sensic jest tez wszy-
stkim, poniewaz wszystko z nicgo pochodzi. Ono jednakze pozostaje niezmienio-
ne i nie staje si¢ niczym innyin.

Emanacja

Skoro jedynymi pozytywnymi okresleniami Jedna, jakie Plotyn dopuszcza, sg:
zrédlo i przyczyna wszystkicgo, mozna powiedzie¢, ze jego naturg stanowi two-
rzenie. Jest to jednak szczegdlny rodzaj twérczosci, pojmuje ja Plotyn jako proces
ciggly, nieustajacy, a ponadto spontaniczny i bezwiedny. W jego przekonaniu
zdolno$¢ tworzenia jest zhamieniem doskonatosci. To, co doskonate, z konieczno-
&ci sicbie daje, wylania z sicbie jakby swoje odbicie, cos wzglgdem siebie wtérne-
go, zatem byt mniej doskonaly, plasujacy si¢ nizej w hierarchii. Proces tworzenia
jest takze spontaniczny, nie ma poczatku, ani Zadnej zewngtrznej przyczyny, jest
zawarty w samej istocic tego, co samo istnieje w sposéb doskonaly. Tworzenie
sigga tak dalecko, jak daleko rozcigga si¢ doskonalos¢, tam, gdzie jej brak, nie ma
juz takze zdolnosci tworzenia.
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Tworzenie jest wreszeie procesem bezwiednym; to, co doskonale, nie kieruje
si¢ $wiadomic 1 w akcic woli ku temu, co mniej doskonate. Zatem wszystko, co ma
moc twdrcza, tworzy nic powodowane zadnym pragnieniem, nieswiadome tego, ze
cokolwiek powstaje, nic majac wptywu na poczatek, ani na koniec swojej dziatal-
nosci, ani jej nie zaczynajac, ani nie mogac zaprzesta¢. Kazda z tworczych dosko-
nalosci jest $wiadoma tylko sicbie i tego, co bezposrednio ponad nig si¢ znajduje
(to ostatnie nic dotyczy oczywiscie picrwszej przyczyny). Kazda powstaje jako
wyraz dzialania rzeczywistosci wyiszej i doskonalszcj, staje si¢ jej odbiciem. Kaz-
da tez zwraca si¢ ku temu, co ponad nig, jako zrodiu swojego istnienia i swojej do-
skonalosci; ten zwrot stanowi uzasadnienic istnienia dia kazdego bytu znajdujace-
o sig nizej w hierarchii, umozliwia tez samopoznanie — ze $wiadomosci zwigzku
z bytem doskonalszym wynika poczucie wilasncj doskonalosci, a jego konsekwen-
cjy jest moc tworcza. Totez z kolei tworzy 6w byt nizszy, urzeczywistniajgc w ten
sposob swojg doskonalose, czego skutkicm jest nast¢pny znowu byt, mniej dosko-
naly od niego, a wigc plasujgcy sie w hierarchii jeszeze nizej.

Na dwa momenty nalezy zwrdci¢ uwage. Wylanianie si¢ bytdw jest procesem,
nie za$ aktem. Trwa wiecznie, bez poczatku, bez konica i bezustannie; jego skut-
kiem jest nicustanne powstawanie. I ponadto — jest to proces zastgpujacy. Kazdy
z bytdw wylonionych jest mniej doskonaly od tego, ktory byl jego przyczyng.
Zgodnic z tg zasada, ncoplatonizm przedstawia rzeczywisto$¢ jako hierarchi¢ by-
téw o malejacej doskonalosci, w ktorej kazdy nastgpny wylania si¢ i jest zalezny
od tego, ktory znajduje si¢ powyzej niego.

Poczatkiem calego procesu jest wieczna, nicustanna 1 konieczna tworczosé
Jedna-Absolutu. Okresla si¢ jg mianem emanacji, nawigzujac do pojec, ktérymi
Plotyn stara si¢ wyrazi¢ istot¢ zjawiska, poj¢¢ takich, jak: $wiecié, rozswiecad, try-
ska¢, przelewac sig, rozposcicraé. Jednakze wszelka préba wyjasnicnia tworczosei
Jedna jest rownic daremna, jak wysilek zgl¢bicnia jego istoty. Plotyn najchgtniej
odwoluje si¢ do przenoéni i pordownan, czgsto przyrownuje proces wylaniania sie
bytéw z Absolutu do zjawiska rozchodzenia si¢ swiatla, czasami tez woni. Mowi
wigc o Jednu jako o sloncu stanowiacym srodek dla wyptywajacego zen $wiatla,
Swiatla, ktore jest z nim Scisle zwiazane i zawsze mu towarzyszy. 1 tak, jak stofice
nicustannic rozlewa swdj blask, samo nie ponoszac przy tym uszczerbku, tak tcz
i Jedno tworzy nieustannic, samo pozostajac nicumnicjszone. Ale tez tak, jak ston-
ce nie istnieje bez towarzyszacego mu $wiatla, tak tez i Jedno nie istnicje bez by-
tow, ktore z niego si¢ wylaniaja.

Przenosnie wyrazajg intencje Plotyna, jednakze proba wyjasnicnia zjawiska
tworzenia i powstawania bytow w postaci logicznego wykladu sprawia mu
wyrazng trudnosc¢; jest to zrozumiale, jezeli pamigta si¢ o niewyrazalnosci opisy-
wanej rzeczywistosci. Jedno-Absolut jest bowiem ponad wszelkim, wyobrazalnym
dla cziowicka dzialanicm, a wigc takim dziataniem, w ktérym zachodzi rozréznie-
nie tego, co dziala, samego aktu dziatania, i wreszcie jego skutku. W absolutnej
Jjednosci na to rozrdznicnic nie ma miejsca. Mozna méwi¢ jedynic o takim rodzaju
dzialania, ktdre niec wnosi ani zadnego rozroznienia, ani zwiclokrotnienia. Plotyn
tlumaczy, ze gdy Absolut trwa w swym .zwyczajnym usposobicniu”, pozostaje
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niezmicniony, z jego wiclkicj doskonalosci i wielkiej mocy rodzi sig to, co staje
si¢ oddziclnym bytem. Odwotuje si¢ przy tym do zjawiska kontemplacji, w ktorej
Jedno oglada siebie, jako begdace wszystkim, poznaje zatem siebie, mysli siebie,
cho¢ jest to myslenic rézne w swcj istocie caltkowicie od znanego nam procesu
myslenia. Ten oglad Jedna, b¢dacy nim samym, jest nim juz wtdrnie, jest bowicm
nim przez sicbic pomy$lanym, zatem jego odbiciem. A jako taki, jest czym$ od
niego réinym i mniej doskonalym, tak, jak odbicie twarzy w lustrze bedac nia
w jakiej$ mierze, zarazem nig przeciez nic jest.

W ten sposob wylania si¢ z Absolutu picrwszy, najdoskonalszy z bytow,
umyst. On dopiero stanowi rzeczywistosc, ktorej dosigga poznanie czlowicka,
o nim dopiero mozna orzckad, okresla¢ go jako byt, dobro, pigkno itp. Dopicro on,
bgdac wtomy wobec transcendentnego Jedna, jest picrwszym w szeregu bytow.
1 on takze tworzy. Umyst, zapatrzony w Absolut ponad soba i zarazemn kontemplu-
Jjacy siebic, wylania swdj wlasny oglad, ktéry w jakiej$ mierze nim bedgc, stanowi
zarazem byt wtorny wobec niego, a wigce rozny i nizszy od niego. Ten oglad umy-
stu jest juz kolejnym poziomem w hierarchii — duszg. Ona takze zapatrzona jest
w to, co ponad nia, umysl, i takic ma $wiadomos¢ siebie, zatem pragnic tworzyé.
Jednakze jej moc jest juz niewiclka, totez to, co z niej si¢ wylania, nic jest zdolne
do samodzielnego istnienia. Twor duszy to tylko ciato $wiata zmyslowego, ktore
moze istnie¢ jedynie w polaczeniu z nia, tak wige dusza jest ostatnim poziomem
w emanacyjnym ciggu bytow.

Tak zatem przedstawiony przez Plotyna proces wylaniania si¢ bytéw ma swéj
poczgtek, choc jest to wieczny poczatek, w tworczej obfitosci Jedna. Nalezy zwré-
ci¢ uwage na konsekwencje tego faktu — nie istnieje nic, co znajdowaloby sie po-
za zasig¢gicm tego procesu, zatem wszystko, co istnicje, nic tylko w Jednu ma swdj
poczatek, ale tez w jakim$ sensie jest nim samym; wszystko bowiem to tylko ko-
lejne odbicia w ciggu bytow, majagcych swdj poczatek w transcendentnym Jednu—
Absolucie. Mozna zatem powiedzieé, Ze z jednej strony sam Absolut ma udzial we
wszystkim, co istniejc, z drugicj za§ wszystko, co istnieje, w nim samym uczestni-
czy, w jakiej$ mierze nim samym bgdgc; zarazem jednak Absolut nie jest niczym,
tak, jak nic nie jest nim.

Wyraznie przeto zarysowujg si¢ dwa aspekty tego samego zwigzku. Jezeli
wszystko jest skutkiem przelewania si¢ z nadmiaru Jedna — przelewania sig¢ bytu,
dobra, piekna..., to w takim razie wszystko, co istnicje, jest jakims bytem, jakims$
dobrem, jakim$ pigknem..., od doskonatosci pierwszego z bytéw — umystu, po
najmniej doskonale istnienie $wiata zmystowego, bgdace w najmniejszym stopniu
bytem, i najmniej dobrem, i pigknem... Ale takic wszystko jest czym$ réinym od
Absolutu, nie jest przeciez nim samym. Zatem w takim stopniu, w jakim jest
czyms$ oden réznym, to znaczy w zaleznosci od tego, w jakim miejscu hierarchii
si¢ znajduje, jest juz mnicj bytem, i mnicj dobrem, i mniej pigknem...— w pewien
sposob brakuje mu i bytu, i dobra, i pigkna... Brakuje mu tez jednosci, bowiem
w wyobrazeniu Plotyna zjawisku rozprzestrzeniania si¢ bytu towarzyszy proces
postgpujacego rozproszenia w wielos i. O ile Absolut jest jednem najScislejszym,
o tyle kazdy z kolejno wytaniajgcych si¢ bytow jest odchodzeniem od jedna i zbli-
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zaniem si¢ ku wielosci; proces degradacji bytu jest rownoznaczny z post¢pujaca
wielo$cia. Im dalej od Jedna, tym bardzicj byt przestaje by¢ jednem. Umyst to we-
dlug Plotyna juz jedno-wicle. Jeszcze wigkszym rozproszeniem w wielosci jest du-
sza, ktorg Plotyn okresla jako jedno i wicle, jedno jej, jako kolejnego poziomu by-
tu, ale wiele, jako wicloéci zawierajacych si¢ w nicj dusz poszczegolnych. Tak za-
tem plotyhskie wyobrazcnie bytu i doskonalosci wiaze si¢ z jednoscig; tym bar-
dziej co$ jest bytem i doskonaloscig, im bardzicj jest jednem.

Podsumowujac moina powiedzieé, Ze proces emanacji to udzielanie si¢ Abso-
lutu w jego bycie, doskonatosci i jednosci, dzigki czemu wszystko, co istnieje,
uzyskuje swaj byt, i doskonalo$¢, i jednosé. Ale mozna takze rozumieé emanacje
jako proces stopniowego odchodzenia bytdéw od Absolutu; istnienic jest zarazem
oddziclenicm i oddaleniem od niego. Wszystko jest wprawdzie jakims bytem, ale
juz gorszym, nie doréwnujacym nadpetni Jedna. 1 jest jakaé doskonatoscia — do-
brem, pigknem, ale o ile mnicjsza doskonaloscia. I jest jakas jednoscia, ale bedgca
juz zlozeniem wiclosci czgsci. 1 im nizej w hierarchii znajduje si¢ poszczegdlny
byt, to cho¢ zawsze jest jakim$ bytem, i doskonaloscia, i jednem, tym mniej inten-
sywhnie istnieje, tym mniejsza jest doskonaloScia, tym mniej jest jednem.

Umysi

Przede wszystkim nalezy zaznaczyé, ze w swojcj teorii umyslu Plotyn nie ma
na mysli umystu jednostkowego, pojmowanego jako pcwna wiadza duszy, zdol-
no&¢ rozumowania, a tylko jeden, ponadindywidualny umysl, jako odrgbny po-
ziom bytu. Umyst (nous) wylania si¢ z Absolutu jako skutek jego samokontempla-
cji; jest jego samoogladem, odbiciem. Zgodnic z zasadg neoplatonizmu gloszaca,
Ze to, co powstaje, jest zawsze slabsze 1 gorsze od tego, z czego powstalo, ow wi-
zerunck Absolutu jest czym$ wiornym wobec niego i zajmuje niZsze miegjsce
w hierarchii. Jak powic Plotyn, przy nieporuszonosci Absolutu, to, co z niego po-
wstalo, jako skutck kontemplacji — mysl, zostaje przezefi oddalona, ale myslac
o tym, z czego powstala, w swoim zwrocie ku niemu, staje si¢ umystem.

Ten moment zwrotu ku Absolutowi jest bardzo wazny, bowiem istnienie umy-
slu, ustanowienie jego, jako odrgbnego bytu, sprowadza si¢ do uczestniczenia
w Absolucie — zrddle wszelkiego bytu. Z niego pochodzi wszystko, czym umyst
jest, 1 od niego to, ze jest; nic jest umyst bowiem przyczyny swojego istnienia, nie
ma z siebie zdolnosci istnienia — jego istnienie sprowadza si¢ do uczestniczenia
w tym, co istnichiem jest przepelnione, nic bgdgc z sicbie bytem, substancja, ucze-
stniczy w tym, co wznosi si¢ ponad wszelki byt, substancj¢. Przeto uczestniczenie
w Jednu jest jedyng racja istnienia umystu, jego trwania. Jest to bowiem wieczne
trwanie, nie mozna zapominac, Ze zjawisko emanacji dokonuje si¢ wiecznie, i cho-
ciaz umyst jest skutkiem tworczosci Absolutu, jest rowniez wieczny, wieczne jest
bowiem jego powstawanie, i zwigzek z Jednem, i w nim uczestnictwo.

Mimo, iz wyloniony z Absolutu, dopicro umysl jest bytem we wlasciwym sen-
sie. Wtdrnos¢ i zmniejszenie doskonatosci, zachodzace wobec przyczyny i wlasci-
we umystowi, stanowia zarazem przejScie od transcendencji Absolutu w dziedzing
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bytu. Umyst, cho¢ drugi w hierarchii, jest pierwszy jako byt, pierwszy w porzgdku
istnienia; to wszystko, co w Absolucie znajduje si¢ w nadmiarze, w nim dopiero
urzeczywistnia si¢ w petni.

Konsekwencjg wtornosci 1 mniejszej doskonalosei jest jednakic ostabienie
jednosci umystu; Plotyn okresla go jako jedno-wiele, w nim dokonuje si¢ juz za-
czatek wieloSci. Jest umyst jednem jeszeze, jako odrebny i niepodzielny byt, ale
w nim istnieje juz, zawierajgcy si¢ w nim i z nim tozsamy, $wiat umystowy wspot-
tworzony przez byty umystowe (noeta) — idee. Ta wielo$é idei jest jednakze zroz-
nicowaniem tylko, nie za$ oddzicleniem. Bytowi bedacemu czysta inteligencjs, ja-
kim jest umysl, obca jest wszelka przestrzenno$é — warunek podziatu, tak, jak te-
mu, co trwa wiecznie, obce jest przemijanie, zatem nastgpstwo oddzielnych bytow.
Swiat umystu jest przeto réznoscia poszezegélnych idei, niemniej stanowiacych
jego niewyodrgbnione cz¢sci, tozsame wzajem ze soba, a takze z caloscig; jest
wlasnie jedno-wieloscig.

Pomi¢dzy $wiatem idei, a $wiatem materialnym, istnicje Scista zaleznosé, tak,
jak to mialo miejsce u Platona; idec stanowig bowiem przyczyng i s3 wzorcami
wszystkiego, co istnieje w §wiecie zmystowym, co wigeej, wszystko istnicje tam
tylko dlatego, ze ma swojg przyczyng w $wiecie umystu, Zatem w jedno-wielosci
umystu znajduje si¢ w postaci umystowej wszystko to, co w $wiccie zmystowym
wyst¢puje w postaci materialnej. Znajduje si¢ nawet materia, materia umystowa,
pozbawiona rozcigglosci, zatem nic stanowigca podstawy do oddziclenia bytdw,
a tylko ich zrdznicowania.

Dzialanie umyslu nic ogranicza si¢ tylko do kontemplacji Jedna. Jest mysle-
niem takZc o sobie, zatem poznaniem sicbic w zwigzku z Absolutem, poznaniem
siebic w swojej doskonalosci 1 mocy tworczej. | ta moc tworcza sie urzeczywistnia
— powstaje kolejny byt, obrazu umystu, zatem nizszy i gorszy od swojej przyczy-
ny. Jest to dusza.

Dusza

Podobizna umystu, dusza — psyche, uzyskuje swoj byt w akcic zwrotu ku
umyslowi, w jego kontemplowaniu, podobnie, jak na kontemplowaniu Jedna pole-
gal byt umystu. Poprzez ten akt uczestniczae w umysle, jest z nim nierozlgcznie
zwigzana i nalezy do $wiata umystowego. Jednakze nie zachowuje w petni natury
wylacznie umystowej, bowiem, jako byt mnicj doskonaly i stabszy, zwraca si¢ je-
szcze niZej, w kierunku przeciwnym $wiatu umystowemu, ku §wiatu zmystowemu,
co jednak nie podwaza faktu, ze jest, wedtug Plotyna, jeszcze bytem, zatem istnie-
Jje wiecznie, pozostaje poza procesem powstawania i ginigcia. Ponadto, podobnic
jak mialo to miejsce w odniesieniu do umystu, dusza, bgdac zdolna do ogladu
umyshu i do ogladu siebie, poznaje siebic jako byt, zatem jeszcze jako co$ dosko-
natego i zdolncgo tworzyé. Jej dzialanic jest jednak szczegdlne, znajduje si¢ bo-
wiem jakby na pograniczu; powie Plotyn, Ze jest ona tacznikiem i ttumaczem po-
migdzy Swiatem umystowym i §wiatem zmystlowym. Sama nalezy do $wiata umv-
stowego, ale wspoltworzac Swiat zmyslowy, zwigzana jest wiecznie z jego ciutom.
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Ostabicenie doskonalosci w przypadku duszy przejawia sig tez w postgpujacym
odchodzeniu od jednoéci. Choé¢ Plotyn mocno podkresla jej jednose, jest to juz tyl-
ko jednosé i wielos¢, przy czym problem tej wielosci jest i mocho rozbudowany,
i takze skomplikowany. Przede wszystkim, po platonsku, wyrdznia Plotyn dusze
wyzszg i duszg nizsza. Istnienic wyziszej sprowadza si¢ do kontemplowania umy-
stu, jest obojg¢tna na wszystko i nicswiadoma niczego; trwa niczmiennic wpatrzona
w Swiat umyslu, ogladajgc idee i napelniajac si¢ ich wizerunkami. Ten zwrot ku
umystowi, jak zawsze u Plotyna, napelnia dusz¢ mocg tworzenia, na skutek czego
dokonuje si¢ w nicj podzial — dochodzi jakby do wyodr¢bnicnia owej mocy, ktérg
Plotyn nazywa natury (physis). Pomigdzy tymi cz¢Sciami zachodzi Scisle zréznico-
wanie rol. Dusza wyisza (czg¢sto tylko ona nazywana jest psyche) pozostaje nie-
Swiadoma niczego, kontemplujgc umyst i na miarg swych mozliwosci poznajac
idee. Natomiast natura calg sobg zwraca si¢ w dol i tworzy.

Nalczy zwroci¢c uwagg na wazny dla mysli Plotyna fakt — natura nie jest ko-
lejnym bytem w procesic emanacji, nie posiada samoistnego bycia. Ostatnim po-
ziomem emanacji jest dusza pojgta jako catosc. Niemniej, przy post¢pujacym od-
dalaniu od jedna i rozpraszaniu, tworzaca moc duszy wyraznie si¢ réznicuje, choé
nic oddzicla. Plotyn nazwic natur¢ jedynic rcfleksem bytu, jego widmem, ktére
pragnie nasladowac byt i tworzy¢, jak on, nicmniej jej moc jest juz nicwiclka, a jej
dzialanie jest jedynie namiastkg twérczoéci. Jej twor nic ma w sobic nawet tyle do-
skonalosci, aby zaistnic¢ jako byt, jest martwy, niczdoiny do trwania w wicczno-
§ci; nicokreslony i1 rozproszony w wiclosci. Jest cialem, ktére zyskuje jednose,
okreslonos¢ i istnienie tylko poprzez staly zwigzck z dusza. Ona ozywia cialo
i czyni z niego byt, to znaczy nic samo cialo staje si¢ bytem, a jednosc jego i duszy
— Swiat zmystowy. W zwiazku tym dusza ogarnia sobg cale cialo $wiata, sama si¢
przy tym nie ograniczajac i sama w cialo nie wchodzac, a ozywiajac je jedynie
swojg obeccnoscia; Plotyn bardzo mocno podkresla nadrzgdnosc duszy w tym
zwigzku, to dzigki niej $wiat zmyslowy zyje i pozostaje w tgcznoscei ze sferg bytu,
to ona nim kieruje i zarzadza. Dusza zapatrzona w doskonaly, umystowy wzor po-
rzadkujc wedtug niego i napelnia pigknem to, co jej podlega, cho¢ czyni to bez
zadnego starania ze swojej strony, bezwiednie 1 nigdy sama nic pograzajac si¢
w ciele.

Niemniej ten zwigzek nie pozostaje bez wplywu na nig samg. Uksztaltowane
przez naturg cialo nie tylko nie posiada samodziclnego istnicnia, ale nawet nie jest
zdolne trwa¢ w calosci — nie stanowi jednosci, jego cz¢sci sg oddzielone. Wsrod
wielu tych czesei znajdujg sig i takie, ktorym wlasciwe jest Zycie; one sg ozywiane
przez dusze poszczegdlne. Zatem $wiat zmyslowy jest niczym Zyjacy organizm,
poniewaz posiada zycie dzigki zwigzkowi ciala i duszy, ale ponadto w duszy doko-
nuje si¢ dalsze zréznicowanie. Pozostajgc wprawdzie soba w calosci, ulega ona ni-
by wewngtrznemu rozszczepieniu i mimo, iz czg$ci jej stanowia jednosé, jednakze
w swoich zwigzkach z cialami stajg si¢ czyms$ odr¢bnym i réznig si¢ wzajem od
siebie. Rozny jest ich zwiazek z cialem, dusze poszczegdlne pograzajg si¢ w cia-
tach, cho¢ i tu mamy do czynienia z koniecznoscia procesu tworzenia.
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Zatem dusza jest wieloScia zlaczona w jedno; rozprasza si¢ prawie w wiclosci,
ale bg¢dace nicmaterialna jest poza podzielno$cig — stanowi wige calosé. Mimo
swojego zwiazku z cialem jest teZ niezmienna, a jako niematerialna i nie posiada-
Jjaca wielkos$ci, nie moze tez ulec rozpadowi, jest niezniszczalna, wieczna; przyna-
lezy przeto niewatpliwie do sfery umyslowej. Zajmuje w niej jednak juz miejsce
ostatnie, wszystko, co ma, czerpige z uczestnictwa w umysle.

Swiat zmystowy

Nic mozna zapomina¢ o tym, zc Swiat zmystowy jest zupetnie innym rodzajem
istnienia, niz omoéwione powyzej. Tworzy calos¢ dwdch elementdw o nierdwnej
wartosci — duszy i ciala, duszy, ktora udziela $wiatu istnienia i zZycia oraz ciala,
ktore poprzez uczestnictwo w duszy ma udzial w istnieniu i Zyciu; gdyby nie twor-
cza moc duszy, nie powstaloby cialo §wiata, nic powstalby w ogdle swiat.

Przyczyna swiata zmyslowego jest $wiat umystowy. Zaistnicnie poszczegdl-
nych rzeczy dokonuje sig¢ jakby dwustopniowo. Jak pamietamy, w wyniku samo-
poznania dusza tworzy ciato éwiata, widmo bytu. Jest ono zdolne do istnienia tylko
dzigki zwigzkowi z nig. Jest ono takze zasadniczo nicokreslone, stanowi tylko pod-
loze. Nabywa okreslenia, staje si¢ czyms dopiero wowczas, gdy zostaje uksztalto-
wane wedlug doskonalych wzorcow, ktdrymi sg wypelniajgce umyst idee. Aby
wytlumaczyé ten proces, wprowadza Plotyn pojecie logoi — watkow rozumnych,
w tlumaczeniu A, Krokiewicza. Najprosciej mozna powiedzie¢, ze podobnie jak
u Platona, wszystko w $wicecie zmyslowym powstaje na wzor idei. Jednakze idee
u Plotyna stanowig odrgbng rzeczywistoéé Swiata umyshu, stagd czg¢sto méwi on
w skrocie, ze umysl jest wzorem dla Swiata zmystowego; ponadto neoplatonizm
wprowadza jeszcze element posredniczgcy w postaci duszy pojmowanej jako od-
rebny poziom bytu. Stad przcjscie od umystu do $wiata dokonuje si¢ przez posred-
nictwo duszy, a cisle dzigki watkom rozumnym. Wedlug Plotyna sa one dwoiste.
Pierwsze to te, ktorymi ,napelnia™ si¢ dusza kontemplujac umyst — ogladajac
idee; sg to odwzorowania idei powstajace w niej. Z kolei dusza wylania z siebie
cialo swiata i je ksztaltuje, ksztaltuje wlasnie na wzér idei, poprzez inne, nizsze
watki, ktore jakby transponuja idee w podloze. To one wiasnie okreslajg i formuja
poszcezegolne rzeczy. Tak wige zasadniczo to idea jest wzorcem dla rzeczy, nie-
mniej odwzorowanic urzeczywistnia si¢ dzicki watkom rozumnym.

Zatem poprzez logoi doskonaly porzadek $wiata umystowego przeniesiony zo-
staje w $wiat materialny, jednakze to, co tam bylo caloScig, tutaj caloscia by¢ prze-
staje. W postgpowaniu ku wiclosci rzeczy dokonuje si¢ rozproszenie wzorczej jed-
nosci, pojawia si¢ takze problem wiclko$ci—obje¢tosci. Kazda rzecez jest caloscia
oddzielong od innej, i kazda tez skiada si¢ z idei—istoty nadajacej rzeczy okreslo-
nos¢ (wprowadzonej poprzez watek) oraz materii bgdacej podlozem zdolnym te
okreslonoSé przyjac.

Konicezna jest tutaj pewna dygresja wyjasniajgca problem materii u Plotyna.
Jak widaé byt jest przez nicgo utozsamiony ze $wiatem umyslu, zatem Swiatem
niematerialnym. Za materi¢ mozemy uzna¢ skutek dziatania duszy — cialo swiata,
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nieuksztaltowane jeszcze przez watki, nicokreslone podloie poszezegdlnych rze-
czy. Materia bylaby zatem pewnym, ostatnim tworem w procesie emanacji, cho-
ciaz, jako catkowita nieokreslono$é, nie bytaby czymkolwiek istniejacym. Bardzo
czgsto Plotyn mowi o materii wreez jako o niebycie, o catkowitym przeciwich-
stwic bytu. Jest ona tym wszystkim, czym nic jest byt — brakiem jednosci, okre-
$lonosci, zatem brakiem jakiejkolwick doskonalosci -— dobra, pigkna. Na co$ ta-
kiego w neoplatonizmie nie ma micjsca; jak pamigtamy z rozwazan o emanacji,
wszystko, co jest, jest skutkiem procesu majacego swdj poczatek w nicpojetej do-
skonalosci Jedna-Absolutu, wszystko tez jest jakim$ bytem i jaka$ doskonaloscia.
Stad stwicrdzenic Plotyna — materia to catkowity brak bytu — niebyt.

Po tej dygresji powréémy do przerwancgo watku i struktury $wiata zmyslowe-
go. Rzeczy posiadajg wielkosé, zatem wlasciwa jest im ckspansja, rézna od panu-
jacej w $wiecie umystowym sympatii, ponadto ich wieloéé jest odr¢bnoscia, czesto
przeciwichstwem. Tej wiclosci przestrzennej towarzyszy tez, zgodnic z przekona-
niem Plotyna, wielo$¢ sukcesywna. Dusza, jako ostatni z poziomow bytu w ciggu
cmanacyjnym, jest bytem o najmniejszej doskonatosci, jej moc jest tez przeto naj-
stabsza. Powie Plotyn, e nie jest ona zdolna utrzymaé swej twdrczosci w wiecz-
nym teraz”, jak mialo to micjsce poprzednio. Dlatcgo tez stara si¢ uchwycié wie-
cznosé w wielu, kolejno po sobic nastgpujacych aktach tworezych. Dzialanie du-
szy dokonujc si¢ juz w czasic, czas i przestrzen sg wlasciwosciami $wiata zmyslo-
wego. Stad rzeczy $wiata zmyslowego sy zmicnne i przemijajace, a wiecznosé
przystuguje tylko jemu, jako calosci. Rzeczy nie tyle istnicja, co staja sig.

Ujmowany, jako calo§¢, $wiat materialny jest hierarchiag wielosci istnien ufor-
mowang, zgodnie z przyjmowang przez Plotyna zasada tak, ze najdoskonalsze sg
czgéei gorne, a najmniej doskonale te na samym dole. Zdecydowanie zatem wy-
réznia nicbo i wspoltworzgce je ciata niebieskie, jako bogow $wiata materialnego,
od ciala ziemistego i sfery ponizej ksigZyca. Wsrod istnien tworzacych Swiat mate-
rialny najbardziej ogdlnie mozna wyrdzni¢ istoty obdarzone dusza, np. ludzi, oraz
istoty pozbawione duszy indywidualnej, nieozywione.

Mimo, Ze rézny od $wiata umyslowego, $wiat zmystowy nigdy nie traci zwigz-
ku z caloscia, a poprzez kolejne stopnie, takze z Absolutem. Zawsze wige wszy-
stko, co w nim jest, jest jakim$ dobrem i pigknem, oczywiscic na miar¢ swojego
miejsca w hierarchii. I broni Plotyn mocno przekonania, ze $wiat jest najpigkniej-
szy z mozliwych, nasladuje przeciez najdoskonalszy wzodr, a jako skutek jego dzia-
lania, musi by¢ oden gorszy, ale przeciez tez do niego podobny, zatem pi¢kny.
I wprawdzie kazda z czg¢sci $wiata zmyslowego stanowi odrgbng catos¢, niemniej
wszystkic pozostajg do siebic w okreslonym stosunku i kazda znajduje si¢ na wia-
Sciwym sobic miejscu. Na tym polega pigkno $wiata jako calosci — na harmonii
wielosci czgéei, do ktorej kazda przyczynia si¢ zgodnie ze swoja natura, takze te
najmnicj dobre i najmniej pigkne. Wszystkic tworza calosé, a ta calosé jest zawsze
doskonalsza od jakiejkolwick czgsci poszczegdlnej.
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Czlowiek i powrot do Absolutu

Czlowick nalezy do Swiata zmystowego, a w nim do sfery podksig¢zycowej;
nie jest to w plotynskiej hierarchii bytéw miejsce wysokie. Niemniej nie tylko
uczestniczy on w duszy wszech$wiata, lecz takie posiada dusz¢ indywidualna,
ktora darzy go Zyciem oraz mozliwoscig odbierania wrazen zmyslowych, jej takze
zawdzigeza zdolno$¢ rozumowania i kontemplacji.

Problem czlowieka u Plotyna nie sprowadza si¢ jednak tylko do jego zlozenia
z ciala i duszy. Musimy zawsze pamigta¢ o plotyhskim rozréznieniu $wiata umy-
stowego i Swiata zmyslowego, o tym, ze w Swiecie umystowym istniejg idee wszy-
stkiego, co znajduje si¢ w $wiecie zmystowym, a ponadto, ze to wlasnie one sa
prawdziwym bytem, wobec ktdrego rzeczy naszego $wiata sg jedynie odwzorowa-
niami. Zatem czlowick dla Plotyna, to przede wszystkim czlowiek ,tam”, cztowick
»tamten”. Poszczegdlne ludzkie jednostki usitujg go tylko nasladowac i jedyna ra-
cja ich istnienia jest obecnosé w nich, dzigki watkom rozumnym, ,tamtego” czlo-
wicka oraz uczestnictwo w jego wiecznym bycic. Natomiast do bycia ,tu”, do by-
cia konkretnych ludzi odnicé¢ nalezy to wszystko, co mowiliSmy o stabosci bytow
materialnych, o tym, Ze sg bytem o tyle tylko, o ile pozostajg w lacznosci ze Swia-
tem umyslu, zZc zblizajy si¢ juz bardzo ku niebytowi. Zatem ,tamten” czlowiek jest
nicustannie w nas obecny i tylko nawarstwia sie jakby na nim zewngtrzna powloka
w postaci naszego ciata. Nalezy zauwazy¢, Ze nie jest to sytuacja etyczna, to zna-
czy wynikajaca z okreSlonego sposobu zycia, o tej bgdziemy mowi¢ nieco pdzniej,
natomiast tu, w punkcie wyjécia naszych rozwazan o czlowieku, mamy do czynie-
nia z konkretng sytuacjy ontologiczna, bgdaca konsekwencja plotynskiej teorii wy-
laniania si¢ bytdw. Zatem niezaleznie od tego, jak czlowick zyje, zawsze zachowu-
je wigZ ze $wiatem umyslu, z rzeczywistym bytem, a to poprzez obecna w sobie,
dzigki duszy i jej watkom rozumnym, ideg; za poSrednictwem swojej indywidual-
nej duszy, czlowiek zawiera si¢ zawsze w duszy wszechcaloéci.

Wszakze dusza jednostkowa jest zlgczona z cialem i poprzez nie nalezy tez do
$wiata zmystowego. To sktania Plotyna do wprowadzenia pewnego zréznicowania
w obrgbie duszy, ktére jednak nie narusza w niczym jego podstawowego przeko-
nania o jej niepodzielnosci. Wyrdznia wige moc nizszg i moc wyzszg duszy. Niz-
sza jest nierozlgcznie zwigzana z cialem, tworzy je 1 ksztaltuje, sprawia, zc jest
czlowiek istnieniem materialnym. Wyzsza jest w pelni niezalezna od ciala, nie po-
trzebuje cielesnych narzadow do swojego dziatania, a polega ono na kontempla-
cyjhym zapatrzeniu w Swiat umystu. Tak trwajac, nigdy poza dziedzing umystu nie
wykracza, jest zdolna wznie$é do niej i nizsza moc duszy, i calego czlowieka w je-
go cielesnosci. Pomig¢dzy obydwiema mocami toczy si¢, w koncepcji Plotyna,
wyrazny spor o wladz¢ nad caloscia. Przez wyzsza cz¢éé swojej duszy moze czlo-
wiek powrdci¢ do pelni bytu, niezaleznos¢ nizszej, pograzonej i uwiklanej w ciele,
oznacza schodzenic ku nicbytowi.

Wprawdzie cialo nie oznacza dla Plotyna tak catkowitego zla, jak np. bylo nim
dla Platona; jest przecicz tworem duszy, jakas czgscig wszechudzielajacego sig by-
tu. Niemniej zwigzck z ciatem nie oznacza dla duszy petni zycia. W tym polacze-
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niu zatraca ona cz¢Sciowo swojg wolnosé, nie jest w pelni samodzielna w swych
poczynaniach, zostaje uwiklana w relacje z innymi rzeczami stanowiacymi Swiat
czlowieka; musi stosowac¢ si¢ do zewngtrznych okolicznosci, podlegaé przypadko-
wi.

Nalezy zatem czlowiek do dwdch rzeczywistosci zarazem — do Swiata umy-
stowego i1 zmystowego. Stajg wigc przed nim dwie mozliwosci: zyé duszg badz
cialem, dazyé do bytu, dobra, pigkna, badz wybieraé niebyt, zlo, szpetotg. W wy-
obrazeniu Plotyna wlasciwy wybdr nie tylko decyduje o godnosci czlowicka, ale
jest tez swoistym jego obowiazkiem. Plotyn nie tyle akcentuje wyzwolenie duszy
po rozlaczeniu jej z cialem, co podkresla koniecznosé powrotu w dziedzing rze-
czywistego bytu calego czlowieka, jednosci duszy i ciala, a zatem powrotu juz za
zycia. Od cztowieka i przez czlowieka moze rozpoczaé si¢ powr6t istnien do Ab-
solutu. Wobec drogi zstgpujacej, ktorg jest proces emanacji rozciagajacy si¢ az po
kres — materialno$¢, czlowiek moze rozpoczaé¢ drogg wstgpujaca, bgdaca droga
wznoszenia wszystkicgo do Absolutu; rownicz materialno$ci, w postaci ludzkiego
ciala.

Powrdt nie jest prosty, ani szybki. Tak, jak wylanianie bytow dokonywato si¢
stopniowo, przez posrednictwo kolejnych poziomoéw istnien, tak tez i powrét do-
konuje si¢ poprzez te same stopnie i stanowi mozolne wstgpowanic od materii ku
bytowi, od braku dobra do jego pelni, od wielosci do Jedna. W swoim powrocie
musi zatem czlowiek wznies¢ si¢ do poziomu duszy, nastgpnic umystu, wreszcie
samego Absolutu. Plotyn po platonsku zaleca, aby odwrdcié si¢ od wszystkiego,
o co upomina si¢ cialo, od otaczajacego $wiata; od zZycia cialem zwrdci¢ si¢ do zy-
cia dusza, uzna¢ w niej jedynego posrednika pomig¢dzy cztowickiem a rzeczywi-
stym bytem. Do zycia duszg dochodzi si¢, tez po platoasku, dwiema drogami —
poprzez poznanie i doskonato§¢ moralng; nie oznacza to jednak wyboru pomi¢dzy
nimi, a ich Scislg zalezno$¢ i wzajemne warunkowanie. Podobng role petni mitosé
pickna. Tak, jak doskonaly moralnie czlowiek w poznaniu nie bgdzie poprzestawat
na zmiennosci danych zmystowych, lecz si¢gaé bgdzie do bytu samego — idei, tak
tez ten, kto prawdziwie miluje pigkno, nie ograniczy si¢ do jego czastkowych od-
wzorowan w rzeczach, lecz w swoich poszukiwaniach dojdzie az do samej idei
pigkna.

Uskrzydlony milo$cia, $wiadomy istnienia rzeczywistego bytu, ktérego mizer-
nym odwzorowaniem tylko jest swiat zmystowy, podgza czlowiek drogg cnoty.
Dzigki cnocie osiaga dusza wolnos¢, staje si¢ niezalezna od zewngtrznych wyda-
rzef, staje si¢ tez pigkna i czyni pigknie. Plotyn rozréznia cnoty dwojakiego rodza-
ju: obywatelskie i oczyszczajace. Te pierwsze, to tradycyjny juz zestaw tzw. cnot
kardynalnych: madros¢ (badz rozsadek), wstrzemigzliwose, mestwo i sprawiedli-
wos¢. Sg one cnotami w praktycznej dzialalnosci czlowieka, w jego relacjach z in-
nymi ludzmi, w zyciu spotecznym; wystgpuja najez¢scicj w oddzieleniu. Uczac
zy¢ dobrze w swiecie, daja onc pewng podstawg, od ktérej przechodzi cztowiek do
ich doskonalej postaci — cnot oczyszezajacych. Te sa jednoscig wszystkich cnot.
U'gruntowane na $wiadomosci prawdy o rzeczywistym bycie, stapiajg sie w jedno,
stunowig stan pigkna duszy, gdy cztowiek nie potrafi juz czyni¢ inaczej, jak tylko
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pigknie, gdy bedac wprawdzie jednoscig ciala i duszy, Zyje juz tylko dusza, zatem,
gdy wzniost si¢ juz do duszy calosci, i stal si¢ nig, i wraz z nig oddaje si¢ kontem-
placji Swiata umystu. Wpatrzona w ten $wiat, dusza dociera do bytu, do pigkna.
Ogladana wizja napelnia ja zachwytem, widzi siebie pigkng wobec pigkna umystu;
upodobniona do niego, staje si¢ nim. I wowczas widzi, ze nie jest to kres jej daze-
nia, ponad sferg bytu domysla si¢ jeszcze jego przyczyny.

Tak zatem staje czlowick wobec Absolutu. Tu wskazania Plotyna przybieraja
inny ton. Nie wyjasnia, jak nalezy post¢powaé, ani o co jeszcze si¢ starac. Teraz
powie, Ze trzeba o wszystkim zapomnieé, od wszystkiego stroni¢c — catkowicie
zamilkngé. Nic bowiem nie moze do niego doprowadzié, nic o nim powiedziec.
Wznies¢ si¢ do Absolutu mozna jedynic w stanie ekstazy, w poddaniu si¢ bezmier-
nej milosci, w ktorej cztowiek moze dostapi¢ zjednoczenia, wlasnie zjednoczenia,
a nie poznania. Ostatecznym momentem powrotu jest stan jedno$ci z Absolutem,
ktory Plotyn okresla jako wyjscic z siebie, 1 dar z siebie, i dazenie do przylgnigcia,
i spoczynek. Ogladajgc cudowna wizjg, widzi jg czlowiek nie jako rdzng od siebie,
a z sobg toZsama; jest to stan, w ktorym zatraca $wiadomos$é siebie i wszystkiego,
kiedy jest juz tylko wielbigcym patrzeniem, gdy czuje si¢ réwny Absolutowi, bo
jest nim.

I dopiero wowczas, w zjednoczeniu z Absolutem, istnicje czlowiek naprawdg,
osigga najwyzsze dobro i pelni¢ szezgscia. A zarazem wznoszace sig ku wiecznosci
juz za zycia, jako jednos¢ ciata i duszy, doprowadza do zjednoczenia z Jednem
i to, co w nim materialne. Przez cztowieka, dzi¢ki niemu, wyloniony z Absolutu
tancuch bytow powraca do swojego zrédla.



