Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria
1992 R. I, NR 4, ISSN 1230 — 1493

Propedeutyka filozofii

Andrzej Kasia

O parnistwie BoZym przeciw poganom ksiqg XXII
Sw. Augustyna

O genezie i znaczeniu dziela

Ogromne dzielo O parnstwie Boiym jest najwazniejszym (chociaz nie
najobszerniejszym, bo takie sa Augustynowe Objasnienia Psalméw, ktérych
jest przeciez 150 i tylez augustyfiskich do nich objasnien) pismem §w.
Augustyna; i najniechybniej dzielem glownym patrystyki zachodnio-lacinskiej,
a najpewniej i calej w ogole starozytnosci chrzescijanskiej (jego odpowied-
nikiem w literaturze patrystyki wschodnio-greckiej jest, jak sadze, O zasadach
Orygenesa). O panstwie Bozym (De civitate Dei) pisal Augustyn przez prawie
polowe czasu swego biskupiego postugiwania w Hipponie — od roku 412 do
426 lub nawet 427. Ukonczeniu tego gigantycznego utworu towarzyszylo
zrozumiale uczucie ulgi jego autora. W samym jego zakonczeniu pisat bowiem:
,»Ot0Z jak mi si¢ wydaje, z pomoca Boza uiscilem si¢ juz z dlugu tego
ogromnego dzieta. Ci, ktorzy uznaja je za zbyt male albo za zbyt wielkie, niech
mi wybacza! Ci natomiast, ktorych ono zadowoli niechaj nie mnie, ale wraz
ze mna Bogu skladaja, wspolnie si¢ cieszac podzigke! Amen! Amen!”’ (XXII,
30, 6).

Teraz o genezie tekstu O parnstwie Bozym. Ot6z w starozytnosci faktem
o epokowym znaczeniu, stanowiacym wyrazna cezur¢ miedzy dwoma najzupet-
niej roznymi okresami wydawala si¢ n i e detronizacja Romulusa Augustulusa
z roku 476 (dokonala si¢ ona bowiem nieomal niepostrzezenie), ale wtargniecie
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do Rzymu i zdobycie go przez krola Wizygotow Alaryka w dniu 24 sierpnia
410r. Trzy doby grabili wtenczas barbarzyncy stolice swiata. Czegos takiego
nie widzial nikt przez 800 lat, czyli od najazdu Galloéw. Dla 6wczesnych ludzi
kleska Rzymu miala ponad wszelkie watpienie znaczenie apokaliptyczne.
Zaczeto si¢ zastanawia¢ nad problemem winy i widziano ja nieodmiennie
w okreslonym oddzialywaniu jakiej$ religii. Jakoz dla wyznawcow tradycyj-
nego politeizmu rzymskiego, czyli ludzi zwiazanych z przeszlo tysiacletnia
tradycja poganskiego panstwa, kleske te spowodowalo chrzescijanstwo. Wedle
opinii drugiej, chrzescijanskiej, to wlasnie to zmurszale pogafstwo stanowilo
ewidentny powod upadku Urbs Aeterna, a zycie Rzymowi mogla zagwaran-
towac jedynie religia Chrystusowa, ustanawiajaca na ruinach dawnego porzad-
ku moralno$é nowa'. Jak si¢ sprawy potoczyly, $wietnie wiemy, a ich istote
Johan Huizinga wyrazit tak: ,Kiedy wreszcie chrystianizm odrywa kulture
rzymska od jej sakralnego podloza, usycha ona natychmiast™?. A w takim
wlasnie przebiegu zdarzen udzial sw. Augustyna, a zwlaszcza jego dziela
O panstwie Bozym, byl decydujaco wazny, by nie rzec: najwazniejszy.

A bylo to tak. Najpierw zgroza ogarnela chrzescijan na wies¢ o zbeszczesz-
czeniun Rzymu przez Wizygotoéw Alaryka. ,,Cialo Piotra spoczywa w Rzymie
— mowiono. Cialo Pawla spoczywa w Rzymie. W Rzymie spoczywa cialo
Wawrzynca wraz z cialami innych s$wietych meczennikow. A Rzym jest
nieszczg$liwy i Rzym jest zniszczony. Wszedzie rozpacz, masakry, pozary.
Wszedzie $mier¢ zostawia trupy — ofiary glodu, zarazy, miecza. Gdzie sa
szczatki apostolow?” (Sw. Augustyn Kazanie 296, 6). Strach powiedzieé, ale
nawet niektoérzy chrzescijanie-(ci malej wiary, naturalnie) wtorowali wowczas
poganom w rozpowszechnianiu mniej wigcej takiej opinii: ,,Wlasnie w okresie
chrzescijanstwa Swiat zostal zniszczony, Zelazo i ogien zniszczyly Rzym [...]
Tak dlugo, jak moglismy skladaé ofiary naszym bogom, Rzym stal, Rzym byl
kwitnacy. Dzisiaj, kiedy wasze ofiary wzigly gore i wszedzie sklada sig je
waszemu Bogu, kiedy nam nie wolno juz sklada¢ ofiar naszym bogom, oto
co dzieje si¢ z Rzymem!” (Kazanie 296, 7). Pisal tez wtedy $w. Augustyn:
»ITwierdza: oto w czasach chrzescijafiskich Rzym zostal spalony i zniszczony.
Odpowiadajcie: spalona zostala rowniez i Troja, ktora byla jego matka. Skoro
bogowie nie umieli uratowac Troi, jakié mogli uchroni¢ Rzym? W istocie,
pozar ten nie jest pierwszym, jaki przekazuje Historia, ale trzecim’?. Znako-
micie uchwycil najwigksza dla dziejow ludzkosci -zashuge krola Wizygotow
Alaryka (taka jednakze, o ktorej on sam ani nie mial, ani tez mie¢ nijak nie
moégt najmniejszego pojecia) Giovanni Papini piszac: ,,Kiedy w r. 370 (na-

'Por. T. Kotula: ,,Civitas Dei" i ,civitas terrena” w spoleczefistwie péinocno-afrykarskim doby
$w. Augustyna. ,,Studia Antiquitatis Christianae”, 1980. T. 2, s. 137.

2J. Huizinga: Homo ludens. Warszawa 1967, s. 253.

ICytuje za: A. Trapé: Swiety dugustyn. Czlowiek-duszpasterz-mistyk. Warszawa 1987, s. 222,
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prawde urodzit si¢ o 30 lat wczesniej) u ujécia Dunaju, z wielkiej rodziny
wizygockiej narodzit si¢ Alaryk, nikt nie mogl przewidzie¢, ze dziecko to bedzie
mimowolnym natchnieniem dla jednego z najwigkszych i najbardziej bohater-
skich dziet (czyli O parnstwie Bozym), jakie kiedykolwiek napisano: dla epopei
historycznej i mistycznej, do ktorej powstania przylozylo reki niebo i ziemia,
cztowiek i Bog™. Sam Augustyn natomiast podsumowat to tak: ,,Tymczasem
na skutek wtargniecia Gotéw, ktorzy pozostawali pod dowodztwem kréla
Alaryka, i w wyniku wielkiej a gwaltownej kleski padt Rzym. Wtedy czciciele
wielu falszywych bogbéw, zazwyczaj okreslani przez nas mianem pogan, ktorzy
upadek jego przypisac usitowali religii chrzescijanskiej, zaczeli ciezej niz zwykle
i bardziej obrazliwie bluzni¢ prawdziwemu Bogu. Oto dlaczego ja, palajac
zarliwoscia o dom Bozy (Ps 68, 10; J 2, 12), postanowilem przeciw ich
bluznierstwom i blgdom napisac dzielo O parstwie Bozym. Bylem nim zajety
przez wiele lat, poniewaz w tym czasie nastr¢czaly mi si¢ rozliczne prace,
ktorych nie moglem odklada¢ na podzniej i ktérych dokonczeniu przede
wszystkim poswigcalem swoj czas. Co si¢ za§ tyczy tego obszernego dziela
O panstwie Bozym, to zdolalem wreszcie zamknac je w dwudziestu dwu
ksiggach”. (Sprostowania, 11, 69, (43), 1).

Przyczyny klgski Rzymu, tuz po jej nastapieniu, widzial Augustyn jeszcze
i tak: ,,Niech twoja wiara obudzi si¢! Chrystus zaczyna do ciebie przemawiac.
Dlaczego si¢ trwozysz? — moéwi. Przepowiedzialem to wszystko, a przepowie-
dzialem po to, zebys, kiedy nadejda te nieszczgscia, zwrdcil si¢ z ufnoscig ku
prawdziwemu dobru, zamiast zapadaé¢ w zlo. Dziwisz si¢, Ze S§wiat
ginie: to tak jakbys si¢ dziwil, ze §wiat si¢ starzeje.
Czlowiek jest jak $wiat: rodzi si¢, rosnie, starzeje si¢. lle skarg w okresie
starosci! kaszel, flegma, ropiejace oczy; zadyszka, zmeczenie — oto jej udzial.
Cdowiek nie przestaje si¢ skarzy¢ wlasnie dlatego, ze si¢ starzeje; Swiat takze
starzeje si¢ i wszedzie stychac tylko jeki ucisnionych. Powiedz, czy to malo,
ze w okresie starosci swiata Bog zeslal ci Chrystusa, zeby cie przerobic, kiedy
si¢ wszystko rozpada? Chrystus przyszedt w chwili, kiedy wszystko sie starzeje,
zeby ciebie samego odnowi¢. Swiat stworzony, §wiat zalozony, $wiat prze-
znaczony na zaglade zblizal si¢ do nowego zmierzchu. Céz dziwnego, ze
obfitowat w cierpienia? Ale On przyszedl, by ci¢ pocieszy¢ wérod tych cierpien
1 obiecaé ci wieczny odpoczynek; nie przywiazuj si¢ wiec do tego starca, jakim
jest swiat. Nie wzbraniaj si¢ odnowi¢ w Chrystusie, ktory ci mowi: swiat ginie,
Swiat starzeje si¢, Swiat przepada, $wiat cierpi na astme starosci. Nie béj si¢
niczego: twoja mlodos¢ odnowi si¢ jak miodosc orta”. (Kazanie 81, 8; podkresl.
moje — A. K.). Ale mimo wszystko Augustyn mial nadzieje, ze upadek Rzymu
moze jeszcze nie jest definitywny, e moze Rzym si¢ z tego jako$ podzwignie.
»-Moze Rzym nie upadl. Moze to tylko chwilowa klgska, a nie zupelne

*G. Papini: Swiety Augustyn, Warszawa 1958, s. 164,
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zniszczenie. Moze to tylko kara, a nie zaglada. Moze Rzym nie zginie, jezeli
nie zging Rzymianie, jezeli oddaja hold Bogu — zgina jednak, jezeli Mu
bluznia. Nie chodzi tu o kamienie ani o drzewo, o wzniesione budowle ani
o wielkie waly ochronne. Wszystko to miato i tak kiedy$ zniszcze. Kiedy
czlowiek buduje, kladzie kamien na kamien; kiedy zas burzy, rozbiera kamien
po kamieniu. To, co jeden czlowiek zbudowal, inny niszczy. Czy jest zniewaga
dla Rzymu, kiedy si¢ mowi: oto ginie? nie dla Rzymu, ale dla jego zalozyciela.
Zalozyciela jego zniewazamy mowiac: Rzym, ktory zalozyl Romulus, ginie!
Ale swiat, ktory kiedys zginie w plomieniach, Boga ma jako zalozyciela. Nic
z tego, co stworzyl czlowiek, nie zginie bez woli Bozej; nic z tego, co sam Bog
stworzyl, nie zginie bez Jego wlasnej woli” (Kazanie 81, 9).

Sw. Augustyna poglady na bieg historii, przyczyny, cele i sens jej wydarzen
ksztaltowaly si¢ pod wplywem réznych bodzcow i orientacii, ale czym$ nader
waznym wsrod nich byly poglady na te kwestie najstynniejszego dotychczas
biskupa Mediolanu, $w. Ambrozego, ktory na nawrocenie Augustyna wywart
wplyw decydujacy. Ot6z Ambrozy twierdzil, iz cala historia ludzkosci $wiadczy
o nieustannej ewolucji, bedacej w rzeczywistosci permanentnym post¢pem; co
sprawia, Ze nie ma sensu kurczowe czepianie si¢ i trzymanie si¢ jakiej$ tradycji.
Religia Rzymu rowniez temu prawu podlega. I teraz nie jest juz ta religia
bynajmniej taka, jaka byla niegdys; nie dziwota tedy, iz musiala ustapi¢ miejsca
czemus$ lepszemu nizli ona sama, czyli chrystianizmowi’.

Kilkanascie lat przed rozpoczgciem pracy nad O panstwie Bozym napisat
Augustyn najczgsciej od swego powstania przez wszystkie stulecia czytane
dzielo, ktorym jest owa najwspanialsza autobiografia swiata, nazywajaca si¢
Wyznania. Pokazuje w niej autor, jak to BoOg tajemniczo i zaskakujaco
oddzialuje na duszg, jak z ciemnosci prowadz ja ku $wiathi, czyli z tego
regionu, ktory pozniej otrzyma nazweg civitas terrena (badz nawet civitas
diaboli) ku strefie lepszej, ktorej nazwa brzmi: civitas Dei. Najwazniejsze
zadanie, jakie stanglo przed Augustynem jako autorem dziela O panstwie
Bozym, bylo prawie takie samo jak to z Wyznan, z tym tylko, ze w zwiazku
z De civitate Dei imal si¢g on ukazania realizowania si¢ boskich zamystow
w ludzkich zbiorowosciach pielgrzymujacych w czasie, czyli w czlowieczej
historii. O panstwie Boiym jest pierwszym na naszym kontynencie dzielem
z dziedziny filozofii i teologii historii, ono te¢ dyscypling inauguruje i ustanawia,
i do dzisiaj nikt nie napisal w obrebie tej dziedziny dziela wspanialszego.
Najwazniejsza charakterystyka i streszczenie tego dziela sa autorstwa S§w.
Augustyna. Pisat on bowiem o nim tak: ,,Sposrod nich (czyli ksiag) w pieciu

SPor. M. Simon: Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa. I—IV w., Warszawa 1979, s. 260;
konia z rzedem temu, kto mi dowiedzie, dlaczego wiasnie tak przethumaczono tytul, ktéry
w oryginale brzmi nastgpujaco: La civilisation de l'antiquité et christianisme; w ogole nie bylo
bowiem czegos takiego, jak ,,cywilizacja wczesnego chrzeicijafistwa™. A byla dopiero ,,cywilizacja
sSredniego chrzescijafistwa”, jak sama nazwa wskazuje w wiekach §rednich.
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pierwszych zbijam tych wszystkich, ktorzy o szczgsliwosé doczesna zabiegaja
tak dalece, iz za konieczne dla niej uwazaja oddawanie czci wielu bogom
czczonym pospolicie przez pogan, twierdzac, ze zakaz tego kultu pociagnat za
soba tak obfite dzisiejsze klgski. W nastgpnych pigciu ksi¢gach przemawiam
przeciw tym, ktorzy przyznaja wprawdzie, ze nieszczgSC takich nigdy Smiertel-
nym nie brakowato w przeszlosci ani nie bedzie brakowato w przysziosci, ze
niekiedy bywaja one wigksze, a niekiedy mniejsze i zmniejszaja si¢ w zaleznosci
od miejsca, czasu i osoOb; ktorzy jednak sa zdania, iz czczenie wielu bogdw
i skladanie im ofiar jest pozyteczne ze wzgledu na przyszle, poSmiertne Zzycie.
W dziesigciu wigc tych ksiegach zwalczam owe dwa falszywe i wrogie religii
chrzescijanskiej poglady. Lecz aby ktos nie postawil zarzutu, ze zbijaliSmy
jedynie cudze mniemania, a swego nie przedstawilismy, dlatego zredagowalem
druga czesé dziela, zawarta w dwunastu ksiegach; aczkolwiek o ile zachodzi
potrzeba, o tyle i w pierwszych dziesi¢ciu ksiggach wyrazam wlasne poglady,
i w dwunastu nastgpnych zwalczam przeciwne zdania. Sposréd owych nastep-
nych dwunastu ksiag pierwsze cztery dotycza powstania dwoch panstw,
z ktorych jedno jest parstwem Bozym, a drugie nalezy do tego Swiata; kolejne
cztery przedstawiaja ich pochod czy tez rozwoj; wreszcie dalsze i zarazem
ostatnie cztery ukazuja nalezny im koniec. Chociaz wszystkie dwadzieScia dwie
ksiegi traktuja o obydwu panstwach to jednak tytul otrzymaly od lepszego
panstwa, dlatego dalem tytul O paristwie Bozym” (Sprostowania, 69 (43), 1 —2).

Ukonczywszy pracg nad De civitate Dei, tak pisal Sw. Augustyn do swojego
ucznia Firmusa, kaplana kartaginskiego: ,,Stosownie do przyrzeczenia wy-
stalem do ciebie ksiegi O panstwie Bozym, o ktore tak usilnie zabiegales. Jeszcze
raz je uprzednio przeczytalem. Aby, z Boza, naturalnie, pomoca moglo to
dojs¢ do skutku, syn moj, a twoj brat, Cyprian, umial nalega¢ na mnie w taki
spos6b, ktory odpowiadat tez mym wlasnym zyczeniom. Sa tam dwadziescia
dwa zeszyty, czyli zbyt wiele, by polaczyC to w jedna calos¢. Jesli zechcesz
stworzy¢ z nich dwa tomy, to nalezy je podzieli¢ tak, izby pierwszy obejmowat
dziesig¢ ksiag, a drugi dwanascie. W dziesigciu pierwszych bowiem zbijam
bezzasadne zarzuty ludzi bezboznych, w pozostalych za§ wyjasniam nasza
religi¢ i broni¢ jej, cho¢ w miare tego, jak bylo wygodniej, zaroOwno w tamtych
pierwszych czyni¢ to drugie, jak w tych drugich powracam do sprawy pierwsze;j.
Gdybys jednakze wolal, azeby tomdw bylo wiecej niz dwa, to w takim razie
trzeba by stworzy¢ pig¢. Pierwsze z nich zawieralyby pig¢ ksiag poczatkowych,
obejmujacych rozprawe przeciw tym, ktorzy twierdza, iz skladanie czci juz nie
bogom nawet, ale demonom sprzyja szczeSliwosci w zyciu doczesnym; drugi
— pigc nastepnych, skierowanych przeciwko tym, ktérzy mniemaja, ze badz
to takich bogow, badz wiele jakichkolwiek innych béstw nalezy z pomoca
obrzedow i ofiar czci¢ ze wzglgdu na przyszle zycie posmiertne. Wreszcie
spoérod trzech toméw pozostalych kazdy zawieraC powinien po cztery ksiggi.
Czeéé te bowiem podzieliliSmy w taki sposob, iz cztery ksiegi ukazuja po-
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wstanie owej §wietnej panstwowosci, tylez ksiag nastgpnych przedstawia jej
dalszy pochéd czy, jak wolelibysmy moéwié, rozwoj, cztery ostatnie za§ oma-
wiaja nalezny jej kres” (List do Firmusa)

W przedmowie do O paristwie Bozym zwraca si¢ §w. Augustyn w goracych
stowach do Marcelina powiadajac, iz oto wlasnie uiszcza si¢ ze zobowigzan,
jakie wczesniej wobec niego byl podjatl. (Flawiusz Marcelin byl prominentnym
urzednikiem kancelarii cesarskiej i w roku 411, przebywajac w rzymskiej Afryce
czynil owocne wysilki w celu pojednania biskupoéw katolickich i donatystycz-
nych; wtedy to zaprzyjaznil si¢ z nim Augustyn; jakoz w dwa lata pdzniej
zostal Marcelin stracony wskutek intrygi politycznej). Gléwna zastuga tego
cztowieka jest to, iz zdolal przekona¢ Augustyna do podjecia trudu napisania
ksiag O panstwie Bozym. ,Prosz¢ was o spelnienie obietnicy i opublikowanie
ksiag — pisal Marcelin do Augustyna — ktore przyniosa ogromna korzysc¢
Kosciolowi, szczegblnie w obecnych czasach™®. Owe ksiegi i napisane zostaly,
i korzysci ogromne przyniosly, i to nie tylko w tamtych czasach.

O tresci dziela

Zawartos¢ treSciowa tomu pierwszego Augustynowego O paristwie Bozym,
ukonstytuowanego przez dziesie¢ ksiag, przedstawia si¢ nastgpujaco.

I ksigga, a wiec i cale dzielo rozpoczyna si¢ krytyka poganstwa, przede
wszystkim religii rzymskiej. Jest to krytyka tak gruntowna i obszerna, iz do
dzisiaj to dzielo Augustyna stanowi jedno z najwazniejszych zrodet wiedzy
o tej religii’. Najpierw pisze Augustyn krytycznie o tych, ktérzy domagali sie
skladania ofiar poganskim bogom z uwagi na wynikajacg z tego pomyslnosc
w tym zyciu. Dawniejsze bostwa nie uchronity jednak nigdy miast ani panstw
przed nieprzyjacielem, przykladem Troja, a przeciez Rzym chroni¢ mieli ci
sami bogowie! Teraz imi¢ Chrystusa sprawilo, iz barbarzyncy odnosili si¢ do
swiatyn z tagodnoscia. Ludziom prawym i poboznym w ogodle nigdy nie moze
si¢ przytrafic takie zlo, ktore by im nie wyszto na dobre. Poganskie oskarzenia
pod adresem czaséw chrzescijaniskich chybiaja tedy celu. Nastgpnie jest duzo
przeciwko samobdjstwu, ktorego nie usprawiedliwia nigdy nic. Padstwo Boze
utworzone przez aniolow i zbawionych wszystkich czasow ma tu na ziemi
w swym obrebie i takich, ktorzy ostatecznie krolestwa niebieskiego nie osiagna.
Z drugiej wszakze strony, nawet wsrod obecnych przesladowcow Kosciola sa
i tacy, co zagoszcza w niebiesiech. ,,Zaiste, splecione sa i zmieszane ze sobg
te dwa panstwa w Swiecie doczesnym, az zostana rozdzielone na sadzie
ostatecznym” (35).

IT ksigga opowiada o nieszczgsciach, ktore spadly na Rzym w czasach
przedchrzescijanskich. Jakze to zatem opiekowali si¢ wowczas ci bogowie

$Por. G. Bardy: Sw. Augustyn. Czlowiek i dzielo. Warszawa 1955, s. 295.
"Por. np. B. Kupis: Religie starozytnego Rzymu. T. 1 i 2, Warszawa 1991.
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Rzymem, a nie mieli przeciez wtedy powodow do zazdrosci z powodu
oddawania religijnego holdu Chrystusowi. Dlaczego ci bogowie dopuscili do
az takiego upadku moralnoéci i do tak strasznego rozplenienia si¢ zlych
obyczajow? Juz w samym sposobie oddawania czci tym bogom bylo mnostwo
rzeczy okropnych, niekiedy sprosnych i zbrodniczych. Takich aktoréw (prze-
razajacych lubieznik6w z zaloZenia), jacy byli w Rzymie, stanowczo nalezato
wyklac i przepedzi€. Platona, jako pogromc¢ zlych obyczajow, nalezy usytu-
owa¢ ponad bogami poganskimi. (,,Nawet slawnego Platona, w ktérym
pragnie si¢ widzie¢ p6lboga; a ktéry w swoich obszernych rozprawach tak si¢
natrudzil, by nie dopusci¢ do zepsucia obyczajow przez zle sklonnosci duszy,
jakich szczegélnie bacznie trzeba si¢ wystrzegac, nie uznali za godnego naj-
mniejszej chocby kapliczki (15). Wydarzenia dziejowe urzeczywistniaja sie
z woli boskiej; ta to tez wola dopuszcza czasami do dzialania demonéw — co
miato np. miejsce w krew obfitujacych ekscesach Sulli. Rzymianie stanowczo
powinni porzuci¢ demony i nawrocié si¢ na wiar¢ Chrystusowa.

III ksigga. Upadek Troi nie mogt byé kara boska za cudzoldstwo Parysa,
skoro sami bogowie mieli przeciez takich przewinien sporo na swoim koncie.
Z takiego wlasnie cudzotoznego zwiazku bogdéw i ludzi mial si¢ wywodzi¢
i protoplasta Rzymu, Eneasz, i jego zalozyciel Romulus. Ale to juz przeciez
tak wybitny autor rzymski jak Warron traktowat ironicznie i podawal w wat-
pliwos¢. Pokédj wsrod ludzi zalezy od prawdziwego Boga, a nie od bostw
falszywych, w rzeczywistosci demonéw. Rzym kleski przeSladowaly od bardzo
dawna, nie mozna zatem ich pojawienia si¢ teraz przypisywac chrzescijanistwu.

IV ksigga. Autor dowodzi, ze potegi swej panstwowosci nie zawdzieczat
Rzym bynajmniej swym przewrotnym bogom. Czlowiek bez sprawiedliwosci
jest lotrem, a panistwo bez niej — zgraja bandytow. Wladcy poganscy roztaczali
piecz¢ nad falszywymi wierzeniami, albowiem chcieli sobie ludzi podporzad-
kowaé srodkami wlasciwymi demonom.

V ksigga dotyczy przede wszystkim kwestii: co spowodowalo, ze Bog
uczynil panstwo rzymskie tak wielkim i dlugotrwalym. Ot6z byla to nagroda
boska za cnoty rzymskie, wsréd ktorych wymienié nalezy w pierwszym rzedzie
umilowanie wolnosci. Dla swej ziemskiej ojczyzny ma bowiem Augustyn
szczery podziw. ,, Jak wielka milo$C nalezy si¢ ojczyznie niebieskiej ze wzgledu
na zycie wieczne, skoro ojczyzna ziemska jest przez swoich obywateli tak
bardzo kochana ze wzglegdu na chwal¢ ludzka” (16). Zawiera si¢ tu tez
wizerunek chrzescijanskiego wladcy idealnego, a takze jest o pomyslnosci, jaka
si¢ cieszyl z laski Boga cesarz Konstantyn, a tez o wielkich dokonaniach cesarza
Teodozjusza 1. Jezeli czasami astrologowie daja prawdziwe odpowiedzi, to
dzieje si¢ tak z podszeptu ztych duchéw, ktérym najbardziej zalezy na ludzkiej
wierze w astrologi¢.

VI ksigga. Powstala w wyniku nieszczg§¢ w Zzyciu doczesnym wrogosc
wobec chrzescijanstwa nie ma w niczym zadnego uzasadnienia. Jesli wierzy
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kto$, ze bogowie poganscy sa wladni zapewni¢ komukolwiek z ludzi niesmier-
telnosé, to taki kto§ wierzy bajkom, bo ci bogowie przeciez nic nie moga
zdziala¢ i w zwiazku z pomyslnoscia jakakolwiek nawet w zyciu doczesnym.
Tu w znacznym stopniu wykorzystuje Augustyn pewne dotyczace religii
konstatacje Warrona, w szczegblnosci jego podzial teologii na basniowa,
naturalng i panstwowa.

VII ksiega. Tu jest mowa o bogach nazwanych przez Warrona ,,wy-
branymi”. Otoz jest ich dwudziestu. I Augustyn rozprawia si¢ z nimi po kolei.
Np. z bostwami poczatku i korica: Janusem i Terminusem. Wszyscy ci bogowie
sa w istocie albo identyczni z calym Swiatem, albo z jego czgSciami. Jaka jest
tedy réznica miedzy nimi a Jowiszem? Czesto jednego boga widzi si¢ jako
bardzo wiele rzeczy, w innych za$§ przypadkach z jednej tylko rzeczy tworzy
sie znaczng liczbe bogow. Nastepnie jest szczegblowiej i przesmiewczo o ob-
rz¢dach sprawowanych w intencji okreslonych bostw: Saturna, Cerery Eleuzyn-
skiej, Libera, Neptuna, Salacji, Wanilii, Ziemi, bogini ziemi: Tellury oraz
roznorakich mocy ziemi jako Wielkiej Macierzy. Chrystianizm ujawnil, ze te
boéstwa poganskie to demony nieczyste i ludzi oszukujace. 1 takie sa tez te
bostwa ,,wybrane” Warrona. A oderwaé si¢ od tego wszystkiego mozna
najskuteczniej stajac si¢ chrzescijaninem.

VIII ksiega. Tu jest przede wszystkim rozprawienie si¢ teologia naturalna,
a wiec z filozofami. (Wedlug Augustyna Bog jest madroscia prawdziwa,
a zatem: ,Prawdziwy filozof jest to milosnik Boga”). Znajduje si¢ tu tez
skrotowa prezentacja historii filozofii greckiej, w ktorej wyodrgbnione sa dwa
nurty: jofski (Tales z Miletu) i italski (Pitagoras). Do chrzescijanstwa najbar-
dziej zblizyli si¢ platonicy, poniewaz ich mistrz widzial madro$¢ w naslado-
waniu, poznaniu i milowaniu Boga. Zgubnymi dla chrzescijan sa za$§ ci
filozofowie, ktorzy ujmuja prawde jedynie i wylacznie podlug zywiolow tego
Swiata, a nie wedle Boga, ktory to wszystko stworzyl i tym wszystkim rzadzi.
Platonski Timaios jest zaskakujaco podobny do Ksi¢gi Rodzaju. Pozniej jest
o wspolrodaku Augustyna, Apulejuszu, z ktorego robi nazbyt wybitnego
filozofa; obala teologi¢ Apulejusza, a w szczegblnosci jego nauczanie o wyz-
szosci demonow nad ludZzmi, jak rowniez to, iz posrednicza one pomigdzy
bogami a ludzmi. Potem mamy polemike z Hermesem Trismegistosem, ktorego
wypowiedzi o jednym Bogu uznaje jednak Augustyn za shuszne.

IX ksigga. Tu znowu dluga polemika z Apulejuszem dotyczaca demondw.
Tylko Chrystus moze zagwarantowaé polaczenie nieSmiertelnoSci ze szczgs-
liwoscia. Wszelakie za§ bostwa i demony nic tu zdziala¢ nie moga. Ma racje
Plotyn powiadajac, ze ludzie w $miertelnym ciele sa mniej nieszczeSliwi nizli
demony w niesmiertelnym. Duszy ludzkiej do osiagnigcia nieSmiertelnej czys-
tosci nieodzowny jest tylko taki posrednik, jak Chrystus. Nie ma zadnych
takich demonodw, ktorym nalezaloby oddawac czesc, cho¢ wszystkie one w swej
pysze bezgranicznej domagaja si¢ ludzkiej czolobitnosci. Aniolowie stanowia
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przeciwienstwo demonow ze wzgledu na swa wiedzg. Partycypuja oni bowiem
w wiecznosci Stowa Bozego. I jest to ich najwyzsze dobro uszczgsliwiajace.
Aniolowie Zycza sobie tylko tego, Zeby przez kult religijny czczony byt
wylacznie jeden jedyny Bog.

X ksigga. Najpierw sa tu roztrzasania terminologiczne na temat kultu
boskiego i tego wszystkiego, co najsciSlej z nim zwigzane. Nie ma wigkszej
réznicy migdzy chrzescijanami a platonikami w tym, iz wedle jednych i drugich
zarowno ludzie, jak i aniolowie uzyskuja szczesliwos¢ dzigki iluminacii boskiej.
Z Bogiem winny laczy¢ sktadane Mu ofiary. Jakoz wiedzie¢ trzeba, iz najdos-
konalsza ofiarg¢ zlozyt z siebie Chrystus, a Kosciol ja nieustannie powtarza
w sprawowaniu sakramentu eucharystii. Z aniolami ludzie zbawieni tworza
jedno panstwo Boze i dlatego aniolom bardzo zalezy na tym, zebysmy ofiary
skladali nie im, tylko Bogu. Bog czyni cuda — nie wierzy¢ w to niepodobna.
To Bog przeciez jest stworca widzialnego $wiata, obfitujacego w cuda. A cud
najwigkszy stanowi czlowiek. Ponadto niewidzialny Bég dal si¢ widziec,
chociaz nie w tej postaci, jaka ma z natury, ale w takiej, zeby ogladajacy byli
w stanie ja dojrze¢. Przez czas jakis przez demony sprawowane rzady nie byly
jednak zgubne dla Kosciola. Przeciwnie, daly pewne pozytki, poniewaz dopel-
nily dzigki meczennikom ilos¢ czcigodnych i znakomitych obywateli panstwa
Bozego. Nast¢pnie w polemice z Porfiriuszem prezentuje Augustyn chrzescijan-
skie nauczanie o Tréjcy Sw. I nie jest — jak chciat Porfiriusz — dusza ludzka
tak samo wieczna jak Bog.

»1ak tedy w dziesigciu ksiggach niniejszych nie daliSmy moze wszystkich
wyjasnien, jakich oczekiwaly od nas niektore osoby; jednak o tyle, o ile raczyt
nas wspomoc prawdziwy Bog i Pan, zaspokoiliSmy Zyczenia innych, odpierajac
zarzuty ludzi bezboznych, ktérzy bogdéw swych przenosza nad Stworce swig-
tego panstwa, bedacego — jak to postanowilismy — przedmiotem naszych
rozwazan. Z tych dziesigciu ksigg pierwsze pig¢ napisaliSmy przeciw tym,
ktorzy uwazaja, ze nalezy czci¢ bogéw ze wzgledu na dobro zwiazane z Zyciem
doczesnym, pigC za$ nastgpnych przeciwko tym, ktorych zdaniem czci bogdw
przestrzegac trzeba ze wzglgdu na zycie majace przyjs¢ po $mierci” (32, 4).

A teraz tres¢ tomu I De civitate Dei, na ktory sklada si¢ ksiag dwanascie.

XI ksigga. Najpierw o genezie podstawowego pojecia, czyli , panstwa
Bozego”, tu powoluje si¢ autor na Psalm 86, 3, gdzie czytamy: ,,Chwalebne
rzeczy powiedziano o tobie, panstwo Boze”. Jest zaiste rzecza wielka i rzadka
od zmiennych stworzen umie¢ dotrze¢ do niezmiennej istoty Boga ,,i od Niego
samego si¢ nauczyC, ze cala nie be¢daca Nim natura nie ma innego niz On
stworcy” (2). Rozum ludzki do radowania si¢ swiatloscia prawdy musial by¢
oczyszczony przez wiarg. ,,On (Bog) to przemawial najprzéd przez prorokéw,
potem bezposrednio, a wreszcie — w takiej mierze, w jakiej uznal za wystar-
czajace — przez apostolow. On tez sprawil, Ze powstato cieszace si¢ najwicksza
powaga Pismo, ktore nosi nazwe kanonicznego” (3). Mamy tu tez w zalazkowej
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postaci co§ w rodzaju dowodu kosmologicznego na istnienie Boga, choé
w caloksztalcie augustynizmu dowod wychodzacy od swojego ,ja” odgrywa
role gldéwna. Stworzenie §wiata w niczym Boga nie odmienilo, a przed
zaistnieniem $wiata czasu nie bylo, poniewaz czas konstytuuja zmiany, a w wie-
cznosci zadnych zmian nie ma. Zlo wszelakie nie ma swojej odrgbnej natury, ale
stanowi jedynie utrat¢ dobra. Przeciwienstwo wystepujace migdzy dwoma
panstwami fudzkimi — Bozym i ziemskim — mialo swdj prolog w antagoniz-
mie wérod anioléw. A te anioly, ktore nie wytrwaly w dobru i zbuntowaly si¢
przeciwko Stwdrcy, to po prostu diably: ,,tam, gdzie spotkamy wade zlosliwos-
ci, poprzednio istniala natura wolna od tej wady” (17). Bog, godzac si¢ na
istnienie diabla, wiedzial o jego przyszlej ztosliwosci, ale wiedzial takze, jak ja
na dobro obrdci, czyli jak to zlo spozytkuje. Pigkno $wiata zasadza si¢ na
harmonii przeciwienistw: dobra i zla; te antytezy czynia $wiat niejako wspania-
lym poematem. ,,Jedne rzeczy sa lepsze od drugich; s3 nieréwne po to, by mogly
istnie¢ wszystkie” (22). ,.Jak obraz z ciemnymi plamami rozlozonymi w odpo-
wiednich miejscach, rowniez i §wiat, gdyby kto$ moglt ogarnaé wzrokiem jego
calo§¢, jest pickny wraz z grzesznikami, cho¢ brzydota ich wydaje si¢ razaca,
kiedy przypatrujemy si¢ im samym w sobie” (23). B6g powodowany tylko swa
najczystsza dobrocia stworzy!t to wszystko, co istnieje. Przez t¢ dobro¢ za$
nalezy zrozumie¢ Ducha $w.; tak tedy cata Trbjca Sw. objawia sic nam
w swoich dzielach. ”Z Niej (Trojcy $w.) to i panstwo swigte, gorne panstwo
swietych aniolow wyprowadza swj poczatek, swa madrosc i swa szczesliwose™
(24). Zalozyl je Bog, ktory je tez oswieca i czyni szczgsSliwym (Pojawia si¢ tu tez
wywoOd dotyczacy augustynskiego ,,dubito (badz cogito), ergo sum™). Wlasciwie
to s3 dwa panstwa Boze: jedno pielgrzymujace na ziemi i drugie nieSmiertelne,
ktoére niezmiennie trwa w niebie; jednak celem tego pierwszego jest to drugie.
A po osiagnieciu tego celu bedzie polozony kres rozdwojeniu: aniolowie wraz
z ludZzmi zbawionymi na zawsze panstwo Boze utworza.

XII ksi¢ga rozpoczyna si¢ od prezentacji roznicy migdzy dwoma rodzajami
aniotlow, z ktorych jedne przy Bogu wytrwaly, a drugie przemienily si¢
w diably. Bog jest jedynym dobrem prawdziwym, dobrem niezmiennym. Te¢
ceche Boga uznaje Augustyn za glowny boski atrybut, wspiera swa tez¢ owym
stawnym zdaniem, ktére Bog wypowiedzial o sobie: ,,Jam jest, ktérym jest”
(Wy II1, 14). Ze stowa esse wywodzi si¢ stowo essentia, czyli z istnienia istota,
i ta ostatnia dominuje tu zdecydowanie nad wszystkim tak, iz nie moze by¢
watpienia co do tego, czy metafizyka augustynska jest esencjalistyczna. (,,Ist-
niejacy” to w augustynskim oryginale ,,essentialis’’). Zmiennos¢ ma swe zrédlo
w nicosci. ,,Odwr6ciwszy sie od tego najwyzszego Bytu, zwrocili si¢ ku sobie
samym, cho¢ bytem najwyzszym nie sa. Czyz mozna wad¢ t¢ nazwac inaczej
nizli pycha?” (6). Mowa tu o diablach i ludziach grzesznikach, ktorzy tworza
pospolu, ciagle az do konca swiata je powigkszajac, pafnstwo ziemskie (civitas
terrena), czyli panstwo diabelskie (civitas diaboli). ,,Zta wola zjawila si¢ w tym
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cztowieku nie ze wzgledu na jego nature, lecz wlasnie stad, ze natura powstala
z niczego” (6). ,,Zta wola to nie wytworzenie, lecz odstapienie. Odstapié
bowiem od najwyzszego Bytu do tego, co ma mniej bytu, jest to zaczaé miec
zta wole” (7). (Mamy tu arcytypowa dla wszelkiego esencjalizmu demonstracje
tego, Zze byt jest stopniowalny). Wszyscy milujacy Boga i trwajacy przy Nim
tworza pospOlnie swigtg spolecznosé, ,,stanowiac jedno pafstwo Boze, a za-
razem tez Zywa ofiarg i zywa Swiatyni¢ Boga. CzgSC tego panstwa, prze-
znaczona do przyszlego polaczenia si¢ z nieSmiertelnymi anjotami, sklada sie
ze Smiertelnych ludzi i obecnie pielgrzymuje wsrod zmiennych rzeczy ziemskich
lub obejmuje tych, co juz pomarli, i spoczywa w tajemnych kryjowkach czy
siedliskach dusz” (8)%.

Od stworzenia czlowieka nie uptyn¢lo sze$¢ tysigcy lat. Niektérzy ,,filo-
zofowie tego Swiata™ (chodzi o stoikow) nauczaja o cyklicznych nawrotach
czasoOw. Sa tez tacy, co dla uzasadnienia tego, iz wszystko kreci si¢ wokol,
powoluja si¢ na biblijnag Ksigge Eklezjastesa. Jakoz wszystkie te doktryny sa
falszywe i bzdurne, poniewaz ,raz tylko umarl Chrystus za grzechy nasze”
(14). ,,W Bogu zadna wola nastgpna nie zmienila ani nie znosila woli
poprzedniej; jedna i ta sama wieczna i niezmienna wola sprawila, iZ stworzenia
Jego wpierw nie istnialy, jak diugo ich nie bylo, a pdzniej istnialy, gdy byé
zaczgly... Bog chcial przez to cudownie okazac, jak dalece stworzen owych nie
potrzebowal, lecz powolal je tylko z laskawej swej dobroci, skoro bez nich
w nie majacej poczatku wiecznosci trwal we wcale nie mniejszej szczgsliwosci”
(18). Czlowiekowi za$ dal Bog naturg posrednia migdzy anielska i zwierzeca.
Jezeliby si¢ podporzadkowal calkowicie swemu Stworcy, to osiagnalby szczes-
liwos¢ wieczna wraz z aniolami w panstwie Bozym. ,,Gdyby za$, zuchwale
i niepostusznie naduzywajac wolnej woli, obrazit Pana Boga swego, to, skazany
na smiertelnos¢, wiodlby Zycie na sposob zwierzecy jako stuga pozadania, a po
$mierci przeznaczony bylby do wiecznego cierpienia” (22). ,,Nigdy bowiem ani
Iwy, ani smoki nie wiodly migdzy soba wojen takich, jakie wioda ludzie (23).
»Reka Boga jest moc Boza, ktora w sposdb niewidzialny dokonywa takie
rzeczy widzialnych” (24). Bog jest Mistrzem, Stworzycielem i Ustanowicielem
Swiata, i wszystko bytujace Jemu jest winne za samo siebie wdzigcznos¢; boska
moc, ,,przenikajaca swiat swa czysta obecnoscia, obdarza istnieniem wszystko,
co w jaki badz sposob istnieje; obdarza w takiej mierze, w jakiej dana rzecz
istnieje’’ (26). Gdyby B6g odebrat rzeczom swa ksztaltujaca moc — przestatyby
istnie¢. Juz w pierwszym cziowieku powstaly in potentia dwie spolecznosci,
dwa panstwa. Z niego bowiem wywodzi¢ si¢ mieli zaréwno ludzie przeznaczeni
do zlaczenia w karze ze zlymi aniolami, jak i ci przeznaczeni do polaczenia
si¢ na wieki wiekdéw z aniolami dobrymi, albowiem ,, nie moze by¢ niesprawied-
liwa laska Jego ani okrutna sprawiedliwosé Jego™ (28).

® Por. tez Augustyna Podrecznik dla Wawrzyhca, I1X, 29.
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XIII ksigga. Dusza wtedy umiera, gdy ja Bog opuszcza, cialo zas wowczas,
kiedy je opuszcza dusza. Zycie ludzi bezboznych w ich ciatach jest zyciem nie
dusz, lecz cial. W pierwszym czlowieku na skutek grzechu pierworodnego
natura ludzka ulegla zepsuciu az do tego stopnia, ,,iz musial w swoich
czlonkach znosi¢ niepostuszenstwo buntujacej si¢ pozadliwosci i ulegac nie-
uniknionej koniecznosci smierci” (3). (Wiara istnieje wtenczas, kiedy w nadziei
czeka si¢ na co§, czego jeszcze realnie nie widac). Zakaz powicksza zadzg¢
spelnienia czynu niedozwolonego. Po pierwszym grzechu dusze przewrotnie
radowaly si¢ ze swojej wolnosci i lekcewazyly shuzb¢ Boza. I wtedy cialo jeto
pozadaé przeciwko duchowi, ,,a mysmy si¢ zrodzili wraz z ta walka, Sciaggajac
na siebie poczatek smierci” (13). Ze zlego uzytku wolnej woli wynikng¢to tedy
pasmo klesk, ktére doprowadzity rod ludzki az do nie majacej konca smierci,
czyli tej smierci najstraszliwszej, drugiej. ,,Wyjatek stanowia tylko ci, ktorych
wyzwala z tego Boza laska™ (14). (,,Panistwa Bozego, czyli Kosciota Bozego™,
16; prawie wszedzie indziej Augustyn odroznia od siebie jasno i wyraznie
panstwo Boze i Kosciol widzialny, i podkresla z cala moca, iz jedno w zadnym
razie nie jest i nie moze byé drugim). Po wzgardzeniu wola Boza czlowiek
z samego siebie moze zrobi¢ tylko zly uzytek, i wtenczas poznaje on roznicg
miedzy oddaniem si¢ dobru wspdilnemu a znajdowaniem ukontentowania
wylacznie w dobru wlasnym. ,Zostal czlowiek wydany na pastwg¢ czasu
i starosci, izby musial konczy¢ swe bytowanie” (23). Dzigki Chrystusowemu
odkupieniu jednakze moze cztowiek doznaé taski odpuszczenia i Zycie wieczne
otrzyma¢. ,Nie wszyscy, naturalnie, ktorzy umieraja w Adamie, staja si¢
czlonkami Chrystusa (znacznie wigksza liczba sposrod nich bedzie wiecznie
cierpiala kare drugiej smierci)” (23). (Jest tu takze rodzaj definicji cztowieka
jako istoty zlozonej z duszy i ciala, choé w wigkszosci swoich pism Augustyn
za platonikami znacznie wi¢ksza wage przypisywal samej tylko duszy — por.
np. jego Solilokwia, O wielkosci duszy badz O niesmiertelnosci duszy). Upadli
aniolowie stali sic do pewnego stopnia martwi, ale nie mogli umrze¢ w sensie
dostownym, bo stworzeni zostali jako niesmiertelni. ,,ROwniez po sadzie
ostatecznym beda oni wtraceni w druga Smier¢ tak, iz tam nie pozbeda si¢
zycia, jako ze, skazani na trwanie w cierpieniach, zachowaja tez swoje czucie”
(24).

XIV ksiega. Grzech pierworodny pociagnalby w czelusci piekielne caly
rodzaj czlowieczy, gdyby nie laska Boza, ktora uwolnita pewna ilos¢ ludzi od
potepienia. To sprawilo, ze sposrod ogromu narodow i ludow zamieszkujacych
$wiat w rozmaitych czasach i regionach, rozniacych si¢ zwyczajami, obycza-
jami, jezykami, bronia i odzieza — istnieja tylko dwa panstwa: jedno to to,
ktore zyje wedlug ciala i drugie to, ktore zyje wedlug ducha. A kazde z nich
pragnie zy¢ w stosownym dla siebie pokoju. ,,Tak tedy i obciazeni jesteSmy
skazitelnym cialem, i — wiedzac, ze przyczyna tego obciazenia jest nie natura
czy istota ciala, ale jego zepsucie — nie chcemy, aby je z nas zwleczono, lecz
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pragniemy, by przyobleczono nas w cialo niesmiertelne. [...] A jednak ci, co
sadza, ze wszystkie przywary duszy pochodza z ciala, zostaja w bledzie” (3).
Nie poprzez posiadanie ciala, ktorego diabel przeciez nie ma, stal si¢ cztowiek
diablu podobny, ale przez to, ze chciat zy¢ wedlug siebie, czyli wedhig
czlowieka. Czlowiek za$§ Zyjacy podlug prawdy, nie podlug siebie zyje, jeno
podlug Boga, poniewaz jesli zyje czlowiek podlug samego siebie, to zyje podug
klamstwa. Klamstwem za$ jest wszelki grzech, ktory popelniamy aktem takiej
woli, gdy ,,chcemy, by nam bylo dobrze, lub nie chcemy, by nam bylo zle”
(4). Dobro wszelakie moze czlowiek czerpaC tylko z Boga, grzechy zas
popetniajac jedynie z siebie samego. Te dwa panstwa roznig sie od siebie i tym,
ze jedni zyja wedle Boga, a drudzy wedle czlowieka. Nie wynika z tego wszakze,
iz mozna uwazac za zla nature ludzkiego ciala, poniewaz jako twor boski jest
ona dobra, wypacza ja za$ i kazi zla wolna wola. Nie nalezy jednak nienawidzié
ludzi, lecz tylko ich wady i grzechy. ,,Wola prawa... jest mitoscia dobra, a wola
przewrotna — miloScia zla. Mito$¢ chciwie pragnaca zdoby¢ przedmiot swego
uczucia jest pozadaniem; majaca go juz i korzystajaca z niego — radoscia;
unikajaca jakiej§ przeciwnosci — bojaznia; a doswiadczajaca tej przeciwnosci,
gdy juz ja spotka — smutkiem. Doznania te sa zle, gdy mitos¢ jest zla; dobre,
gdy miltos¢ jest dobra” (7).

Osad ludzkiej woli wtedy tylko jest wolny, gdy nie shuzy wystepkom
i grzechom. Jest to wiec wolnos¢ wylacznie do dobra. Bog ,,w przykazaniu
swym zalecil postuch, ktora to cnota jest w rozumnym stworzeniu jakby matka
i strazniczka wszelkich cn6t” (12). Poczatkiem za$ zlej woli byla zawsze pycha;
pycha, czyli zadza wystgpnej wielkosci. Pokora jest zas udzialem postusznych,
i jako taka stanowi antytezg pychy. ,,Zbozna pokora czyni cztowieka ulegtym
komu$ wyzszemu; nic zas nie ma wyzszego od Boga; dlatego wlasnie pokora
wywyzsza czlowieka” (13). Pycha i pokora kréluja w obydwu panstwach:
pierwsza w ziemskim, druga w Bozym. Prawie polowa tej ksiggi poswigcona
jest ludzkiej lubieznosci bedacej skutkiem grzechu pierworodnego, a wy-
stgpujacej we wstydzeniu si¢ nagosci i w niepanowaniu woli nad pozadliwoscia
cztonkow. Jest to nie tylko zrodlo podstawowego zla, ale tez i samo to zlo.
Sytuacja idealna i ze wszech miar pozadana powinna za$ wygladac tutaj tak,
ze maz zapladnialby lono zony bez zadnej podniety ,,w postaci zwodniczej
namigtnosci, ale ze spokojem ducha i zachowaniem doskonalej nieskazitelnosci
ciala; ...meskie nasienie mogloby wowczas przenikna¢ lono malzonki bez
naruszenia dziewiczosci, tak jak dzi$ bez naruszenia tejze nieskazitelnosci moze
z dziewiczego lona wyplywac krew comiesi¢gcznego czyszczenia™ (26).

Ci, ktorych Bog swa laska wydobyl z potepionej masy ludzkiej i uczynit
z nich swoich wybranych konstytuujac panstwo Boze, uczynil takimi bynaj-
mniej nie Z uwagi na jakie$ ich zashugi, ale tylko i wylacznie przez swoja laske,
a nikt na t¢ laske nie moze sobie zasluzy¢, bo laska jest warunkiem ludzkiego
czynienia dobra, a nie nagroda za nie; laska nie bylaby laska, gdyby nie byla
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darmo dana. ,,Dwie milosci wigc powolaly dwa panstwa: milo$¢ wlasna,
posuni¢ta az do pogardy Boga, powolala panstwo ziemskie; milo$¢ Boga zas
posuni¢ta az do pogardy soba, powolala panstwo niebieskie. Pierwsze szuka
chwaly w sobie, drugie w Panu. Bo pierwsze pragnie ja zdoby¢ u ludzi, dla
drugiego zas najwyzsza chwala jest swiadek jego sumienia, Bog. [...] W pan-
stwie niebieskim nie ma innej madrosci jak tylko poboznos¢™ (28).

XV ksigga. Powiada tu autor o swoich dwoch panstwach, iz zowiemy je
takze ,,dwiema ludzkimi spolecznosciami, z ktorych jedna przeznaczona jest
do wiecznego panowania wraz z Bogiem, druga za§ do ponoszenia wiecznej
meki razem z diablem™ (1). Najpierw narodzil si¢ na tej ziemi przedstawiciel
panstwa diabelskiego Kain, a pozniej reprezentujacy panstwo niebieskie Abel.
»(Kazdy cztowiek, poniewaz rodzi z pot¢pionego szczepu, nieuniknienie musi
z poczatku rodzi¢ si¢ z Adama jako zly i cielesny; a jesli odradzajacy si¢
w Chrystusie postapi naprzod, staje si¢ p6zniej dobry i duchowy) — tak samo
tez z calym rodzajem ludzkim” (1). B6g, podobnie jak garncarz, z jednej bryly
gliny ulepil dwa naczynia,; jedno ku sromocie i drugie ku chwale. Tak jest tez
z Kainem i Ablem oraz dwoma ich panstwami. Kain zalozyt panstwo, a Abel
jednak nie, bo chcial pokazaé, ze jest obcym na tym $wiecie i tylko ku niebu
popatruje. ,,Obywateli panistwa ziemskiego rodzi natura skazona przez grzech;
natomiast obywateli panstwa niebieskiego rodzi laska uwalniajaca naturg od
grzechu” (2). Potem dwa panstwa reprezentowali dwaj synowie Abrahama:
Izmael, zrodzony z niewolnicy Agar — ziemskie; oraz Izrael, syn wolnej Sarry
— niebieskie. (,,Walcza zli ze ztymi, walcza tez zli z dobrymi; lecz dobrzy
z dobrymi, jesli sa doskonali, walczy¢ nie moga”, 5). Dobrzy uzywaja swiata,
by cieszyc si¢ Bogiem, zli zas odwrotnie: Boga chca uzywac¢ do napawania si¢
Swiatem; (,,przynajmniej ci, ktorzy wierza badz w istnienie Boga, badz w to,
ze troszczy sie On o sprawy ludzkie. Sa bowiem znacznie gorsi, tacy, ktorzy
nie wierza nawet i w to”, 7).

»Te dwa rzedy pokolen, jeden pochodzacy od Seta, a drugi od Kaina,
swoimi odmiennymi porzadkami nasuwaja mysl o dwoch rozpatrywanych
przez nas panstwach: jednym niebieskim, pielgrzymujacym na ziemi, i drugim
ziemskim, zadnym ziemskich uciech i przywiazujacym si¢ do nich tak, jakby
innych nie byto” (15). ,,Zwiazek mezczyzny z kobieta jest, gdy chodzi o smier-
telnych, jak gdyby rozsadnikiem panstwa. Lecz panstwo ziemskie potrzebuje
tylko rodzenia, niebieskie zas ponadto odrodzenia, by uwolnic¢ si¢ od kary
rodzenia (16). Nikt nie powinien poklada¢ w sobie nadziei, albowiem, jak
moéwi prorok Jeremiasz: ,,przeklety kazdy, kto nadziej¢ swoja poktada w czlo-
wieku”. 1 wlasnie nikt z tych, ktoérzy chca si¢ sta¢ obywatelami panstwa
niebieskiego nie powinien ni w sobie, ni w nikim z ludzi nadziei pokladaé.
,.Nie moglo zabrakna¢ tego panstwa ziemskiego i tej spolecznosci ludzkiej
zyjacej podhug cztowieka az do konca tego swiata... Pafstwo Boze natomiast,
wedrujac jako obce w tym $wiecie, poprzez odrodzenie dochodzi do innego
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Swiata, ktorego dzieci nie rodza si¢ i nie rodza. Tu wigc rodzenie si¢ jest
wspolnym udzialem obydwu panstw, jakkolwiek panstwo Boze rowniez i tutaj
ma wiele tysiecy obywateli, ktorzy si¢ powstrzymuja od rodzenia”(20). ,,Najnizej
znajdowalaby sie czystos¢ malzenska, wyzej wdowienska, a nad nig dziewicza”
(26). Chociaz rézne rzeczy mozna wyjasniaC na wiele sposobow, ,zawsze
powinno si¢ odwolywac do jednej rzeczy: do zgodnosci z katolicka wiara” (26).

XVI ksigga. Tu znowu konstatacja niezgodna z ogbélnymi tezami teoretycz-
nymi, mianowicie: ,,... proroctwa te odnosi¢ winnismy jedynie do Chrystusa
i Jego Kosciola, ktory jest panstwem Bozym” (2). Po poblogostawieniu dwoch
syné6w Noego i po przekleciu jednego z nich Sredniego, w nastgpnym okresie
az do Abrahama ,,nie ma wzmianki o jakich$ ludziach sprawiedliwych, ktorzy
pobozinie wielbiliby Boga; i milczenie to trwa przez lat przeszlo tysiac” (2).
(;,Jezyk hebrajski mbgt by¢ zachowany jedynie przez lud Izraelski, w ktorego
Swictych panstwo Boze tu na ziemi odbywalo swoja wedrowke, a w calej
wspolnocie tajemniczo zarysowalo swe dzieje przyszle”, 3). Jedna z najbardziej
spektakularnych mutacji panstwa ziemskiego byl Babilon. (Czlowiek jest
rozumna istota Smiertelna). (Wszelkie rozprawianie o istnieniu ziemskich
antypodow to gledzby basniowe). PoZniej jak gdyby drugim Babilonem byt
na Zachodzie Rzym. ,,W zaden sposdb nie mozna pigtnowa¢ Abrahama
mianem wystgpnego z powodu tej naloznicy: postuzyl si¢ nig dla zrodzenia
potomstwa, a nie dla zaspokojenia swej lubieznosci i bynajmniej nie uragajac
swej zonie, lecz raczej jej stuchajac™ (25). ,,Synowie naloznic maja tedy pewne
dary, ale nie osiagaja obiecanego krolestwa Bozego. Podobnie heretycy i Zy-
dzi” (34). Dzieje panstwa Bozego przebiegaly wérod potomkoéw Abrahama,
a ich nastgpowanie po sobie doprowadzito do Chrystusa.

XVII ksigga. Tu panstwo Boze utozsamione jest nie z Kosciolem, ale
z krélestwem niebieskim (1). ,,Nie tylko Bogu Ojcu, lecz i Jego jedno-
rodzonemu Synowi, ktory przyszedl szukaé, co bylo zginglo, byliSmy juz znani
tak dobrze, ze w Nim zostaliSmy wybrani przed stworzeniem $wiata’ (6). Nie
ulega kwestii, iz zawiera si¢ tu teoretyczne uzasadnienie nauki o boskiej
predestynacii, jest to wszakze czas, w ktorym $w. Augustyn polemizuje takze
z pelagianami. ,,W Psalmie owym czytamy: »I panowaé bedzie od morza az
do morza, od rzeki az do konca ziem«, co — jak wiemy — spehilo si¢
w Chrystusie. Bo panowanie swe rozpoczal od brzegu rzeki, gdzie, ochrzczony
przez Jana, ktory Go wskazal, zaczal byé uznawany przez swych ucznidw,
ktorzy nazwali Go nie tylko Mistrzem, ale takze Panem” (8).

A teraz o pozytkach waznych wynikajacych z istnienia ludzi pot¢pionych,
a tez o dwoch panstwach: ,,W obecnych za§ warunkach wszelka natura ludzka
na skutek grzechu pierwszego czlowieka odpadla wprawdzie od prawdy
i wpadla w marnos§é, ze wzgledu na co inny Psalm powiada: »Czlowiek
podobny stal si¢ marnosci, dni jego przemina jak cien« (Ps 143, 4), lecz nie
prozno stworzyl Bog wszystkich synéw czlowieczych, gdyz wielu z nich
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wyzwala z marnosci przez posrednika Jezusa. Jesli natomiast chodzi o tych,
ktorzy w przedwiedzy Jego nie byli przeznaczeni do wyzwolenia, to ze wzgledu
na pozytek przeznaczonych do wyzwolenia i ze wzgledu na zestawienie dwéoch
przeciwnych sobie panstw nie na proézno, zaiste, umiescit ich w ramach
niezwykle picknego i bardzo sprawiedliwego tadu wszelkich rozumnych stwo-
rzen” (11). Podczas gdy panstwo ziemskie to Babilon, panstwo Boze natomiast
jest Jerozolima. (Jest tu tez, niestety, fragment o Zydach jako mordercach
Jezusa, ktorzy za te zbrodni¢ zostali rozproszeni po §wiecie — 18).

XVIII ksiega. W kazdej wspolnocie mamy podzial ludzi na okreslone
kategorie, przeciwstawiajace si¢ sobie. Ta za§ czgS¢ spoleczenstwa, ktora
uzyskuje przewage, uciska inne. Takie jest zrodlo panowania i poddanstwa
wérod ludzi. Tak tez powstaly krolestwa ziemskie. Augustyn bardzo zawegza
dzieje ludzkosci, poniewaz mowi tylko o kroélestwie asyryjskim i rzymskim
i powiada, ze jesli chodzi o inne krolestwa i innych kr6low, to sa oni niejako
tylko dodatkami do tamtych. To uproszczenie bylo jednak konieczne, jesli
Augustyn mial wylozy¢ i uzasadnic swoja wizje dziejow powszechnych. Paralel-
nie kresli tedy dzieje krolestw ziemskich oraz histori¢ ludu izraelskiego,
albowiem jest to ziemska peregrynacja dwoch panstw: diabelskiego i boskiego.
Zaczyna si¢ ona od drugiego krola asyryjskiego, Ninusa, albowiem wtenczas
na ziemi chaldejskiej urodzil si¢ Abraham. Inny juz krél panowal w Asyrii,
gdy Abrahamowi urodzil si¢ Izaak; potem jest mowa o czasach Jakuba i jego
syna Jozefa. Za czternastego krola asyryjskiego przyszedt na §wiat Mojzesz.
Whnet na widowni dziejow pojawiaja si¢ tez Grecy. Waznym zrédiem histo-
rycznym jest dla Augustna Eneida Wergiliusza. Stad wiadomo, zZe po upadku
krélestwa Argiwow zjawilo si¢ w Italii panstwo Laurentow — nader wyraznie
jednoznacznych protoplastow Rzymian. Eneasz spod Troi przybyt do Italii
wtedy, gdy wsrod Hebrajczykow wladze sprawowal Labdon. Za Romulusa
zylo siedmiu medrcow greckich. Obszernie sa tez omowione przepowiednie
starotestamentalnych prorokow odnoszace si¢ do Jezusa Chrystusa. Ksiggi
prorokow sa starsze od najstarszych filozofow. Po zdobyciu przez Pompejusza
Judei wraz z Jerozolima i zmuszeniu Zydow do placenia trybutu Rzymowi
(wtedy, gdy w Judei panowatl krol obcego pochodzenia, Herod) narodzit si¢
Jezus Chrystus, co zainaugurowalo nowa epok¢ w historii panistwa Bozego.
Jednakze w rozrastajacym si¢ Kosciele Chrystusowym jest rowniez wielu
potepionych, przemieszanych z wybranymi, gdyz Kosciol nie jest jeszcze
bynajmniej panstwem Bozym (por. 49). Jest tu réwniez o niebezpieczefistwach,
a tez i o pozytkach herezji. Przesladowania spada¢ bgda na Kosciol az do
kofica czasOw, i jesli zabraknie jego wrogow zewngtrznych, to wtedy wewnatrz
Kosciola znajdzie si¢ spora liczba takich, co udrgczac beda swe serca wystep-
nymi obyczajami. A terminu konca Swiata ustali¢ si¢ nie da.

XIX ksigga. Jest to zdecydowanie jedna z ksiag najistotniejszych, ob-
fitujaca w wazne tresci roznorodne i stanowiaca podstawowe zrodlo do
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poznania doktryny spolecznej i politycznej $w. Augustyna. Jej temat glowny
to kres nalezny kazdemu z dwoch panstw. Wpierw jednak mamy skonfron-
towanie z soba teorii dobra i zla filozoféw tego swiata z chrzescijanskim
pogladem na t¢ sprawg. Wedle Warrona w filozofii mogloby powstaé 288
roznych kierunk6w rozmaicie ujmujacych dobro najwyzsze. ChrzeScijanie za
dobro najwyisze uwazaja Zycie wieczne, i ono jasnieje zawsze blaskiem
przewspanialym w konfrontacji z dobrami najwyzszymi filozof6w.

Nastgpuje dalej obszerna dygresja na temat pokoju, i jest to o tej kwestii
jeden z najwazniejszych tekstow wszystkich czasow. Pokdj wiaze sig jak
najscislej z Zyciem wiecznym i lacznie z nim' stanowi dla chrzefcijanina dobro
najwyisze. Wsrod ludzi nie ma nikogo, kto by nie pragnat pokoju, bo daza
don nawet prowadzacy wojny, nawet bandyci. I nawet Zli, nienawidzacy Boga
prawdziwego, miluja pokéj, choé jest to pokdj niesprawiedliwy. ,,Pokdj
wszechrzeczy jest spokojnoscia porzadku’ (13). Jest to stawna augustyfska
najogolniejsza definicja pokoju. Uzywanie rzeczy doczesnych w panstwie
ziemskim zmierza do korzystania z pokoju ziemskiego, w panstwie niebieskim
natomiast do korzystania z pokoju wiecznego. Powiada Augustyn w szeroko
komentowanym zdaniu: ,slusznie si¢, zaiste, uwaza, ze na grzeszniku ciazy
stan niewoli” (15). Idzie tu o niewol¢ moralng, bo grzesznik jest niewolnikiem
grzechu i diabla. Lepiej by¢ jednak nawet niewolnikiem jednego czlowieka,
anizeli niewolnikiem grzechu i diabla. Dom czlowieka, wspdlzycie jego wias-
ciciela z domownikami (wérod ktérych moga byé i niewolnicy) stanowi jak
gdyby panstwo w zalazku, poniewaz ,,uporzadkowana zgoda domownikoéw co
do rozkazywania i postuchu zmierza do uporzadkowanej zgody obywateli co
do rozkazywania i postuchu” (16). A nie moze by¢ kolizji miedzy kierowaniem
domem i kierowaniem panstwem. W jednakowym stopniu dom ludzi wiara
zyjacych, jak tez tych, co obywaja si¢ bez niej — korzysta z dobr tego swiata,
nieodzownych do zycia smiertelnego. Jednakze cele uzytkowania istniejace
wsréd obywateli tych dwoch panstw sa zupelnie odmienne: ci obywajacy sig
bez wiary daza bowiem jedynie do pokoju ziemskiego, a ci wiara zyjacy daza
do pokoju wiecznego, dobr ziemskich uzywaja jedynie dla podtrzymania zycia
doczesnego. Jest to zasadniczy powodd, z uwagi na ktory peregrynujace tutaj
panstwo niebieskie respektuje prawa panstwa ziemskiego. Cele religijne obu
panstw sa jednak calkowicie rézne. Pafistwo Boze popiera pokoéj ziemski tylko
pod warunkiem, ze panstwo ziemskie, ktore si¢ tego pokoju domaga, nie
sprzeciwia si¢ kultowi prawdziwego Boga. Jakoz uczestniczac w jakimkolwiek
pokoju ziemskim obywatele panstwa Bozego odnosza ten pokdj zawsze do
pokoju wiecznego, Bozego, niebieskiego.

Po tym nastgpuje powrot do rozwazan o dobru najwyzszym, o réznicach
w jego pojmowaniu migdzy filozofami poganskimi a chrzescijanami. Okazuje
si¢, iz chrzeScijanin moze wieSC swe Zycie na mnostwo roznych sposobow, ale
realizujac przykazania milosci Boga i blizniego, zawsze moze osiagnaé zba-
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wienie wieczne. Nastepnie rozwaza Augustyn definicje panstwa M. T. Cyce-
rona, ktory twierdzil, ze pafstwo jest rzeczg ludu, a wiec wielkiej gromady
ludzi zjednoczonych uznaniem tego samego prawa oraz pozytkami wynikaja-
cymi ze wzajemnego tych ludzi wspolistnienia. Alez przecie zgodnie z ta
definicja nawet samego Rzymu nie mozna uznac za panstwo. Poganie bowiem
nie znajac Boga prawdziwego, nie mogli mie¢ nalezytego wyobrazenia o spra-
wiedliwosci, a tez i o prawie. Nie mogli mie¢ pozytku ze wspolnego bytowania,
bo stuzyli demonom i zyli bezboznie; nie byl to taki lud, ktory by zashigiwal
na nazwe panstwa. Albowiem nigdy w takich okolicznoSciach nie moze byé
sprawiedliwosci prawdziwej, zgodnej z nakazami Bozymi — by¢ tez nie moze
ludzi zespolonych checia uznania tego samego prawa i przez pozytek wynika-
jacy ze wspolnej egzystencji. Panstwo okresli¢ trzeba za$ tak: Iud jest wielka
rozumna gromada, zjednoczong w umilowanych przez siebie sprawach; okres-
lenie to obejmuje wéwczas zardwno panstwo chrzescijanskie, jak i poganskie.
Jednakze w pafistwie, ktore nie czci prawdziwego Boga, nie ma ni sprawied-
liwosci, ni innych cnét. Dopoki obydwa panstwa Zyja w pomieszaniu z soba,
dop6ty panstwo niebianskiej Jeruzalem korzysta z pokoju Babilonu. Jakoz
nawet prawdziwa sprawiedliwoS$¢ jest w tym zyciu nader skromna, gdyz jest
nig odpuszczenie grzechoéw, a nie doskonalo$§é prawdziwa w cnotach. Dosko-
nalo$¢ ta bowiem zrealizuje si¢ dopiero w pokoju wiecznym, wiasciwym
aniolom i ludziom zbawionym. Przedstawicieli za$ panstwa ziemskiego spotka
Smier¢ druga, czyli pot¢pienie na wieki.

XX ksiega. Tu jest o sadzie ostatecznym w oparciu o to, co mozna w tej
materii znalezé w Pismie $w. Tak naprawde, to dopiero sad ostateczny oddzieli
na zawsze ztych i dobrych. Teraz bowiem nie jest dla nas jasne, dlaczego w tym
zyciu ztym wiedzie si¢ dobrze, a pobozni znosi¢ musza nader liczne udrgczenia.
Jest wszakze pewne, Ze nie nalezy si¢ przywiazywac do débr, ktére sa rowniez
udzialem grzesznikéw. Augustyn powiada: ,,BGj si¢ Boga i strzez Jego przy-
kazan” (3). Przed koncem dziejow, czyli przed sadem ostatecznym diabet
bedzie mogt przez krotki czas hasa¢ swobodnie, i bedzie to pozyteczne z tej
racji, ze bez tego ,,mniej widoczna bylaby jego zla potega, mniej dowiedziona
bylaby tak niezlomna cierpliwo$é panstwa $wigtego i mniej jasno widzialoby
si¢, jak dobrze uzyt wielkiej zlo§liwosci diabla Wszechmogacy, ktoéry nie
odebral mu catkowicie mozliwosci kuszenia $wigtych” (8). Apokaliptyczne
terminy ,,Gog” i ,,Magog” oznaczaja narody, w ktérych przebywa diabet
i ktory stamtad bedzie wychodzil w §wiat. Najwicksza kara dla przesladowcow
panstwa Bozego bedzie srogie cierpienie, jakie bedzie juz zawsze ich udziatem
po zmartwychwstaniu cial. Na sadzie ostatecznym sgdzig bedzie Chrystus.

XXI ksigga traktuje o meczarniach wieczystych ludzi pot¢pionych. Pewna
trudnos¢ sprawia tu kwestia, czy ciala moga trwac¢ wiecznie w zarze ognia?
Przede wszystkim po zmartwychwstaniu cialo bedzie inne i Smier¢ bedzie inna
(chodzi tu o tzw. druga S§mier¢, rozniaca si¢ zasadniczo od tej znanej potocznie).
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Najwazniejszy jest tu problem taki: jak ciala moga wiecznie plonacd i si¢ zarzyc,
a jednoczesnie zy¢ i odczuwac. Jakoz inne cialo bylo przed grzechem, inne tez
po nim, a jeszcze inne b¢dzie po zmartwychwstaniu. ,,Cud nie dzieje si¢ wbrew
naturze, natomiast wbrew znanej nam naturze” (8). Po udowodnieniu wiecz-
nosci piekla, przechodzi Augustyn do rozwazenia stusznosci kar. (Jakoz jesli
ogien piekielny jest bezcielesny, to jak moze on udrgczaé diablow, ktorzy sa
przeciez wlasnie bezcielesni). Jest analogia miedzy kara Smierci tutaj i pote-
pieniem wiecznym: ,,0t6z czym jest usunigcie ludzi z tego panstwa smiertelnego
przez kare, tym jest tez usunigcie ludzi z owego panstwa nieSmiertelnego przez
kare drugiej $mierci’” (11). Wiara w wiecznos¢ kar piekielnych stanowi dogmat
wiary, a za potgpionych nie moze modli¢ si¢ juz nikt.

Ksigga XXII ma za temat szczgSliwos¢ wieczng panstwa Bozego. Otoz
Bog z potgpionej bryly rodzaju ludzkiego wybiera swa laska do zbawienia
takg liczbe ludzi, jaka bedzie mogla przywrdci¢ pierwotng liczbe aniolow
sprzed zbuntowania si¢ ich czefci; mowiac inaczej, ludzie zbawieni maja
zapelni¢ luke¢ powstala wsréd anioléw na skutek grzechu pewnej ich liczby;
dokladnie takg, jaka byla ilos¢ zbuntowanych aniotéw, bedzie liczba zbawio-
nych ludzi. Rozwazane sa tu i nast¢pujace problemy: Czy w zmartwychwstaniu
bra¢ beda udzial plody poronione? Czy niemowi¢ta z martwych powstana
w takiej postaci, jak gdyby juz sporo podrosty? jak wielkie bedzie cialo
z martwych powstale? czy zmartwychwstali beda mieli ciala doskonale, do
ciala Chrystusowego podobne? Czy ple¢ si¢ po zmartwychwstaniu zachowa?
Otoz wiadomo tylko, iz po sadzie ostatecznym ciala zbawionych beda har-
monijne i pigkne: ni chude, ni otyle bez tych klopotow, jakic nam tutaj
nastreczaja paznokcie czy wlosy. W calosci z martwych powstang absolutnie
wszystkie ciala: i te, co je spalono, i te, co zgnily w bagnach, i te, ktore
rozszarpaly dzikie zwierz¢ta. Wszystkie ciala po sadzie otrzymaja te proporcje,
jakie miaty (fub jakie by mialy) w okresie swojej dojrzalej mlodosci. I cieszyé
si¢ one bgda szczgsliwoscia najwyzsza w niebiesiech juz bez zadnego jej konca.
Wtenczas to Bog ,,bedzie kresem wszystkich naszych pragnien; On, ktorego
bez konca bedziemy ogladali, bez przesytu milowali, bez utrudzenia wy-
chwalali”” (30). ,,Wtedy wigc bedziemy odpoczywali i ogladali, bedziemy
ogladali i kochali, bedziemy kochali i pochwalali. Oto co bedzie na kosicu,
ale bez konca. Bo i jakiz inny jest nasz cel, jesli nie dojscie do krodlestwa, ktore
nie ma zadnego konca?” (30).

Zakonczenie

Za najlepsza ogélna charakterystyk¢ dziela augustynskiego O parstwie
Bozym uwazam t¢, ktorej autorem jest G. Papini: ,,Ta ksigzka-las zawiera
wszystko: apologetyke, teologie, filozofie, histori¢ i etyke, zaczyna si¢ grabieza
miasta, a koniczy zmartwychwstaniem cial pod nowym niebem; méwi o czasie,
kiedy ziemia jeszcze nie istniala, a konczy sig, kiedy juz przestala istnieé; choé
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opowiada o wojnie — uczy pokoju; zajmuje si¢ ludzkimi sprawami, ale jej
bohaterem jest Bog; jest epopeja, lecz zarazem dramatem, tylko ze walka nie
toczy si¢, jak w tragedii greckiej, miedzy bohaterem a nieuchronnym losem,
lecz migdzy czlowiekiem i szatanem, miedzy czlowiekiem i Bogiem. Jest ona
dramatem i zarazem encyklopedia; zawiera cala wiedzg starozytna: zwyczaje
barbarzyncow i systemy filozoficzne, najwszeteczniejsze przesady i wojny
panstw; hierarchi¢ anioldw i anegdoty wspolczesne. Jest encyklopedia, a za-
razem summg teologiczng, okresla bowiem i roztacza przed nami wszystkie
dogmaty chrystianizmu, od grzechu pierworodnego do zmartwychwstania
cial”?, W liScie apostolskim pt. Augustinum Hipponensem, ogloszonym w roku
1986 przez papieza Jana Pawla II z okazji 1600-lecia nawrocenia §w. Agustyna,
czytamy, iz jego mysl jest uniwersalna i wzniosta, i ze jako taka moze oddaé
,nauce chrzescijanskiej ustugi nieporownane i zawsze aktualne, tak dalece, ze
zupelnie stusznie mozemy $miato nazwaé Augustyna ojcem chrzescijanskiej
Europy”.

°G. Papini: Swiety Augustyn, wyd. cyt., s. 167.



