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Recenzje

Mircea'Eliade: Proba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem. Przetozyt
Krzysztof Sroda. Wydawnictwo Sen, Warszawa 1992, 226 s.

Dluga rozmowa, wielowatkowa dyskusja, zarejestrowana i oczywiscie przygotowana
redakcyjnie do druku, to interesujacy gatunek pisarstwa nie tylko dziennikarskiego,
ale i naukowego. Kiedy bowiem bohaterem takiego wywiadu-rzeki jest uczony, a py-
tajacy tez ma potrzebne kwalifikacje naukowe, mowi si¢ nie tylko o przezyciach,
spotkanych ludziach, wrazeniach z podrozy itd., lecz o problemach danej dyscypliny
wiedzy. Czesto przy tym sumuje si¢ dotychczasowe osiagnigcia, rozmysla nad przebyta
droga — a ze rozmowa to jednak forma swobodniejsza niz naukowa rozprawa, to
dyskutanci pozwalaja sobie na smielsze wypowiedzi, ujawniaja skrywane dotad zalo-
Zenia, snujg daleko idace pomysly...

Tak tez jest w wydanej u nas ostatnio ksiazce zatytulowanej Préba labiryntu, czyli
zapisie rozmow Mircei Eliadego z Claude-Henri Rocquetem. Eliade przez cale swoje
zycie robil autobiograficzne zapiski i cze$¢ z nich zostala wydrukowana. Najwazniejsze
s3 tez przettumaczone na polski: pamigtnik z lat 1907 — 1937 zatytulowany Zapowied?
réwnonocy, pamigtnik obejmujacy lata 1937—1960 pod tytulem Swietojanskie zniwo
(oba tomy w przekladzie Ireneusza Kani ukazaty si¢ w Wydawnictwie Literackim) oraz
Religia, literatura i komunizm. Dziennik emigranta (jest to przettumaczony przez Adama
Zagajewskiego dla Wydawnictwa Puls pierwszy tom zapiskow Eliadego pt. Fragment
d'un journal — tom drugi niestety po polsku si¢ nie ukazal). Préba labiryntu nie jest
jednak kolejna autobiograficzng wypowiedzia Eliadego. Mowi on wprawdzie o swoim
rodowodze (tzn. o rodzinie i Srodowisku, w ktorym wzrastat), o pobycie w Indiach,
o pracy na uniwersytecie i stuzbie dyplomatycznej, o pobycie w Paryzu i Chicago — ale
1 o wielu problemach metodologicznych swoich badan. Z tych ostatnich zagadnien
najciekawsze wydaja mi sie refleksje nad najogolniejszym sensem hermeneutycznych
dociekan Eliadego — i na tym watku chcialbym si¢ skupic.

Wiadomo, ze dla Eliadego cel badan hermeneutycznych byt nie tylko poznawczy,
lecz takze praktyczny, egzystencjalny: ,,Czytelnik, ktéry zaczyna rozumie¢ symbolike
drzewa kosmicznego [...] doswiadcza czego$ wigcej niz samej tylko intelektualnej
satysfakcji. Odkrywa rowniez cos, co moze by¢ wazne dla jego wlasnego Zycia” (s. 140)
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— czytamy w Prébie labiryntu. Hermeneutyka odsiania sakralny ,,Swiat znaczen”,
»Swiat wartosci” transcendentnych, uniwersalnych, obiektywnych. Stwarza w ten
sposob mozliwosé ponownego zakorzenienia si¢ czlowieka w bycie. Z dzisiejszego
swiata bowiem sacrum zostalo kompletnie wymiecione, a efektem jest absolutna
amorfia; nie wiadomo juz, co jest czym, zniknely wszelkie odroznienia i hierarchie,
a wige ulotnil si¢ wszelki sens z naszego zycia. ,,Historyk religii staje wobec przeraza-
jacego zjawiska, jakim jest desakralizacja rytuatu, misterium i mitu, w ktorych smierc¢
cztowieka miata sens religijny. Jest to regresja do etapu, ktory zostal przekroczony
tysigce lat temu, tyle tylko, Zze ta »regresja« nie jest w stanie odnalezé nawet tego
najdawniejszego znaczenia duchowego. Nie ma juz wartosci transcendentnych. Kosz-
mar jest zwielokrotniony” (s. 137). Jedyny ratunek to odnowienie sacrum — i to wlasnie
robi hermeneutycznie nastawiony historyk religii: ,,przywraca pamigé¢ ludziom zyjacym
w zapomnieniu i ocala ich” (s. 199).

Rozumowanie takie prowokuje do wysunigcia kilku watpliwosci. Po pierwsze nie
jest chyba prawda, ze sacrum zostalo zapomniane i wygnane z dzisiejszego $wiata.
Owszem: ,,w ciagu historii pojawiaja si¢ obiektywne struktury, nie normowane juz
przez religig, a wigc autonomiczne — pisze katolicki autor; tymi strukturami sa: nauki,
techniki, kultury i filozofie krytyczne, demokratyczne dane polityczne, urbanizacja,
prawa czlowieka oraz tolerancja, miedzynarodowe wymiany pomiedzy réznymi kul-
turami i cywilizacjami”!. Istnieje nawet co$ takiego jak teologia sekularyzacii, ktorej
zwolennicy chcg pokazac¢ wspolczesne procesy sekularyzacyjne jako catkowicie uzasad-
nione z punktu widzenia wiary. Czy jednak sekularyzacja — okreslana przez
Maxa Webera poetycko jako odczarowanie s§wiata — czyli zjawisko wymy-
kania si¢ réimych sfer ludzkiego zycia spod regulujacej wladzy przekonan i wartosci
zwigzanych z religia, jest rownoznaczne z desakralizacjq, czyli rugowaniem sacrum
z ludzkich wyobrazen?

Sam Eliade wielokrotnie pisal o obecno$ci sacrum we wspolczesnej kulturze.
W Prébie labiryntu mowi o tym rowniez — i to w taki sposob, ze wprawia w za-
ktopotanie swojego rozmowce. W pewnym momencie bowiem rozmowa schodzi na
temat kanibalizmu i religijnych ofiar z ludzi. Eliade stwierdza, ze te straszliwe rytualy
mialy jednak gleboki sens sakralny: ,,Dla Aztekow ludzka ofiara miala sens: krew ofiar
Zywita i wzmacniala Boga Slonca i innych bogow” (s. 137). I zaraz potem: ,,Dla
esesmanow unicestwienie milionéw ludz rowniez mialo sens — sens wrecz eschatolo-
giczny. Wyobrazali sobie, ze reprezentuja Dobro w jego walce ze Zlem. Podobnie jak
japonscy piloci. Dobro dla nazistéw to nordyk o jasnych wlosach, czysty aryjezyk.
Wszyscy inni byli wcieleniem Zia, Diabla. Walka Dobra ze Zlem — prawie jak
w manicheizmie. W dualizmie iraniskim kazdy wierny, ktory zabije ropuche, weza lub
jakie$ inne diabelskie stworzenie, przyczynia si¢ do oczyszczenia Swiata i tryumfu
Dobra. WyobraZmy sobie, ze ci chorzy ludzie, c¢i nawiedzeni fanatycy, ci wspoélczesni
manichejczycy uwazali, ze Zto wcielilo si¢ w pewne rasy: Zydéw, Cyganow. Milionowe
ofiary nie byty dla nich zbrodnia — likwidowano ludzi, w ktorych wcielil si¢ demon.
Tak samo bylo z obozami sowieckimi i apokaliptyczna eschatologia komunistycznego

'C. Duquoc: Ambiguité des théologies de la sécularisation. Gembloux 1972, s. 23—24. (Cyt.
za: Cl. Geffré: Chrzescijarstwo i przemiany sacrum. ,,Znak” 1975, nr 2 (248), s. 147.)
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wyzwolenia; komunisci mieli do czynienia z wrogami, reprezentantami Zia zagrazaja-
cymi tryumfowi Dobra, wolnosci, cziowieka... Moma ich wszystkich poréwnaé
z Aztekami — jedni i drudzy uwazali, Ze to co robia jest usprawiedliwione. Aztekowie
wierzyli, ze¢ pomogaja Bogu Slonca, nazsci i Rosjanie — Ze pomagaja historii”
(s. 138).

Przy czytaniu tych zdan nieodparcie nasuwa si¢ uwaga druga: ze badania her-
meneutyczne moga i powinny petni¢ réwniez funkcje krytyczne, demistyfikacyjne. Dla
esesmanow unicestwienie miliondw ludzi byé moze miato sens eschatologicany — ale
nie oznacza to przeciez, ze sa oni w ten sposob usprawiedliwieni (bo — jak sugeruje
Rocquet — ,usprawiedliwiona byla iluzja Aztekow skladajacych ludzkie ofiary”
— s.137) ani ze 6w ,eschatologiczny sens” byt rzeczywiicie sensem ostatecznym
(wedlug mnie raczej zastanial catkiem ziemskie motywy). Wejrzenie w przesztosé¢ (czyli
w co$, co juz odeszlo, w co nie jestesmy juz bezposrednio zaangazowani, a wi¢c co
mimo oddalenia latwiej nam zrozumiel) pozwoliloby przejrzeé wspodlczesne mity,
w jakich ciggle tkwimy — ale nie musialoby to prowadzi¢ do ich akceptacji. Zro-
zumiawszy ich sens moglibysmy si¢ od nich uwolnié, odrzucié je. Skadinad Eliade tez
o tym pisze, chof niezbyt wyraZnie i zbyt rzadko, jak na wage tego zagadnienia.
W Prébie labiryntu znajdujemy na ten temat taka wypowiedz: ,, Trzeba bada¢ nie tylko
kanibalizm, ale rowniez, na przyklad, doswiadczenie mistyczne. Pozwala to uswiadomié
sobie, ze sens tego koszmaru polega na odslonigciu wszechogarniajacego bostwa,
bostwa, w ktorym tacza sie wszystkie przeciwienstwa i skrajnosci. Gdy rozumiemy sens
zachowan religijnych, rozumiemy rowniez, ze sa one jedynie jedna z form wyrazu
ludzkiego ducha. Istnieja inne rozwigzania: mistyka, joga, kontemplacja... To, co chroni
umyst historyka religii, ktory zmuszony jest przeciez pracowa¢ nad tymi dokumentami,
to przekonanie, ze te straszliwe wyobrazenia nie stanowia sumy religijnego doswiad-
czenia, lecz jedna z jego stron — strone negatywna” (s. 136).

Trzecia uwaga: dawne wyobrazenia mityczne przemingly nie w efekcie prostego
zapomnienia, lecz z roznych obiektywnych powodow — watpliwe wige, czy ich
przypomnienie doprowadzi do ich aktualizacji. W swoim Dzienniku emigranta pod data
5 kwietnia 1967 roku Eliade opisat wizyte, jaka mu zlozyt dr Bogers. ,,Czytal niektére
sposrod moich ksiazek i sadz, ze mogtbym go nauczy¢, w jaki sposéb da si¢ wprowadzié
ponownie rytualy — to znaczy symbolik¢ — do chrzescijanskiej swiadomosai. [...]
opowiada mi o probach odnowy liturgicznej w Holandii, o liturgii celebrowanej
w zwyklym »miejskim ubraniu« (pyta mnie, co sadz¢ o tej reformie). Widzi dwa
niebezpieczenstwa: symbolike¢ bez wiary i wiarg bez wymiaru symbolicznego™. Szkoda,
Ze autor nie przekazal nam, jakiej odpowiedzi udzelil swojemu gosciowi. Jego watp-
liwosci dotyczyly bowiem sprawy zasadniczej; mozliwosci odnowienia umartych mitow.
Otoz byc moze istnieje ,,wiara bez wymiaru symbolicznego” (na przyklad jako wynik
suchych spekulacji, jak to chyba jest u niektorych dzsiejszych tzw. neognostykow, dla
ktorych Bog jest jedynie niezbednym warunkiem wyjasnienia procesdw fizycznych), ale
zazwyczaj wiara oparta jest o religijne przezycia, a wtedy znajduje odpowiednia dla
siebie symbolik¢, w ktorej owe przezycia sa obiektywizowane. Natomiast symbolika
religiina bez wiary jest pusta: jesli kto$ nie wierzy, ze jest gdzie§ na Ziemi ,,miejsce
swigte”, to przywolywane przez badaczy niezliczone mity ,,Srodka $wiata” sa dla niego
szacownym zabytkiem, ale nie wyrazaja juz jego wlasnych doswiadczen.
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Mozna by pytaé, czy dla samego Eliadego jego badania byly szukaniem sacrum
i droga ocalenia, czy — inaczej moéwiac — byl on czlowiekiem wierzacym i pragnat
poglebienia swej wiary, dazyl do jej wzbogacenia przez zetknigcie si¢ z innymi
postaciami boskosci? W pewnym momencie czytamy: ,,wydaje mi si¢ niemozliwe
wyobrazi¢ sobie, jak ludzki umyst moglby funkcjonowaé bez przeswiadczenia, ze
w $wiecie istnieje co$ nieredukowalnie realnego” (s. 165). Jest to jednak wypowiedz
uczonego (Kantowska z ducha), a nie czlowieka wierzacego: Absolut jest tu potrak-
towany jako konieczne zalozenie rozumu. W innym miejscu Eliade odpowiadajac
Rocquetowi stwierdza: ,,Postanowitem juz dawno temu zachowaé dyskrecj¢ w sprawach
tego, w co wierze, a w co nie wierzg” (s. 143). Warto moze jednak przytoczy¢ wypowiedz
E. M. Ciorana, dobrze znajacego Eliadego: ,,Eliade nie byt wierzacy, co wigcej, w zaden
sposob nie byl do wiary predestynowany [...]J. Jego jedyna obsesja bylo tworzenie,
ndzieto«, wydajnos¢ w najszlachetniejszym sensie tego stowa” (z artykulu E. M. Ciorana
Zycie wreszcie spelnione, ktory zostat dolaczony do Swietojanskiej nocy Eliadego).

Skad wigc zainteresowanie sfera sacrum? Lektura pamigtnikéw i dziennikow Elia-
dego podsuwa taka hipoteze: byt to czlowiek owladniety obsesja uplywajacego czasu
(to stad praca po dwanascie, czternascie godzin na dobeg, rygorystyczne pilnowanie
wyznaczonych termindw i strach, ze godzina czy dzen ,,zmarnowaly si¢””) i dlatego
chcial schronié sic w bezczasowosci mitéw. Lepiej jednak — rezygnujac z tej dosc
podejrzanej psychoanalizy — skorzysta¢ ze stow samego Eliadego, ktory (uzywajac
terminologii filozofii egzystencjalnej) tak podsumowal swoj Traktar o historii religii:
dazenie do sacrum jest poszukiwaniem autentycznosci, gdyz w Swiecie codziennego
zycia czlowiek nie moze si¢ naprawd¢ odnalez¢. Znana to figura myslenia filozoficznego
(i nie musza za nia sta¢ zadne doswiadczenia religijne) — stwierdza¢ nieprzystawalno$¢
istoty czlowieka do jego aktualnej egzystencji i postulowaé zniesienie owej alienacji
przez odnalezienie czy zbudowanie takiej rzeczywistosci, ktora by odpowiadala auten-
tycznemu ludzkiemu powolaniu. Interpretacja koncepcji Eliadego w kategoriach filo-
zoficznych jest jak najbardziej uprawniona — Eliade sam uwazal si¢ za filozofa
(najwyrazniej pisat o tym w dotaczonym do Swigtojariskiego iniwa artykule Fragment
autobiograficzny), w systemach mitycznych interesowaly go przede wszystkim wartosci
metafizyczne i wyznawal, ze czytelnikami, na jakich zalezalo mu najbardzej, byli
filozofowie.

Moze wiec to bylaby formula najlepiej oddajaca sens badan Eliadego: jest on
filozofem, pragnacym opisa¢ sytuacj¢ jednostki ludzkiej w Swiecie — i uwaza, ze
czlowiek dzisiejszy jest zagubiony, gdyz stracit kontakt ze sfera sakralng. Po przyjeciu
takiego zalozenia postulat remityzacji — czyli przywrocenia blasku dawnym sym-
bolom i wyobrazeniom religiinym — narzuca si¢ jako oczywisto$é. Pisalem juz, ze
mozna mieé watpliwosci, czy taka diagnoza jest trafna, a taki program w pelni
sensowny. Nie wiem, czy — jak pisze Eliade — ,,zrozumienie tradycyjnych wartoSci
religiinych jest pierwszym krokiem na drodze do duchowego przebudzenia” (s. 69).
Byé moze jednak sama préba zrozumienia owej tradycji jest wartoscia... I to nie
dlatego nawet, ze niekiedy zwracajac si¢ ku historii lepiej pojmiemy samych siebie,
odkryjemy nasze powinowactwo z ludzmi innych czaséw i egzotycznych kultur, lecz
po prostu dlatego, ze takie otwarcie si¢ i dialog z Innymi jest manifestacja naszego
czlowieczenstwa. Jesli uznamy za Eliadem, Ze symbolem cziowieka moze by¢ Ody-



Recenzje 207

seusz, a jego wedrowka to parabola ludzkiego zycia, to pamigtajmy, iz ten mityczny
bohater w swej podrdzy poznat wiele zupelnie mu obcych miejsc, widzial rzeczy, ktorych
istnienia nawet nie przeczuwal — i dlatego wrocil do siebie wzbogacony i przeobrazony
wewnetrznie. Wykorzystajmy tez druga ulubiona metafor¢ Eliadego i powiedzmy, Ze
aby wejs¢ do Srodka labiryntu, trzeba niekiedy wchodzié w korytarze, ktore na pozor
prowadzg donikad — a jednak s3 koniecznym fragmentem naszej drogi.
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