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Anna Grzegorczyk
Filozofia (nie)oczekiwanego

Zacznijmy od banatu: zyjemy w czasach, w ktorych upadly ,,wielkie narracje”,
a wraz z nimi kategorie Prawdy, Pigkna, Dobra, Mitosci, Boga, Rozumu, Teorti,
Metody, Sensu, Rzeczywistosci. Upadly wigc kategorie, ktore nie tylko od zawsze
budowaly dziedzine filozofii, ale takze — co wazniejsze — ludzka egzystencje.
Sytuacja tego szczegolnego upadku poddawana jest analizie od paru dziesiatek lat.
Pozostawmy w tym momencie wyrafinowane spory o zasi¢g dekonstrukcji tych
filozoficzno-egzystencjalnych poje¢. Przyjmijmy jako oczywista konstatacje, iz
wpisujg si¢ one w sytuacje zjawisk krytycznych opisywana w postmodernistycznej
teorii katastrof".

Pozostawmy réowniez na uboczu te teori¢ i wybierzmy, jako zaczyn naszych
rozwazan, pojecie bardziej metaforyczne, ale zdecydowanie od strony filozoficz-
nej i egzystencjalnej korzystniejsze -— a mianowicie pojecie ,,peknigcia”.

Zacytujmy, dla wytworzenia interesujacego nas klimatu doby wspolczesnej,
fragment Wiersza na koniec stulecia Czestawa Mitosza:

»Kiedy juz bylo dobrze
1 zniklo pojecie grzechu
I ziemia byla gotowa
W powszechnym pokoju
Spozywac 1 weseli¢ sig¢
Bez wiar i utopii

Ja, nie wiadomo czemu,
Obtozony ksiggami,
Prorokéw i teologow,
Filozofow, poetow,
Szukalem odpowiedzi
Marszczac sig, wykrzywiajac,

! Zob. szerzej R. Thom Parabola i katastrofy: Rozmowy o matematyce, nauce i filozofii,
Warszawa 1991; A.J. Greimas, J. Courtes, Semiotigue raisonne de la theorie du langage, t.
I, 11, Paris 1979, 1986; A. Grzegorczyk, Aniol po katastrofie (w druku).
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Budzac si¢ w srodku nocy,
Wykrzykujac nad ranem”,

Podmiot liryczny, w miar¢ narastania napiecia poetyckiego wciaga nas w swoj
wewnetrzny, duchowy, jakby wstydliwy, dramat, od ktérego nie ma ucieczki. Jego
ujawnianie usprawiedliwia obsesyjnym powracaniem egzystencjalnego koszmaru:

.Niestety moja pamigé

Nie chciata mnie opuscic,

A w niej zywe istoty

Kazda z wlasnym bolem,
Kazda z jej wiasna $miercia,
Z jej wlasnym przerazeniem:” .

Sadze, ze juz nie pora oskarza¢ sig —— jak to czyni ja liryczne tego wiersza
— 0 ,,brak taktu i rozwagi”, gdy mowi si¢ o tych zawstydzajacych sprawach, ktore
odnotowane w formule ,,peknig¢ egzystencjalnych”, nabieraja powszechnego wy-
miaru i wpisuja si¢ coraz czesciej w dyskurs filozoficzny i artystyczny.

Kiedy jest juz tak dobrze, bo znikly wielkie narracje — wytwarza si¢
paradoksalnie ,sytuacja peknigcia”. Sytuacja ta diagnozowana w dyskursach
o rozmaitych proweniencjach filozoficznych i kulturowych zyskuje zadziwiajaco
zbiezna wykladnie -— jej wstgpna substancja, na ktorej si¢ zaszczepia, jest
Bezsens. Nie trzeba dlugo argumentowac, aby stalo si¢ oczywistym, ze po-
stgpujaca dekonstrukcja podstawowych kategorii filozoficznych, estetycznych
i etycznych, ktorej jestesmy $wiadkami, prowadzi do osiagnigcia tego stanu.

W neopsychoanalitycznej optyce E. Fromma ,peknigcie egzystencjalne” roz-
pisane zostanie na dramat wolnosci (,,wolnosci od” 1 ,,wolnosci do”) i skon-
kludowane w formule ,,upragnionej indywidualnej wolno$ci nie do udzwignigcia”
oraz ,rozpaczy ludzkiego automatu™.

H. Marcuse dopatrzy sie go w splaszczeniu kultury do sfery praktycz-
no-konsumpcyjnej i w konsekwencji tego procesu —— ,zdrady prawdy i na-
dziei™.

Fenomenolog katolicki — G. Marcel: w ,byciu w mroku” bez odniesienia do
warto$ci uniwersalnych®.

Egzystencjalista — J.P. Sartre (poZny) —-- ,,rozdarcie bytu” dojrzy w wolnosci
niezaleznej i braku moralnosci, rodzacych egoizm oraz niedoskonate, niepeine
czlowieczenstwo - bez idei braterstwa®.

2 Cz. Mitosz, Wiersz na koniec wieku, Poezje zebrane.

* E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1978; tenze, Szkice z psychologii religii,
Warszawa 1966; zob. tez. A. Grzegorczyk, Niekartezjanskie wspotrzedne w dzisiejszej
humanistyce, Poznafi 1995, wyd. 1L

4 H. Marcuse, Czlowiek jednowymiarowy, Warszawa 1991

> G. Marcel, Zarys fenomenologii i metafizyki nadziei, w: tenze, Homo viator. Wstep do
metafizyki nadziei, Warszawa 1984.

® J.P. Sartre, Nadzieja dzisiaj, .Literatura™, 5 czerwca 1980.
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E. Lévinas ,,egzystencjalne szczeliny” wypunktuje w braku odpowiedzialno$ci
za Drugiego.

Semiotycznie uformowany A.J. Greimas mechanizm konwencjonalizacji prze-
strzeni semiotycznej uczyni odpowiedzialnym za jej zautomatyzowanie, prowa-
dzace do sytuacji Bezsensu i ,peknigt” zarazem'.

Filozoficznych ujg¢ wspoltczesnych sytuacji ,,peknie¢” mozna by doda¢ jeszcze
wiele. Niech nam wystarcza te wymienione: neopsychoanalityczne, fenomenologi-
czne, egzystencjalistyczne i semiotyczne, aby zaznaczy¢ rozmaito$¢ opcji, a zara-
zem wazko$¢ problemu i jego upowszechnianie si¢.

Zauwazmy, ze wobec sytuacji zaniku wielkich narracji — (ktory to zanik
zgodnie odnotowany jest w przywolanych ujeciach) — mozna zaja¢ dwie po-
stawy: akceptacji -— a wigc wyrazenia zgody na wszelkie efekty wynikajace
z postmodernistycznych dekonstrukcji, a w konsekwencji na traktowanie szeroko
pojmowanego zycia jak ,.gry jezykowej”, i nieakceptacjt — przcjawiajace) si¢
badz w pozytywnym odrzuceniu takiego filozoficzno-egzystencjalnego projektu
Zycia i zaproponowaniu wy j § ¢ i a z niego, badz w negatywnym odrzuceniu, ktére
jest zarazem bezwyjsciowoscia.

Wszystkie trzy warianty, jak widzimy, zwiazane sa z zajeciem postawy
oczekiwania. W kazda z nich wpisany jest jednak inny jego rytm, napigcie
i cele, a tym samym inne sa efekty procesu oczekiwania.

Wariant akceptacji - najogolniej —- przyporzadkowaé daje sig szeroko rozu-
mianemu postmodernizmowi®. Nie bedziemy go tutaj omawiaé, jako ze nie
stanowi on celu naszej refleksji. Zauwazy¢ jedynie mozna, iz oczekiwanie wpisane
»W gre jezykowa”, zgodnie z klasycznym pojeciem gry jako systemu bez od-
niesienia przedmiotowego i postmodernistyczna, nolens volens, akceptacja utraty
Rzeczywisto$ci, wytwarza sytuacj¢ oczekiwania oczekiwanego® lub
pozornego oczekiwania nieoczekiwanego. Mowiac strukturalistycznie,
sytuacja ta jest rzutowaniem z osi paradygmatycznej (warianty oczekiwania) na o$
syntagmatyczng (wyboOr wariantu a zarazem rozwiazania); operacja ta przebiega
bowiem wedle regut przewidzianych przez podjeta gre. Reguly tej gry — zwanej
skadinad mini-narracja — sa zaaprobowane, a jej efekty, przy postawie akceptacji,
nie moga jej uczestnikow zaskoczy¢ -— to znaczy rozczarowac, zabole¢, pograzyc,

7 AJ. Greimas, O niedoskonatosci, Poznan 1993,

¥ W kwestiach ujmowania postmodernizmu jako swoistego projektu kultury, a w szcze-
golnosci postmodernistycznych ,.gier jezykowych™ odsylam przede wszystkim do ksiazki J.
Kmity, Juk stowa lqczq sie ze swiatem, Poznan 1995, oraz ksigzek poswigconych temu
trendowi w humanistyce z cyklu ,,Wokot przetomu postmodernistycznego”, redagowanych
przez A. Zeidler-Janiszewska, a w szczegolnosci: Oblicza postmoderny, oraz z cyklu
~Zeszyty kulturoznawcze”, t. I. red. A. Zeidler-Janiszewska i t. II red. E. Rewers.

® AJ. Greimas uwaza za Hjelmslevem, iz w ,grze” (szeroko pojetej) dokonuje sig
unifikacja planu wyrazania i planu tresci, stad ,.gry” reprezentuja tylko plan wyrazania:
signifiant, zob. tez A. Grzegorczyk, Niekartezjanskie..., dz. cyt., s. 19.
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czyli wywola¢ stanu nieakceptacji. Horyzont oczekiwan w ramach danej gry jest
rozleglty -— az do Bezsensu wlacznie, ale w gruncie rzeczy przewidywalny
(bezsens wpisuje si¢ w ciag postgpowo-przyczynowy: sens—absurd-bezsens)
i w tym znaczeniu skonczony (okreslony). Programowy brak odniesienia do
rzeczywistosci kaze obraca¢ si¢ bowiem w ramach , pustego jezyka”, przebywac
w $wiecie simulacrow, w ktorym zanikly tzw. prawdziwe wartosci, a prawda
przeszla w banat —- by uzy¢ sformutowania Rorty’ego czy w fikcje by odwolaé sie
do Malraux".

Wariant nieakceptacji zasadniczo rozwidla sie —- jak juz sygnalizowalam
-~ w dwu kierunkach: nieakceptacji pozytywnej i nieakceptacji negatywnej.
Warunkiem wstgpnym nieakceptacji jest, przywolana tu poetycko i teoretycznie,
sytuacja ,.peknigcia”, ktora wywoluje wilasnie upragniony stan wyzwolenia si¢
spod wszelkich przymuséow metanarracji, a takze wylaniagjacy si¢, jako jego
konsekwenc)a, stan bezznaczeniowosci, ,katastrofy semantycznej” oraz uswia-
domienie sobie, przez uzytkownika takiej przestrzeni zyciowej, rodzacej sie
z niej egzystencjalnej pustki — nicosci. To uswiadomienie, szczegolnie pod
wplywem niecodziennych, ,,mocnych” zdarzen ($mier¢, narodziny, katastrofy,
niezwykle w swym ksztalcie wydarzenia estetyczne i etyczne) bezposrednio
odpowiedzialne jest za wywolanie egzystencjalnego ,,pekmigcia”, ,szczeliny”,
Jrozdarcia” a wraz z nimi stanu oczekiwania.

Reakcja negatywna podaza w kierunku rozpaczy: napigcie, rezygnacja, nie-
moc, duchowe skurczenie si¢, zdegradowanie osoby, zalamanie, poddanie, skon-
centrowanie si¢ na sobie, niecierpliwos¢, Igk — inaczej Kierkegaardowska ,,choro-
ba na smier¢”''. Zauwazmy, ze w nicakceptacji wyrazajacej si¢ poprzez rozpacz
~- mimo réznych napig¢ — horyzont oczekiwania jest zamknigty. Dziata tutaj ten
sam strukturalnie mechanizm oczekiwania oczekiwanego, jak w wariancie akcep-
tacji, tylko efekt egzystencjalno-moralny jest grozniejszy -— melancholia, ucieczki
(alkohol, narkotyki), bezsilnos¢, proby samobojcze.

Tym wariantem oczekiwania rowniez blizej sie nie zajmiemy. Interesuje nas
bowiem filozofia oczekiwania nicoczekiwanego, a ta zwiazana jest z pozytywna
nieakceptacja stanu bezznaczeniowosci, wyrazajaca si¢ w nadziel.

Dlatego by odpowiedzie¢ wprost Cz. Mitoszowi — juz wiem, czemu w cza-
sach, gdy mozna Zy¢ ,bez wiary i utopii” obkladam si¢ ksiggami prorokow
i teologow, filozoféow i poetow. Poszukuje bowiem w tym interdyscyplinarnym
dyskursie pozytywnej odpowiedzi, tzn. nadziei usensownienia mojej egzystencii.

Zauwazmy, poszukuje¢ mozliwosci wyjscia z bezznaczeniowosci w momencie,
gdy wszelkie racje rozumowe przecza zasadnosci tego kroku. Stan utraty pod-

" Zob. A. Malraux, Przemijanie a literatura, Warszawa 1982, szczegolnie: Imaginarium
prawdy, Zmartwychwstania.

"' Zob. szczegotowa analize¢ mechanizmu rozpaczy w: S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie,
Warszawa 1972. G. Marcel, Homo viator, dz. cyt. ,Literatura na $wiecie” 1995, nr
3 — w calosci poswigcone analizie zjawiska rozpaczy 1 melancholii.
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stawowych wartosci zostal — jak wiemy — filozoficznie, etycznie i estetycznie
udokumentowany — uformowany w nasze do$wiadczenie egzystencjalne i jako
taki jest rozpoznany w wielorakich dyskursach kulturowych. Poznanie dobiegto
swego kresu we wszelkich wariantach rozumu, teorii, metody, sensu — az do jego
katastrofy, poznania wolnego, eklektycznego, paralogicznego — do bezsensu
whacznie. Nic dziwnego, Ze w tych ,ciemnosciach” wszelkie inne kategorie
filozoficzno-egzystencjalne ulegly réwniez rozproszeniu. Wyjscie z tej sytuacji,
uruchamiajace nadziejg, musi oczywiscie wpisa¢ sie w horyzont oczekiwania
otwartego, tj. nieoczekiwanego, wszak wszystko, co oczekiwane
w sposéb oczekiwany zostalo zamknigte w doswiadczeniu juz uformowanym:
w postmodernistycznych ,,grach jezykowych”, badz w rozpaczy. Nadzieja bazuje
zatem na doswiadczeniu nieuformowanym, ktérego podstawowym elemen-
tem jest proba, jakiej w swej indywidualnej drodze poddaje si¢ cziowiek
szukajacy wyjscia z bezwyjsciowosci. Nikt przed podjgciem proby nie zna efektu
poznawczego 1 egzystencjalnego (etycznego, estetycznego) jaki ona przyniesie,
bowiem czlowiek poddajacy si¢ jej ulega przemianie; przed proba nie mozna
wyrokowaé sadu.

Przemiana postepuje w sposob permanentny, bo horyzont oczekiwania jest
nieskotficzony — wypelniaja go Tajemnica, Transcendencja, Bog, Dobro, Pigkno,
Prawda, ktore sa nieskonczenie poznawalne, sa niewyczerpywaine,
»-f0sNa” w miar¢ poznawania. Poznanie nieskonczone przekracza oczy-
wiscie umyst stworzony, gdyz jego moc poznawcza jest skonczona'’. Zaklada
istnienie ,,czego$ trzeciego” — ponadrozumowego: Absolutu, Sity wyzszej, Super-
struktury, Supernatury, Transcendencji, Boga, Pod$wiadomosci, Bycia'®,

Z poznaniem nieskonczonym, doswiadczeniem nieuformowanym zwiazane
jest oczekiwanie bez granic, bez warunkow, ale z pewnoscia istnienia czy pewno-
$ci w istnieniu i z calkowitym zaufaniem, ponad wszelkim zawodem, przeciw
zasadniczej niepewnosci posiadania. Oczekiwanie nieoczekiwanego jest twor -
¢z y m odniesieniem do wartosci (czy to intelektualnej czy moralnej, czy estetycz-
nej), a zarazem wyzwaniem wobec mocnego gruntu doswiadczenia empirycznego.
Jezeli nadziej¢ okreslimy jako do$wiadczenie bedace w trakcie formowania si¢ po
odrzuceniu dotychczasowego doswiadczenia, to widzimy wyraznie, ze zadna
wiedza pojeciowo i dyskursywnie artykutowana nie ogarnia jej, nie nadaza za jej
procesualnos$cia, za jej tworzeniem si¢ w warunkach nieustabilizowania,
niepewnosci — z racjonalistycznego punktu widzenia. Stad mowi sie, ze filozofia
nadziei, oparta na do§wiadczeniu nieuformowanym, do$wiadczeniu przemieniaja-

"> Na temat poznania nieskonczonego zob. $w. Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane,
Poznan 1984, szczegélnie cz. Il — O nadziei; Umberto Eco, Le probléme esthetique chez
Thomas d’Aquin; G. Marcel, Homo viator, dz. cyt.

" Na temat koniecznoéci zalozenia Absolutu przy postugiwaniu si¢ kategoria prawdy
zob. L. Kolakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakow 1988; tenze, Husserl i poszukiwanie
pewnosci, Warszawa 1990.
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cym odwoluje si¢ do jego tworczych, wyobrazeniowych aspektow; odwoluje si¢
do aspektu creatio istniejacego w $wiecie, a nie do zarejestrowanego do$wiad-
czenia. Mdwi si¢ wige, Ze nadzieja pomija to ostatnie ,,z lekkomy$ing beztroska”.
Nadzieja -—— czasowo jest otwarta. Mozna powiedzie¢, ze przenika przez czas
1 pozwala ,,czemus” przenika¢ przez siebie. Stad wypunktowuje si¢ jej proro-
czy, a nie przewidywany charakter. Przez nia widzi si¢ to, co niewidzialne.
W tym sensie nadzieja jest pamigcia przysztosci'®, ktora zapewnia pod-
dajacej sie jej probie jednostce — koherencje semantyczna. Koherencja ta opiera
si¢ na ,,utajonej wizji” rzeczywistosci wpisanej w ponad-rozumowy Swiat ,,czegos$
trzeciego”, z ktorej to wizji czerpie swoj autorytet, na ktora dane jest jej liczy¢, ale
z ktorej nie moze skorzystac. Nadzieja jako pamiec przysziosci ma zatem moc
usensawniania $wiata, za cen¢ jednak rozstania si¢ z poznaniem skof-
czonym.

,»Poznanie nieskonczone™ przybiera cechy i etapy pielgrzymowania, w ktorych
kazdy pielgrzymujacy poznaje rzeczywislo$¢ ,,na miar¢ wilasnego Swiatta”, by
strawestowa¢ stowa $w. Pawla. Podréz wewngtrzna pielgrzyma jest wyprawa
w ,glebig bytu”, i jako taka jest pozaczasowa, pozaterytorialna i scisle indywidual-
na. Odkryte w ,glebi bytu” ziama Sensu nie wszystkim przekazuja to samo'>.

Jezeli doswiadczeniu niesformowanemu przydamy cechy: ponadrozumowosct,
ponadpojeciowosci, indywidualnosei, kreacyjnosci, procesualnosci i odnowy, to
jego antyscjentystyczny i antydogmatyczny charakter stanie si¢ widoczny, a co
wigcej, ujawni si¢ jego radykalna realistyczno§¢ — autentyczne bycie w toku
wydarzenia si¢ zycia. Tak przyblizone do$wiadczenie nadziei zdecydowanie
przeciwstawia sig¢ dwom wymienionym juz racjom zwiazanym ze stanem Ocze-
kiwania -— mianowicie doswiadczeniu rozpaczy i pozornego oczekiwania nie-
oczekiwanego.

To pierwsze oparte jest bowiem na do$wiadczeniu uformowanym i — parado-
ksalnie racjonalnych przestankach. Przyjmuje si¢ na jego gruncie, ze w momencie
~peknigcia” nie ma wyjscia z sytuacji, jest bezsilno$é, niemoc, i niepoddanie si¢
przemieniajacej probie. ,,Bezwyjsciowos¢” — jest oczekiwanym oczekiwaniem
z rozumowego punktu widzenia. Wiasnie uroszczenia rozumu Kieruja jednostke ku
rozpaczy. Stad czesto zauwaza sig, Zze pycha i rozpacz to jedno; to dwie sktadowe
zdegradowanej postawy ratio, ktora uzurpuje sobie wylaczne prawa wobec rzeczy-
wistosci'®. W do$wiadczeniu rozpaczy mamy do czynienia z czasem za-
mknigtym, ktory ,,wiezi” poddajaca si¢ mu jednostke. Stosunki zniewolenia,
ktore wytwarzaja si¢ w Swiadomosci ulegajacej rozpaczy jednostki, kieruja ja ku
destrukcji, klamstwu i rozmaitym formom ucieczki.

14 G. Marcel, Homo viator, dz. cyt.

13 Szerzej na ten temat pisze w szkicu Ziarna Sensu, ktory ukaze si¢ nicbawem w mej
ksiazce Aniol po katastrofie.

' T. Merton, Posiew kontemplacji, Krakoéw 1982, s. 117—122.
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Filozofia nadziei —— skonkludujmy — uruchamiajaca proces oczekiwania
nieoczekiwanego, zarysowuje si¢ w momencie nieakceptacji stanu beznadziejno-
ci, przy wspdtudziale sytuacji peknigcia i zmobilizowaniu si¢ jednostki do
podjecia proby, ktora jest indywidualna droga ciaglej przemiany w kierunku
otwartego horyzontu — nieskonczonych pozytywnych wartosci. Droga ta, jak
i cel, do ktdrego prowadzi decyduja o tym, Ze oczekiwanie nie poddajace si¢
przyczynowosci, rachujacemu rozumowi, a ,.czemu§ trzeciemu”, obdarowanemu
zaufaniem jest cierpliwe, odpre¢zajace i radosne. W jego przebieg wlaczaja sig dwa
rytmy: oczekiwania oczekiwanego —- tj. przemiany ku wartosciom dodatnim
wpisanym w otwarty horyzont ,,czego$ trzeciego” — Bytu Nieskonczonego, mimo
zarejestrowanego do§wiadczenia ,,beznadziejnosci”, i oczekiwania nieoczekiwane-
go - efekt ,przemiany” jest nieznany, jak i horyzont Bytu Trzeciego jest
nieskonczony.

Spotkanie si¢ tych dwu rytméw w procesie nadziei wytwarza ponadlogiczny
zwiazek miedzy powrotem a czysta nowoscia. Byt Nieskonczony wpisany jest
bowiem od zawsze w ludzka egzystencjg, ale z uwagi na swa pojeciowa niewy-
czerpywalno$¢ daje jej szanse przemiany. Pielgrzymuje si¢ ku temu, co od
Poczatku bylo, a wige ku ,,czemus$ trzeciemu” (Logosowi, Stowu, Transcendencii,
Bogu, Sile Wyzszej, Supernaturze, itd.)"’.

Niesformowane doswiadczenie odnowy powoduje powstawanie sytuacii,
w ktorej jest ,jak dawniej, ale inaczej i1 lepiej”. Nada¢ mu mozna charakter
nieskonczonego ,.echa” — tzn. powrotu i czego$ innego. Dlatego tez filozofie
nadziei okresli¢ daje si¢ zdialogizowana formuta oczekiwania (nie)oczekiwanego.
Stad mowi sig, iz nadzieja jest jednoscia tych dwadch abstrakcyjnie wydzielonych
aspektow: przywracania 1 odnawiania, ktérej w sposob rozumowy objaé nie
mozna. Jej ponad-rozumowosé odbija termin ,,poznanie nieskonczone”, ktore
odnosi si¢ do jej procesualnego dazenia ku Bytowi Trzeciemu.

Uwzgledniajac przeprowadzona tu analize filozofii nieoczekiwanego mozna by
powiedzie¢, z¢ w doswiadczeniu rozpaczy mamy do czynienia z paradoksem
racjonalnos$ci: w jego horyzoncie racjonalna jest bowiem degradacja osoby, nie-
moc, samospalanie si¢, duchowe samopozeranie si¢, chaos, az do samozniszczenia
wlacznie. Do tego typu doswiadczenia odnosza si¢ rozpoznania Fromma dotycza-
ce roznych form ucieczki od wolnosci (sadomasochistycznej, destrukcyjnej) czy
Marcusego, diagnozujace ,,cztowicka jednowymiarowego”, ktory zdradzil nadzieje
i prawde; natomiast w filozofii nieoczekiwanego — ujawnia si¢ paradoks nadziei
rrrrrr tym, co nalezy do mnie, jest to, co do mnie nie nalezy, co w pewien sposob
pozostaje na zewnatrz mnie.

" Por. w tej kwestii wypowiedz A. de Mello: ,,Poszukiwanie duchowe jest podroza bez
odleglosci. Podrozujesz stad, gdzie teraz jeste$ tam, gdzie zawsze byles. Od niewiedzy do
poznania, gdyz tylko widzisz po raz pierwszy to, na co zawsze patrzytes” (A. De Mello,
Modlitwa zaby, Krakow 1992, t. 11, s. 24R).
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Sytuacja pozornego oczekiwania nieoczekiwanego rozpoczyna si¢ klasycznie
— tj. od sytuacji peknigcia w bezznaczeniowej, skonwencjonalizowanej czy
sfunkcjonalizowanej rzeczywistosci, inaczej: rzeczywistosci semantycznie zuzytej.
Przeanalizuyymy np. zabiegi czynione dla zorganizowania sobie tzw. ,,wyj$cia”.
Ot6z miejsce, z ktdrego si¢ wychodzi ,,nie jest zyciem”. Wychodzi si¢ po to, by
stworzy¢ sobie fikcyjne ,.gdzie indziej”. W momencie zaistnienia nowego ,,gdzie
indziej” zaczyna rodzi¢ sig stan oczekiwania i nadzieja na co$ nowego. Jak wiemy
»WYjscia” sa réznorodne. W tym momencie nie interesuje nas jednak ich zawarto$é
tresciowa lecz strukturalna. Mozna zatem zauwazy¢, ze ich forma jest redundant-
na, a powtarzalnos$¢ ryzykuje stanie si¢ dominujacym wymiarem zycia jednostki
i obsesyjnym przekazywaniem jej tresci. Putapka semiotycznego --- konwencjona-
lizujacego mechanizmu — zostata uruchomiona. Te ,wyjscia” —— z uwagi na
powtarzalnos¢ — sa uspoleczniane, ,,zuzywane”, uzwyczajniane i tak: ,,Uczucia,
dzigki powtarzaniu krzepng w patemiczne (emocjonalne — AG.) role, to znaczy,
ostatecznie, w zdolne do rozgrywania afektywnych simulacrow”'®. Umyst degra-
duje sig, konczac na szeregu zuzytych blahostek. Mito§¢ marnieje, aby przemienié¢
si¢ w obojetnos¢, lub w najlepszym przypadku, w ,.estetyke scen matzenskich”'?.

Oczywiscie nie tylko owa redundatnos¢ decyduje — by uogolni¢ --- o kon-
wencjonalizacji, a tym samym odsemantycznieniu tzw. ,wyjécia” ku nieocze-
kiwanemu.

Oczekiwanie nieoczekiwanego jest tu bowiem nie tylko powtarzalne, ale
i zaplanowane, zamanipulowane; jest tylko wyjéciem ku innemu; oczekiwaniem
dla nieoczekiwanego; jest ,,gra w nieoczekiwanie”, bez odniesienia do horyzontu
wielkich wartosci. Stad powtdrna semiotyzacja i pozér zycia — wytworzenie
sytuacji simulacrum. Oczekiwanie dla nieoczekiwanego zatrzymuje si¢ posrod
bezznaczeniowosci i jest — chcialoby si¢ powiedzie¢ — ,,nieuprawnionym po-
szukiwaniem”*.

Przekroczenie tego progu nastgpuje w momencie praw dziwe go oczekiwa-
nia nieoczekiwanego, tj. w sytuacji oZywienia pozytywnego horyzontu aksjologi-
cznego.

Problem resemantyzacji, po ,zuzyciu Zycia”, jego zautomatyzowaniu sig,
organizuje wiele ,,projektow kulturowych”. Wszystkie przywotuja program, ktory
wpisany jest w modelowa sytuacj¢ nieakceptacji pozytywnej, w filozoti¢ oczeki-
wania (nie)oczekiwanego: bezznaczeniowos§¢ -— peknigcie —— pozytywna nieak-
ceptacja — proba -— odniesienie do horyzontu nadziei.

| tak, neostrukturalistyczna semiotyka chce by¢ jednocze$nie aksjologia, chce
zatrze¢ granice migdzy tym, co obserwowalne i Zyczeniowe. Nie wzbrania si¢ juz

¥ Odwoluje sie do przykladu A.J. Greimasa podanego w jego ksiazce O niedoskonato-
Sci, dz. cyt., s. 97.

% Tamze, s. 99.

2 Takie stanowisko w tej kwestii przyjmuje cytowany AJ. Greimas.
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przed wlaczeniem wartosci transcendentalnych w codzienne zachowania ludzkie.
Pragnie usemantyczni¢ ponownie Zycie, zmieniajac znaki w gesty, przez ozywie-
nie trzech wymiaréw kultury: funkcjonalnego, mitycznego i estetycznego; ozywie-
nie to tworzy¢ by moglo — wedle tego projektu — warto$¢ synkretyczna, ktora
usensawnialaby zycie codzienne.

Stad nie dziwi juz, poczatkowo retoryczne, pytanie czotowego przedstawiciela
tego nurtu badan: ,,Czy istnieje indywidualna droga do wytyczenia, droga na -
dziei miedzy praktykami uspotecznionego smaku, ktore pociagaja zuzycie es-
tetycznych kategorii a wielkim wydarzeniem, ktére moze nadej$¢?”, bo za
chwile pojawia sie odpowiedzZ: ,,Kto méwi o nadziei méwi O oczekiwaniu”
(podkr. A.G.)*.

Neopsychoanalityczny program mniej zaskakuje, bo od poczatku swego ar-
tykutowania si¢ tworzyt ,,recepty na zycie” wedle reguty: peknigcie — nieakcepta-
cja — proba — przemiana — pozytywne wartosci. Wystarczy odwota¢ si¢ do
klasyka tego nurtu Fromma i jego ,,przemieniajacej”, ku wzrostowi cztowieczenst-
wa, koncepcji mitosci i wolnosci®?,

Egzystencjalistyczny wariant filozofii nadziei w wydaniu personalizmu katoli-
ckiego, rowniez nie stwarza niespodzianki w sensie innowacji merytorycznych
— daje natomiast najbardziej petny i najmocniej osadzony w tradycji projekt
usensownienia zycia. Wystarczy w tym momencie przywolal ostatni bestseller
Jana Pawta Il Przekroczyc¢ prog nadziel, by znalez¢ si¢ w klimacie chrzescijanskiej
resemantyzacji.

Za sensacyjne natomiast uzna¢ mozna w tym zakresie stanowisko Sartre’a
—- niestrudzonego niegdy$ piewcy egzystencjalistycznej pustki. Dia ,,dawnego”
Sartre’a wolno$¢ byta konieczna, jako jedyne zrédto wartosci, dia ,,pdinego”
— wolno$é staje sic zalezZna, i okreslana jest jako idea braterstwa — zwiazek
z Drugim, jako naturalny dar. Z perspektywy przewartosciowan swej dtugiej drogi
zyciowej interesujacy nas filozof przyznaje: ,,.Datem zbyt wielka niezaleznosc
kazdej jednostce w mojej teorii innego z L’Etre et le Neant® i dodaje: ,kazda
$wiadomo$¢ konstytuuje si¢ sama w sobie jako §wiadomos¢, a jednoczesnie jako
swiadomos¢ innego, jako $wiadomosé dia innego. 1 te wlasnie rzeczywisto$¢, owo
«ja» widzace w sobie «ja» dla innego, majace zwiazek z innym, nazywam
$wiadomoscia moralna”. Wedle ,,poznego” Sartre’a istnieje moralnos¢ i to ona
pozwala urzeczywistnic cel braterstwa, ktory okresla horyzont przysziego cztowie-
czenstwa. Przyszio§¢ moralnosci za$ okresla wzajemnym obdarowywaniem siebie,
obdarowywaniem w mitosci bliZzniego. Tak widziana moralno$¢ jest nadzieja

21 Tamze, s. 106.

2 Trudno o bardziej mocny fundament jak osadzony w Biblii i Ewangelii, a opracowany
przez wieki, m.in. przez Sw. Augustyna (w Wyznaniach), $w. Tomasza z Akwinu (w
Pismach zebranych) i w XX w. m. in. przez G. Marcela (w Homo viator) i Jana Pawla II (w
Przekroczyé prog nadziei).

B J.P. Sartre, Nadzieja dzisiaj, dz. cyt.



58 Anna Grzegorczyk

zrodzenia pelnego Czlowieka. Czyz sa to wyznania zniedofezniatego umystowo
starca? Nie sadzg. Autor Mdiosci ma catkowita $wiadomosé swego myslowego
i zyciowego dziefa; catkowicie tez dystansuje si¢ od swej starosci®*. To inni sa dla
niego staroscia; on jako starzec nie czuje sig stary. Zywi go nadzieja, ktora trzeba
zbudowac -— nadzieja przysziej moralnosci. Nadzieja Sartre’a — mozna powie-
dzie¢ —- jest rozpacza pokonana; pokonaniem dwoéch beznadziejnosci, ktore
pchnety go w kierunku tej ,,choroby na §mier¢” — okresu po Il wojnie $wiatowej
i lat 1966-75. Uswiadomienie sobie nedzy planety Ziemia - jak mowi — narzu-
cito mu i wielu innym brak celu, beztad, bezsens, obmierztosé, zlo. Stan ,,pokusy
rozpaczy” przezwycigzony zostal nadzieja na przyszta moralnosé; nadzieja jako
koncepcja przysziosci i dominujacej sily zycia. Specjalista od ,,egzystencjalnej
pustki” w obliczu $wiadomosci wszelkich zagrozen planety Ziemia 1 wiasnej
bardzo realnej smierci, wyznaje: ,,Ale mimo to stawiam opdr i wiem, ze umre
z nadzieja, lecz nadzieje te trzeba zbudowaé .

Z kulturowo i geograficznie odleglych filozofii wybierzmy np. chinska, aby
przyjrzec si¢ je) rozwiazaniom zjawiska krytycznego. Nie wdajac si¢ we wszelkie
nivanse myslowe nalezne tej refleksji, oddzielmy te elementy, ktore dotycza
interesujacego nas problemu. Moment kryzysu — wedle niej -~ wywolany jest
zachwianiem $wiata wartosci, ich chaosem; brakiem rownowagi migdzy ,.Ziemig
i Niebiosami”. Przymus dokonania wyboru w takiej sytuacji rodzi przewrot,

* Przytaczam pelna odpowiedz Sarire’a na pytanie B. Lévy’ego, gdyz jest ona dla

naszych rozwazan bardzo instruktywna: B. Lévy: ,,Czy to doSdwiadczenie starosci modyfiku-
je twoje mysli?
J.P. Sartre: ,Nie. Wszyscy traktuja mnie jak starca. To mnie $mieszy. Dlaczego? Dlatego,
ze starzec nigdy nie czuje si¢ starcem. Rozumiem patrzac na innych, co oznacza starosc dia
kogos, kto patrzy na nia z zewnatrz, ale ja sam nie odczuwam wlasnej staroéci. Totez moja
staro$¢ sama w sobie niczego nie wnosi. Natomiast postawa innych wobec mnie jest dla
mnie pouczajaca. Inaczej mowiac, fakt, ze jestem stary dla kogo$ innego oznacza, Ze jestem
gleboko stary. Staros¢, to moja wlasna rzeczywistosé, ktora odczuwaja inni; patrzac na
mnie mowia: ten poczciwy staruszek, sa dla mnie mili, bo wkrotce umre, odnosza si¢
z szacunkiem itd. To inni sa moja staroscia” (tamze).

* Pelne wyznanie Sartre’a w tej kwestii brzmi: ,,W obliczu trzeciej wojny $wiatowej,
ktéra moze wybuchna¢ pewnego dnia, w obliczu tego nedznego tworu, jakim jest nasza
Ziemia, powraca pokusa rozpaczy: mysl, ze to si¢ nigdy nie skoficzy, zZe cel nie istnieje, ze
sa tylko mate pojedyncze cele, o ktore si¢ bijemy. Robimy male rewolucje, ale nie ma celu
ludzkiego, nie ma nic, co by interesowato cztowieka, istnieje tylko beztad. Mozna tak
myslet. Ta mysl kusi bez przerwy, zwlaszcza, gdy jest si¢ starym i kiedy mozna mysle¢:
w koficu umrg najpozniej za piec lat — sadze raczej, ze za dziesiec, ale moze to by¢ rownie
dobrze pig¢. W kazdym razie $wiat wydaje si¢ obmierzly, zly i bez nadziei. Oto spokojna
rozpacz starca, ktory z nia umrze. Ale mimo to stawiam opor i wiem, ze umrg z nadzieja,
lecz te¢ nadzieje trzeba zbudowac.

Trzeba sprobowac wythumaczy¢, dlaczego dzisiejszy $wiat, ktory jest tak przerazajacy,
jest tylko chwila w dlugim historycznym rozwoju, ze nadzieja byta zawsze jedna z dominu-
jacych sit rewolucji i powstan, i w jaki sposdb odczuwam jeszcze nadzieje, jako swoja
koncepcje przysziosci”. (tamze).
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ktory wspomaga rozwdj, umozliwia powrot do prawdziwej natury czlowieka
i harmonii migdzy tym, co ziemskie i tym, co wieczne. Znajdujaca si¢ w niebez-
pieczenstwie aksjologicznym jednostka wyrusza w podroz po prawde: tylko taka
podroz moze przynies¢ jej w efekcie spokoj. Podroz ta, aby zakonczyla sig
odnalezieniem prawdy, winna dokona¢ w pielgrzymie przemiany. Proces ten
polegajacy na oczyszczaniu umystu z falszywych wartosci, zapewnia rozwoj
duchowy pielgrzymujacego, z uwagi na moc wewngtrzng ptynaca z sity dobra
1 prawdy, ktore to wartosci sa celem jego podrdzy. Chinskie ksiggi madro$ci
utrzymuja, iz przetom bez przemiany powoduje brnigcie w coraz wigksze niebez-
pieczenstwa, wigksze od sytuacji wyjsciowej. Podazanie droga do prawdy jest
szczegdtowo opracowane w mysli dalekowschodniej. Interesujaca w tym wzgle-
dzie jest kategoria oczekiwania, ktora w zaleznosci od skali zachwiania
aksjologicznego 1 okolicznosci zewnetrznych, precyzuje jego bardziej lub mniej
optymalne strategie. Wymienmy niektore: ,,oczekiwanie na piasku” — charak-
teryzuje umiejetno$¢ oczekiwania cierpliwego i szczerego. Cechy te
zapewniaja rozwo6j i likwidacje niebezpieczenstwa; ,,oczekiwanie na bagnie”
odznacza si¢ niecierpliwosécia i pospiechem, ktore wyzwalaja, badz
utrwalaja niepowodzenie; ,,czekanie we krwi” odnosi si¢ do absolutnej bezsil-
nos$ci przezywajacego przetom; umiejetno$c przyjecia pomocy od innych zazeg-
nuje rozchwianie; ,czekanie na poboczu” jest wydostaniem si¢ spod wplywu
stawy i checi zysku -— ten rodzaj czekania rodzi postawg pokory i jest
najblizszy ostagnigciu ,,naczynia ofiarnego”, czyli — powiedzieliby§my — hory-
zontu oczekiwania: szcze$cia, radosci i dobra, ktore towarzysza odnalezieniu
prawdy: szczeScie jest radoscia z jej odkrycia®. Analityka prawdy duchowej jest
w madrosci chinskiej rowniez bardzo rozbudowana. Odnotujmy jedynie, Ze naj-
wyzsza posta¢ prawdy to ta, w ktorej trwata wewngtrzna wiara rownowazy site
i gietko$¢ podrdzujacego, co powoduje, ze istota natury czlowieka, uczucia, sity
zyciowe 1 duch powracaja do centrum wngtrza cztowieka. Tak okreslonej prawdy
nie uzyskuje si¢ droga rozumowa, gdyz ta nie jest w stanie wypetni¢ jego wnetrza.
Czlowiek, ktory poszukuje prawdy duchowej poprzez ratio jest ,jak bazant,
ktorego glos rozlega si¢ po okolicy, lecz nigdy nie dociera do Niebios”.

Prawda osiagnigta w procesie przeobrazania jest $ wiatte m dla podrozujace-
go, i zaswiadcza o jego autentycznosci: ,,mgdrcy przeobrazaja si¢ — mowi si¢
w ksiedze I’Cing, glupcy zmieniajacy jedynie skore”?’; porzucenie ,ja” umozliwia
»rozbtysnigcie stonca jazni”, ,naczynie ofiarne” symbolizuje w niej horyzont
oczekiwania, ktory jest Bytem Wiecznym, i jako taki jest Peilny, ale i Nie
skonczony.

Chaos wartosci, bezznaczeniowos¢ —- ciemnos¢; peknigcie — przelom; proba
-— przemiana; horyzont oczekiwania — Byt ponadrozumowy, Nieskonczony;

» Zob. I'Cing, Bydgoszcz 1990, s. 146.
7 Tamze, s. 122.
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prawda — $wiatlo. Ten schemat sytuacyjny odczytuje sic w wielu ksiggach
madro$ci, w rozmaitych filozofiach i dyskursach literacko-artystycznych. Prak-
tycznie mozna powiedzie¢, Ze $ledzac je czyta si¢ jakby jedna Ksiege, w ktorej
archaiczna strukturalna rama ciemnosci i $§wiatfa okre$la Sens naszego czlowie-
czenstwa, w ktéry wpisuja si¢ rézne drogi, post tenebras lux. W chwili obecnej
podrozowanie ku Swiathu, w naszkicowanym ujgciu filozofii (nie)oczekiwanego,
wydaje si¢ by¢ jedynym wyjsciem. Mehr licht -— to wolanie stycha¢ z roznych
stron wspotczesnej humanistyki®®. Powtorzmy; post tenebras lux.

RozpoczeliSmy nasza refleksj¢ od banalu. Zakonczmy rowniez banalem
— tym razem ewangelicznym: ,,wiara, nadzieja, mito$¢”, przeciw bezznaczenio-
wosci czy katastrofie semantycznej doby wspolczesnej, banatem, ktory obecny jest
we wszelkich ksiggach madroéci, rozmaitych filozofiach, nawet tych, ktore
W swym scjentystycznym nastawieniu odzegnywatly si¢ od niego, i tych, ktore
glosily egzystencjalna nico$¢, oraz tych kulturowo i geograficznie odieglych.

Kiedy jest juz dobrze i znikneto pojecie grzechu... itd. -— moze jednak warto
oblozy¢ sie ksiggami prorokéw 1 teologow, filozofow i poetow. Ktos kiedys
bowiem powiedzial, ze Bog przemawia geniuszami, marzy poetami, a §pi w pozo-
statych ludziach. Uwierzmy wigc, Ze ksiegi te przechowuja ,.$wiatlo” promieniuja-
ce z Prawdy Odwiecznej, ,,czego$ trzeciego”, ,,ponad-rozumowego”, jawiacego sie
ponad podmiotem i przedmiotem; véritas splendida wyprzedza ontologicznie
1 epistemologicznie vérité de raison i vérité de fait.

Aby te oczywisto$¢ zaakceptowac trzeba jednak odby¢ wewngtrzna podroz ku
(nie)oczekiwanemu horyzontowi Nieskonczonego.

2% Zob. np. A.J. Greimas, O niedoskonatosci, dz. cyt.; E. Fromm, Szkice z psychologii
religii, Warszawa 1966.



