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Recenzje

Juliusz Domanski, Metamorfozy pojecia filozofii, ,Re-
nesans i Reformacja. Studia z historii filozofii i idei”,
tom 15, Polska Akademia Nauk, Instytut Filozofii i So-
cjologii, Warszawa 1966, 97 s.

Pojecie filozofii od antyku do odrodzenia

. Taka si¢ ma filozofig, jakim si¢ jest czlowickiem”
(J. Garewicz za J.G. Fichtem,
w: Schopenhauer, Warszawa 1988, s. 13)

Jak ksztaltowala si¢ my$l metafilozoficzna w zakresie autorefleksji filozofii
nad sama soba od antyku do odrodzenia, jakie istnialy w owym czasie koncepcje
i kontrowersje na temat pojecia tilozofia, oto zadanie, jakie postawit przed soba
Juliusz Domanski, autor ksiazki pt. Metamorfozy pojecia filozofii. Sklada si¢ ona,
oprocz Przedmowy do wydania francuskiego piora Pierre’a Hadota, Uwag wstep-
nych i Indeksu osob, z czterech podstawowych rozdziatow: 1. Antyczny ideal
filozofii i jego patrystyczne zakwestionowanie, 2. Natura filozofii w oczach sred-
niowiecznych scholastykow, 3. Kryzys koncepcji scholastycznej, 4. Humanisci
a filozofia.

Podstawe docickaft owej pracy stanowi analiza tekstow filozofow i ich
komentatorow, zamieszczajacych przede wszystkim definicje filozofii oraz wy-
powiedzi na temat jej poszczegélnych dziedzin, istoty, sensu i wartoSci w ogole.
Autor deklaratywnie unika rozpatrywania kontekstu kulturowego lub religijnego
towarzyszacego definicjom i ich komentarzom, zwracajac uwage przede wszy-
stkim na metafilozoficzna tre$¢, zawarto$¢ pojawiajacych si¢ okreslen anali-
zowanego pojecia.

Poniewaz rozwazania Juliusza Domanskiego wywodza si¢ zardwno w ujeciu
analitycznym, jak i interpretacyjnym wylacznie ze zrodet, dlatego tez ich wartosc¢
informacyjna jest niezwykle cenna i merytorycznie niepodwazalna. Oparta jest na
rzetelnym materiale idio- i faktograficznym, o czym $wiadcza bardzo rozbudowa-
ne, stanowiace osobny nurt dygresyjno-dokumentacyjny, wysoce erudycyjne i nie-
zbedne, utrzymane w najlepszej gilsonowskiej konwencji merytorycznej i es-
tetycznej przypisy. Uwierzytelniaja one retleksje nomotetyczne, wyjasniajace
i komentujace przytoczone fragmenty tekstow.
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Wtasnie dzi¢ki bardzo rozbudowanej w warstwie informacyjnej, aczkolwiek
mocno §ciesnionej, wystgpujacej u podstaw wszystkich niemalze stron dokumen-
tacji, owa zdawatoby si¢ niewielka ksiazka, urosta do rangi dziela o unikatowym,
niczmiernie istotnym dla historii filozofii i dydaktyki filozofii znaczeniu. A mia-
nowicie nie tylko porzadkuje wiedz¢ w zakresie podstaw rozumienia filozofii, ale
tez znosi wiele potocznych opinii zaczerpnigtych z drugiej reki, umieszczanych
nagminnie w podrecznikach akademickich, ze szkoda dla czytelnikow. Wskazuje,
co jest czesto zapominane, ze jedynie znajomo$C filologii klasycznej 1 bardzo
zroznicowanej taciny $redniowiecznej upowaznia do wypowiedzi na wskazany
przez autora temat.

Filozofi¢ utozsamia si¢ w podrecznikach najczesciej, powolujac si¢ w sposob
powierzchowny na jej antyczne: hellensko-rzymskie proweniencje, z madroscia
i wiedza. Wskazuje si¢ przewaznie na jej pitagorejski, etymologiczny oraz
na anegdotyczny, wywodzacy si¢ z cyceronskich Rozmow tuskularskich rodowod.
Wprawdzie Juliusz Domanski bierze rowniez pod uwage tres¢ owych Rozmow...,
jednakze jego konkluzje, wyjasnienia oparte sa na znajomosci wielu innych
autentycznych zrodet, wypowiedzi filozofow 1 ich komentatorow z réznych
epok do renesansu wilacznie. Sa one konieczne dla wspolczesnego metafilo-
zoficznego pojmowania filozofii, dla autorefleksji, samoswiadomosci filozofi-
cznej. Z ksiazki dowiadujemy si¢ na przykiad, ze w ,Definicjach” pseudo-
platonskich, rozroznia si¢ madros¢ od fitozofii i osobno, tj. w sposéb odmienny
si¢ ja okresla. Madro$§¢ jest pojmowana: a) jako ,,wiedza absolutna”, stanowiaca
ostoj¢ pewnosci, obejmujaca swym zasiggiem to, co pewne, stale 1 absolutne;
b) jako ,wiedza dotyczaca tego, co jest zawsze”; c) jako ,teoretyczna wiedza
0 przyczynie bytow” (s. 5-6). ,Biorac pod uwage — pisze Juliusz Domanski
— Platonska konotacje tychze definicji, mozna powiedzie¢, ze przedmiot filozofii
nie jest niczym innym, jak Ideami i Ze tworzy on cechy tej specjalnej wiedzy:
jej absolutny charakter oraz jej pewnos¢. W ten sposob zdefiniowana madrosé
sprowadza si¢ do doskonalej znajomosci rzeczywistosci oddzielonej od zjawisk,
do petnej znajomosci rzeczywistosci ukrytej, tego, co jest prawdziwym bytem”
(s. 6).

Oprocz owych uje¢ madro$ci autor wskazuje na wystepujace w ,,Definicjach”
pseudo-platonskich — charakterystyczne dla tradycji hellenskiej -— trzy okreslenia
filozofii. Nawiazuja one w dwoch przypadkach do zaprezentowanych uje¢ madro-
$ci, poniewaz przedstawia si¢ je jako dazenie do madrosci. Pierwsza mowi, ze
filozofia jest ,,pragnieniem wiedzy o tym, co jest zawsze” lub ,,dazeniem do takie)
wiedzy”; druga ze jest ,filozoficznym habitus, dotyczacym tego, co jest praw-
dziwe 1 w jaki sposob jest prawdziwe”; trzecia za$ traktuje ja jako ,.leczenie” lub
Hterapig duszy zwiazana z prawym rozumem” (s. 6). Ta trzecia definicja ma
wydzwigk praktyczny.

Leczenie duszy czy tez owa terapia kojarzy¢ sig¢ moze m.in. z praktykami
filozoficzno-religijnymi Pitagorejczykow. Filozofowanie (w tym takze rozwazania
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nad liczbami, geometria i astronomia) stanowito dla nich jeden ze s$rodkow
ascetycznych, umozliwiajacych oczyszczenie duszy z grzechu, a wiec jej leczenie
zwiazane z ,,prawym rozumem”, poszerzaniem wiedzy. Ow zabieg o wydzwieku
zarazem filozoficznym, religijnym, etyczno-ascetycznym i terapeutyczno-soterio-
logicznym mogt przyspieszy¢ jej uwolnienie z wigzéw ciata, traktowanego, podo-
bnie jak w wierzeniach orfikow i antropologii Platona, jako wigzienie duszy.
W tym sensie owe kontekstowe rozumienie filozofii jako przejawu stalego daZenia
do wiedzy, mozna powiazal z nicustajacg i konieczna interwencja przynoszaca
ulge, prowadzaca do uzdrowienia 1 wyzwolenia.

Wszystkie trzy pseudo-platonskie definicje tworza rowniez poniekad spojna
amalgamatyczna cato$¢ w odniesieniu do jednej z definicji w ujeciu Platona
o charakterze funkcjonalnym, terapeutyczno-soteriologicznym, zblizonym do wer-
sji pitagorejskiej. Uznat on bowiem, Ze filozofia stanowi zrodio i droge do
poznania prawdy, najpewniejszy Srodek do wyzwolenia duszy z ciala, podstawe
zbawienia i niczym niezmaconego szczescia.

Juliusz Domanski przedstawia dalej istotny z punktu widzenia refleksji nad
filozofia zestaw szeSciu definicji wywiedzionych z komentarzy neoplatonskich do
dziel Arystotelesa, redagowanych poczawszy od 1V wieku przed Chrystusem.
Pierwsza dotyczy ,,poznania bytow jako bytow”; druga ,,poznania rzeczy boskich
i ludzkich™; trzecia ,,Cwiczenia sie w §mierci” lub ,,do $mierci” badz ,,dla $mierci”;
czwarta ,,upodobnienia si¢ do Boga —- lub raczej do tego, co boskie — o tyle, o ile
jest to dla czlowieka mozliwe”; piata ,sztuki sztuk i wiedzy wiedz”; szosta
Lsumitowania madrosci” (s. 6).

W tych definicjach o charakterze teoretycznym, praktycznym i mieszanym
pojawia si¢ pewne rovum w stosunku do ,Definicji” Pscudo-Platona. To nie
madro$¢, lecz filozofia nazwana zostata ,,wiedza” lub ,,poznaniem prawdziwego
bytu”.

W obrebie przypowiesci i definicji przytaczanych przez epigonéw lub komen-
tatorow pism filozoficznych interesujaco zabrzmiataby ancgdota Diogenesa Laer-
tiosa z Zywotow i pogladow stawnych filozoféw, wskazujaca, ze filozofia cieszyla
si¢ z jednej strony powszechna powaga i uznaniem w $wiecie starozytnej Grecji,
a z drugiej za$, jak mozna domniemywac, mogla by¢ w nicktorych jej czesciach
wyraznie lekcewazona. Otdz, gdy sprzedano Platona w niewole na wyspie Egina,
to znalazt si¢ on w niebezpieczenstwie ze wzgledu na obowiazujace tam prawo.
Glosito ono bowiem, ze pierwszy Ateficzyk, ktory tam si¢ pojawi musi zostad
skazany na $mier¢. ,,Gdy jednak kto$ powiedziat, zreszta traktujac to jako zart, Ze
przybysz jest filozofem, uwolniono go od oskarzenia” (Diogenes Laertios,
s. 171-172).

Przypowie$¢ Diogenesa Laertiosa mozna zinterpretowa¢ na dwa sposoby. Po
pierwsze: filozofia nawet w tak barbarzynskiej w porownaniu z Atenami krainie
jak Egina (odcigtej catkowicie od centrum kultury greckiej) cieszyla sie taka
estyma (mimo proby dezawuacji, Zartobliwego potraktowania), ze uchronita Plato-
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na jako filozofa przed niechybna egzekucja. Po drugie, ze byla czyms$ tak
niedorzecznym, nieistotnym, wrecz $miesznym, Ze osobnik nia si¢ zajmujacy,
moégt by¢ uznany jedynie za postaé ze wszech miar nicistotna, nieszkodliwego
spofecznie lekkoducha, stanowiacego wdzigeczny temat do zartow 1 drwiny.

Rozwazajac sens praktyczny filozofii, Juliusz Domanski wskazuje na trzy
modele relacji miedzy jej teoretycznymi i praktycznymi aspektami. Pierwszy
dotyczy aktywnosci etycznej, np. Sokrates w Panstwie Platona stwierdza, Ze ten,
kto chce dziala¢ dobrze musi najpierw ,zobaczy¢” ideg Dobra (s. 12): drugi
— aktywnosci teleologicznej, jej celem jest dojscie do ogladu prawdziwego bytu
1 dlatego filozofowie ,nie zajmuja si¢ niczym innym, jak umieraniem, a nie
zyciem”. Trzeci model relacji charakterystyczny jest dla Arystotelesa kojarzacego
przeplatajace si¢ nicustannie i nawzajem stymulujace dwa sposoby zycia — kon-
templacyjne i aktywne. Zdaniem Juliusza Domanskiego Arystoteles utozsamiajacy
wszelako filozofig z Zyciem kontemplacyjnym nie wywyzsza jednego sposobu nad
drugi, uwazajac, ze kazdy z nich odzwierciedla dwie istotne, uzupeiniajace si¢
typowo ludzkie potrzeby. Niemniej jednak etyka realizowana w zyciu aktywnym,
w dzialaniu obywatelskim, w ethosie filozoficznym miata w gruncie rzeczy dla
Arystotelesa drugorzedne znaczenie.

Podkresla to Arystoteles szczegolnie w Protreptikos, inaczej — Zacheta do
Sfilozofii (Warszawa 1988), pismie z okresu miodosci. Sformutowane zostato ono
w formie listu otwartego, dedykowanego ksigciu Cypru Temisonowi, ale z prze-
znaczeniem dla szerszej publicznosci. Wielki mysliciel i badacz glosit w nim
pochwale zycia filozoficznego, a w nim pewna przewage kontemplacji, ktora
stanowi warunek pelnego, rzeczywistego szczescia. Jest wyzsza postacia istnienia
w stosunku do innych mozliwych form zycia. Wskazywat, ze ,Madros¢ jest
najwigkszym dobrem nawet wowczas, gdy jest nieuzyteczna w praktycznym
zyciu” (s. 14). Uwazal, chociaz nie byt w tym wzgledzie konsekwentny, ze mysi
filozoficzna nie musi przynosi¢ okre$lonych wymiernych korzysci, Ze jest sama
z siebie dobrg i powinna by¢ ceniona i pozadana nie przez wzglad na co$ innego,
lecz na nia samg (s. 16).

Arystoteles ktadt wigc w zasadzie nieco wigkszy nacisk na do$wiadczenie
o wlaSciwos$ciach kontemplacyjnych, mimo swoich, wyniesionych z domu, zainte-
resowan empirycznych, rozwinigtych pozniej w formie badan o charakterze induk-
cyjnym. Podkreslat bowiem, ze tylko kontemplacja filozoficzna moze przynies¢
prawdziwe szczgScie, ze jest ona najwyzsza i najprzyjemniejsza funkcja duszy
(s. 10-12)

K. Lesniak podsumowujac stosunek Arystotelesa do filozotii, wskazuje, iz
uwazat on ,,ze madros¢ jest najwickszym sposrdd wszystkich dobr i najwyzszym
celem zycia; ze rozum jest najlepsza czeScia nas samych, a najwyzsza funkcja
rozumu jest osiagnigcie prawdy; ze czlowiek jest czescia natury, a wiec i prawde
zdobg¢dzie obserwujac naturg; ze prawdziwie madry cztowiek bedzie przejmowal
z natury 1 rzeczywisto$ci pewne state kryteria, za pomoca ktorych bedzie oceniat,
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co jest stuszne, szlachetne i pozyteczne; ze tylko czlowiek madry poznaje nature
sama w sobie 1 nasladuje to, co jest «$ciste w sobie»; ze tylko on obserwuje nature
doglebnie i nie wzoruje si¢ nigdy na imitacjach; Zze poznanie prawdy jest nie tylko
dobrem samym w sobie, lecz rowniez jest pozyteczne dla ludzkiego zycia; ze
wreszcie ci, ktorzy pragna osiagna¢ ten cel musza poswigcic sig filozofii”
(K. Lesniak, Wstep, w: Arystoteles, Pochwala filozofii, s. VII-VIIL).

Jednakze niezaleznie od tego, ze Arystoteles nie przywiazywatl zbytniej wagi
do praktycznej realizacji etycznych przestan wlasnej filozofii, pojawia si¢ w spo-
sob przewrotny w tradycji interpretacyjnej jego dzieta takze takie odczytanie
— nota bene autorstwa Lwa lzaakowicza Szestowa — z ktoérego wynika, ze
wbrew wilasnym zatozeniom Stagiryty, wiasnie jego filozofia stala sie zrodiem,
inspiracja postgpowania moralnego chrzescijan. Otoz L.I. Szestow charakteryzujac
relacje miedzy Tomaszem z Akwinu 1 Arystotelesem zapytuje: ,,Czy moga pozo-
stawaé jeszcze jakiekolwiek watpliwoSci co do tego, ze Filozof byt dla katolicyz-
mu nie tylko praecursor Christi in naturalibus, ale takze praecursor Christi in
supernaturalibus, innymi stowy, ze duchowym przewodnikiem poboznego katolika
byt nie znajqcy objawienia poganin..?”” (L.I. Szestow, Sola fide. Tylko przez
wiare, Warszawa 1995, s. 31).

Juliusz Domanski wskazuje, ze niezaleznie od tego, iz Arystoteles nie kiad}
nacisku na aktywistyczne formy realizacji tworczosci filozoficznej, ze traktowat
etyke jako przejaw kontemplacji, dzialalnosci teoretycznej, Zze nie utozsamial
jej z konieczna obiektywizacja w zyciu filozofa-obywatela, to jednak w po-
ganskim (z punktu widzenia chrzescijanstwa) antyku definicja filozofii zakladata
potrzebe jej stalego urzeczywistniania w Zyciu codziennym. Autor pisze: ,,A-
nalizujac definicje filozofii lub inne wypowiedzi metafilozoficzne, chcialem
pokaza¢, ze pojecie filozofii tworzylo strukture, w ktorej zycie moralne pra-
ktykowane przez filozofa bylo prawiec wszedzie obecne i Ze ten etyczny element
wyrazal si¢ poprzez «atopiczna» osobowos¢ filozofa” (s. 68).

Juliusz Domanski podkresla, iz wprawdzie w okresie patrystycznym nastapito
zakwestionowanie antycznego ideatu filozofii, to jednak filozofia tego okresu nie
zostata catkowicie odrzucona przez Ojcow Kosciota. Nazywajac chrzescijanstwo
»filozofia”, brali oni pod uwage trzy aspekty: I. Prawdy objawione przez Boga,
dotyczace samego Boga, Swiata i cztowieka; 2. Nakazy moralne towarzyszace tym
prawdom i z nich wynikajace; 3. Przyklady realizacji tych nakazow w zyciu
1 dziataniu $wietych Starego 1 Nowego Testamentu, a zwlaszcza Chrystusa oraz
swietych chrzescijanskich, ktérych mozna by nazwaé postbiblijnymi (s. 21).
Juliusz Domanski wskazuje, iz owa koncepcja chrzescijanstwa mogta by¢ trak-
towana jako zbiezna z koncepcja filozofii charakterystyczng dla wigkszosci grec-
ko-rzymskich uje¢ tilozofii (s. 21). Jednakze ostatecznie patrystyczny oglad t osad
filozofii doprowadzit do dezintegracji w rzeczywisto$ci zwartego i harmonijnego
ideatu filozofii. ,,Praktyczny sktadnik filozofii, to znaczy autentyczna realizowana
przez tilozofow w zyciu etyka, zostala zakwestionowana, a nawet catkowicie
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zanegowana, Ojcowie Kosciola — pisze Juliusz Domanski -— skionni byli przy-
zna¢, ze niektorym z filozofow greckich udato si¢ poznaé i przekaza¢ poganom
pewna ilos¢ prawd czastkowych, takich samych lub przynajmniej zgodnych
z prawdami, jakie zawiera Objawienie, a ponadto Ze byli oni zdolni odkry¢
prawdy i zasady moralne takie same, jak w Ewangelii lub przynajmniej bardzo jej
bliskie. Ojcowie Kosciota watpili natomiast, by filozofowie umieli wciela¢ w zy-
cie owe zasady, a jednoczesnie, by umieli korzysta¢ z prawd teoretycznych przez
nich samych odkrytych” (s. 21). To znaczy z jednej strony negowano i podwazano
moralng warto$¢ zachowan starozytnych filozoféw, z drugiej za$ pozytywnie
oceniano zawarto$¢ ich doktryn filozoficznych ze wzgledu na podobienistwo do
chrzescijanstwa. Dotyczy to na przyktad platonizmu. A zatem negacja zawierala
powazne wzgledem siebie zastrzezenie. Jednakze mimo to Ojcowie Kosciota
podkreslali — jak twierdzi Juliusz Domanski — ze filozofowie starozytni, ktdrzy
wiele osiagneli w zakresie poznania prawdy zasadniczej 1 w rozbudowie teorii
etyki, nie potrafili owych wynikdw zastosowa¢ w praktyce zycia codziennego,
zgodnie z chrzeécijanskimi normami zachowania (s. 23). Z tego powodu zakwes-
tionowanie ,wartosci etyki praktykowanej przez filozofow poganskich silnie
wplyngto na oceng filozofii przez chrzescijan, a takze na chrzescijanska koncepcje
filozofii w ogole” (s. 24). Wprawdzie antycznym filozofom poganskim udato si¢
poniekad zrealizowaé zakladane idealy, bliskie normom chrzescijanskim, to jed-
nak chrzescijanie nie powinni ich na$ladowaé, lecz przewyzszac. W zwiazku
z tym filozofia praktyczna, czyli etyka stosowana, ktorej $wiadectwo swym
postgpowaniem dali antyczni filozofowie poganscy stracita na znaczeniu. Najcen-
niejsza dla chrzeécijanstwa scholastycznego stata sie zawartos¢ teoretyczna filozo-
fii, a nie jej wydzwiek stosowany.

Juliusz Domanski wskazuje, ze w $redniowieczu nastapita istotna reorientacja,
radykalna zmiana miejsc w relacji migdzy sztukami wyzwolonymi i filozofia.
W starozytnosci sztuki wyzwolone byly traktowane mimo oporow i niecheci jako
wstepne, uzyteczne i czgstokro¢ niezbedne prolegomena, warunek propedeutycz-
ny, wprowadzajacy i ulatwiajacy dostep do filozofii. Natomiast w Sredniowieczu,
co zostalo powszechnie przyjete, filozofia stata si¢ jedng ze sztuk wyzwolonych.
Filozofia w starozytno$ci stanowita cel, etap najwyzszy, do ktérego nalezato
zmierza¢ przez cale zycie, rozwijajac zdolnoSci intelektualne i doskonalac po-
stawy moralne jako homo ethicus. W §redniowieczu za$ miala za zadanie ksztal-
towa¢, jak sztuki wyzwolone, gtownie intelekt i zdolnosci propedeutyczne, przy-
gotowawcze dla osiagnigcia innych wyzszych celow. W starozytnej filozofii
poganskiej posiadata zgodnie z koncepcja protreptikos funkcje autoteliczne, stano-
wita cel sam w sobie. W $redniowieczu za$ zostala potraktowana jako $rodek,
stala si¢ aksjologicznie i instrumentalnie podporzadkowana ideatom chrzescijans-
kim. Zostata sprowadzona do umigje¢tnosci teoretycznej i propedeutycznej.

Poczatek owej pierwotnie patrystycznej tendencji, ktora rozpowszechnila sig
w $redniowieczu, pojawia si¢, jak wskazuje Juliusz Domanski, juz w liscie
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Orygenesa, skierowanym do ucznia Grzegorza Taumaturga. Wida¢ w nim wyrazna
reorientacje, daznos¢ do uczynienia z filozofii narzedzia intelektualnego, wzmac-
niajacego religijne zatozenia chrzescijanstwa. Orygenes pisze, czego migdzy in-
nymi oczekuje od Taumaturga: ,,Chcialbym bardzo, abys i z filozofii greckiej
przejat te jej dziaty, ktore moglyby stuzyé za podstawe ogolnego ksztalcenia
1 stanowi¢ przygotowanie do chrzescijanstwa, a z geometrii i astronomii zapozy-
czyl te ich czesci, ktore okaza si¢ przydatne do interpretacji Pism $wigtych, tak
aby$my zdanie filozofow, iz geometria, muzyka, gramatyka, retoryka i astronomia
sa naukami pomocniczymi filozofii, mogli wypowiedzie¢ o roli, jaka sama filozo-
fia spelni wobec chrzescijanstwa” (s. 26).

Twierdzenie, ze filozofii przypisano wylacznie funkcje siedmiu sztuk wy-
zwolonych, zachowuje swoja wazno$¢ jako uogolnienie trafnie charakteryzujace
dominujaca tendencje w sredniowiecznej refleksji metafilozoficznej. Niemniej
jednak jest pewnym uproszczeniem. Juliusz Domanski wskazuje bowiem, ze takie
pojmowanie filozofii przetrwalo do 1X wieku, Zatem zrezygnowano jednak z utoz-
samiania tych poje¢ wtedy, gdy w szkole w Chartres dotaczono do owych siedmiu
sztuk fizyke — dyscypling na wskro$ filozoficzna o proweniencji arystotelesow-
skiej. Gdy nastepnie Abelard wprowadzit do nich etyke — zaliczana przeciez do
starozytnego kanonu filozoficznego — to w konsekwencji odtworzyt (wraz z dia-
lektyka, ktora znalazia si¢ juz wczesSniej w obrebie sztuk wyzwolonych) peiny
zakres starozytnego pojecia filozofii, nie zmieniajac wszakze jej funkcji propedeu-
tycznej 1 komplementarne;j.

Pézniej, w wyniku licznych transformacji pojawita si¢ w XIlI-wiecznej schola-
styce tendencja do nadawania filozofii charakteru wylacznie ,teoretycznego”
i ,naukowego”, a wigc zupetnie odmiennego w stosunku do wczesniejszych jej
uje¢. Nastapilo bowiem w tym okresie rozdzielenie filozofii i teologii. Niemniej
jednak oprdocz tego uproszczonego scholastycznego ujgcia pojawilo sie wiele
innych koncepcji, m.in. traktowanie chrzescijanstwa w ogole jako jedynej praw-
dziwej filozofii, czy tez utozsamianie jej z samym Chrystusem, mistrzem i wzo-
rem filozofii jako chrzescijanskiego zycia (s. 49).

W XIV i XV wieku tendencje niescholastyczne nasility si¢ 1 doprowadzily do
kryzysu koncepcji scholastycznej. Zostat on w zasadzie zapoczatkowany juz w XII
wieku. Juliusz Domanski wskazuje w zwiazku z tym m.in. na rozwazania Boec-
jusza z Dacji, Roberta Kilwardby i Rogera Bacona. Pdzniej zas do poglebienia
owego kryzysu przyczynity si¢ m.in. poglady Dunsa Szkota, Wilhelma Ockhama
oraz jego uczniow. Wynikalo ono z nowych tendencji wewnatrzscholastycznych,
z rodzacego si¢ 1 zyskujacego coraz wigcej zwolennikow humanizmu.

W XIV wieku nastapito odtworzenie jednolitego pojecia filozofii poprzez
wprowadzenie elementu etycznego rozumianego jak w starozytnosci, jako moraine
zycie filozofa postepujacego zgodnie z zasadami wlasnej filozofii. Juliusz Doman-
ski omowit to zjawisko na przyktadzie metafilozoficznego fragmentu wypowiedzi
krakowskiego mistrza z XV wieku, Jakuba z Gostynina, bliskiego w sensie
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zamystu przemys$leniom Roberta Kilwardby. Jednakze ,,scholastyczne odtworzenie
integralnego pojecia tilozofii nie bylo catkowite, poniewaz w metafilozoficznych
wypowiedziach scholastykow ciagle jeszcze nie brano pod uwage «osobowosci
filozoficznej», wyrdzniajacej si¢ swymi cechami «atopicznymi». Brak ten daje sie
odczu¢ nawet u tych, ktdrych natchnal juz gleboko rodzacy si¢ humanizm, na
przyktad u Jana Gersona” (s. 69).

W ostatniej czeSci omawianej pracy (rozdziat IV: Humanisci a filozofia)
Juliusz Domanski zajal si¢ gloéwnie poszukiwaniem i ekspozycja watkow hu-
manistycznych, ktore trudno byfo dostrzec w filozofii scholastycznej. Byla ona
przede wszystkim $ciSle teoretyczna. Rozgraniczala teoretyczne i scjentystyczne
ujecie filozofii od ideatdw etycznych o charakterze praktycznym. Ethos chrze-
scijanski nie mial Zzadnego zwiazku z filozofia. Dopiero powrot do poganskiej
filozofii antycznej, recepcja zawartosci starozytnej mysli filozoficznej, ktora
utozsamiala filozofi¢ z moralnoscia pozwolily na odrodzenie si¢ filozofii im-
manentnie zwiazanej z realizacja programu etycznego opartego na swoistych
cechach osobowosci filozofa.

Juliusz Domanski wskazuje, ze to stalo si¢ przede wszystkim podstawa do
zaistnienia watkow humanistycznych. Sa one nieobecne np. u Jakuba z Gostynina,
ktory silnie akcentowal moralne wartosci zycia tilozofa traktujacego je jako
wlhasciwy skladnik pojecia filozofii. Pojawiaja si¢ natomiast u Petrarki i Boccac-
cia, Ambrogio Traversariego (przelozyl na nowo Zywory... Diogenesa Laertiosa).
Ten ostatni wywart swoimi ideami humanistycznymi wpltyw na poglady Erazma
z Rotterdamu. ,,Z jednej strony podkreslit wyzszo$¢ prawdy chrzescijanskiej,
jednej 1 spojnej nad zroéznicowanymi i sprzecznymi pogladami filozofow - mo-
tyw czesty u chrzescijan w starozytnos$ci i sredniowieczu — ale z drugiej strony
zwrocit uwage na korzy$¢, jaka mozna wynie$¢ z exempla philosophorum, z ich
«sentencji» 1 «czyndw», ktore na ogol ocenit pozytywnie” (s. 77). Wiasnie
w zywotach starozytnych filozofow poganskich pigtnastowieczni humanisci, m.in.
tacy, jak Leonard Bruni, Giannozo Manetti podkreslali moralne aspekty zycia tych
filozofow, utoZzsamiajac je z zyciem w duchu wartoséci chrzescijanskich — obywa-
telskich. Szczegodlnie dobitnie ujat to Erazm z Rotterdamu wskazujacy, ze ,,praw-
dziwym filozofem nie jest erudyta delektujacy si¢ wszelkimi subtelnosciami
filozofii, lecz ten, kto zyje w sposéb filozoficzny” (s. 87). Wedlug Erazma
—— pisze Juliusz Domanski — ,taki ideat filozofa urzeczywistniony zostat w ten
sam sposob przez poganskich filozofow i chrzescijanskich $wigtych. W stynnym
adagium Sileni Alcibiadis wymienia on z jednej strony Sokratesa, Diogenesa
Cynika, Epikteta, a z drugiej Jana Chrzciciela, apostotow, sw. Marcina i Chrystusa
jako przyklady natury «sylenicznej», ktora objawia si¢ w ich nauce 1 postgpowa-
niu” (s. 87-88).

U Erazma objawita sig radykalizacja zainicjowanych w XIV i XV wicku idei
humanistycznych, pomniejszajaca nawet znaczenie wiedzy teorctycznej, uznawa-
nej przez innych od starozytnosci do zmierzchu scholastyki za niezbedny element
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erudycji filozoficznej. Nie kontrastowal on w zwiazku z tym filozofow i niefilozo-
fow, nie wprowadzal dystynkcji migdzy ,,uczonymi” i ,,plebsem”. Jego koncepcja
filozotii akcentowala przede wszystkim roznice ,migdzy tymi, ktorzy w swych
dziataniach kieruja si¢ prawdziwym dobrem, i tymi, ktorymi kieruje dobro fat-
szywe” (s. 90). Mozna wigc stwierdzi¢, biorac pod uwage badany i omawiany
okres filozofii, ze na gruncie autorefleksji, metafilozoficznej interpretacji wias-
nego pojecia filozofia zatoczyta jakby heglowkie kolo. Od starozytnego ujecia,
kiedy byta zespolona z zyciem moralnym, wrocila po $redniowiecznej przerwie do
punktu wyjscia. Filozofowanie bowiem zaczeto si¢ znow wiazaé z zyciem moral-
nym wedlug zasad gloszonej filozofii moralnosci. Zycie moralne filozofa uznano
za niezbedny skladnik catkowitego pojecia filozofii.

Recenzowal Jerzy Kosiewicz



