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Rozumienie i podmiotowos¢.
Przyczynek do ,,transcendentalnej hermeneutyki”
Edmunda Husserla®

L

Rozumienic w najogélniejszym tego slowa znaczeniu oznacza ujmowanie
badz tez odkrywanie sensu. Wilhelm Dilthey opisal u schylku ubieglego stulecia
wprawdzie nie bezsporna, jednakze majacq na dlugic lata zapanowaé¢ w samo-
$wiadomosci nauki, dychotomi¢ pomigdzy procedurami wyjasniania a ro-
zumienia odnoszac to ostatnie, jako metod¢ ujmowania relacji przezyciowych,
do calosciowego doswiadczenia wewngtrznego i jego ekspresji. Dilthey, jak pow-
szechnie wiadomo, przedsigwziagl swa probg nowego metodologicznego ugrunto-
wania nauk humanistycznych w epoce dominacji obiektywizmu naukowego wy-
wodzacego si¢ z o$wieceniowych aspiracji swiatopogladowych i filozoficznych
jak 1 wobec antynomii panujacej wowczas pomigdzy tymze obiektywizmem a wzma-
gajacym si¢ relatywizmem w zakresie badan historycznych i spoltecznych. W swo-
ich Ideach psychologii opisowej i analizujqcej z roku 1894', czyniac psycho-
logi¢ wlaénie (geisteswissenschaftliche Psychologie) podstawa nauk humanis-
tycznych, okreslit jako fundament doswiadczenia naukowego wewngtrzne struk-
turalne prawidlowosci przezywania, ktére — jako ksztaltujace relacje sensu, zna-
czenia 1 motywacji — podlega¢ mialy jego zdaniem rozumieniu. Wtornie
syntetyzujaca procedurg wyjasniania odwolujaca si¢ do sensualizmu, metode
wychodzaca od hipotez, rozkladajaca spostrzeganie wewngtrzne na jego rzckome
czgsei skladowe, aby je pozniej sklada¢ w calo$¢ uznal za$ za zasadniczo nie-
adekwatna i tym samym nieprzydatng w procesach ujmowania (calo$ciowych)

" Referat wygloszony w grudniu 1997 r. na seminarium po$wigconym zagadnieniom ro-
Zumienia 1 interpretacji w Zakladzie Filozofii Kultury Instytutu Filozofii UW.

! Ideen nber eine beschreibende und zergliedernde Psychologie, w: Die geistige Welt.
Einleitung in die Philosophie des Lebens. Wilhelm Diltheys Gesammelte Schriften, t. V, B.
wyd. G. Teubner, Leipzig - Berlin 1924, 5. 241-317.
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zjawisk zycia duchowego, czy tez psychicznego, w procesach wychwytywania
sensu przezywania. Przezywanie — jak wyrazil to autor O istocie filozofii — ma
zawsze charakter calosciowy. Jako calo$¢ dostgpne jest w swej strukturze i roz-
woju opisowi i rozumieniu: ,,[...] Punktem wyjscia rozumienia jest struktura ca-
fosci, ktora {...] jest nam dana, azeby z niej moéc wychwycié to, co pojedyncze.
Wiasénie dlatego, Zze w swiadomosci zyjemy ze struktury calosci jesteSmy w stanie
zrozumie¢ pojedyncze zdanie, pojedynczy gest, czy tez pojedynczy czyn’™.

Stosunek Edmunda Husserla do teorii Diltheya do dzisiejszego dnia nie zostal
jednoznacznie wyjasniony’. Z pewnoscia mozna stwierdzié jedynie to, iz poczatko-
wo przyjal on lekture dziel tego ostatniego z widocznym entuzjazmem upatrujac
w autorze Einleitung in die Geisteswissenschaften sprzymierzenca w walce z natura-
lizmem. Jednoczesnie jednak niemalze od poczatku zarzucal Diltheyowi jedno-
stronnos¢ w podejsciu do zjawisk przezywania badz tez ignorancj¢ naczelnego
wymogu naukowosci. Zdaniem Husserla, Dilthey troszczac si¢ w duchu roman-
tycznym o to, co w strukturze psychicznej indywidualne, wskazal wprawdzie na
jednostkowe prawidlowosci, zbagatelizowal jednakze w swojej teorii psycholo-
gicznego rozumienia fakt, iz prawidlowosci te musza by¢ powszechnie obo-
wiazujace, aby spetialy wymogi naukowosci wlasnie®.

Nie wdajac si¢ glgbiej w kontrowersj¢ pomigdzy Husserlem a Ditlheyem
(wymagaloby to odrgbnej rozprawy) pozostaimy przez chwilg przy wspomnia-
nym wyz¢j, centralnym postulacie hermeneutyki Diltheya, a by¢ moze herme-
neutyki w ogole: ,,Punktem wyjscia rozumienia jest struktura calosci, ktora [...]
jest nam dana, azeby z niej méc wychwycic to, co pojedyncze.” Jesh przesledzié
koleje husserlowskiej fenomenologii, okazuje si¢, ze rowniez autor Kryzysu nauk
europejskich nawiazuje w toku swoich filozoficznych zmagan do tejze hermeneu-
tycznej zasady.

Jak twierdzi Husserl, analiza, czy tez w szczegolnosci redukcja fenomenolo-
giczna, wychodzi¢ ma od tego, czego doswiadczam niejako ,,wprost” (Gerade-
hin) i zmierzaé¢ do Zrodlowosci tegoz doswiadczenia — do struktur konstytuuja-
cych jego sens. Istotne jest przy tym, co z cala wyrazistoscig stwierdza w roku
1927 autor Idei 1, iz postulowany przez pojgcie redukcji powrot do zrodiowosci
nie jest whasciwie kroczeniem w tyl, lecz raczej wlasnie postgpowaniem naprzod.
Proces redukcji implikuje mianowicie swoiscie hermeneutyczny zabieg wydoby-
wania z totalnosci naturalnego doswiadczenia tego, co szczegolne, jako w sobie

2 Tamze, s. 172.

3 Jeshi chodzi o przeprowadzone dotychczas analizy relacji pomigdzy diltheyowska filo-
zofig zycia a husserlowska fenomenologia, to odsylam przede wszystkim do: Georg Misch,
Lebensphilosophie und Phdnomenologie. Eine Auseinandersetzung der Diltheyschen Rich-
tung mit Heidegger und Husserl, B. G. Teubner, Stuttgart 1967.

4 Por. E. Husserl, Einleitung zur Vorlesung itber Phanomenologische Psychologie,
w: Husserliana — Edmund Husserl. Gesamelte Werke IX, Martinus Nijhoff, Den Haag 1962, §2.
Dzieta Husserla z edycji Husserliana beda dalej cytowane jako Hua.
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samym tozsame’. Powrét do zrodlowosci wyraza si¢ wigc poprzez wyszczegol-
nianie (Besondern)®. 1 tu uwyraznia si¢ zbieznos¢ z dwukrotnie juz wspomnia-
nym postulatem Diltheya — analiza fenomenologiczna okazuje si¢ wyszczegol-
nianiem wychodzacym od ,niewyraznej” calosci, wiodacym jednak do odkry-
wania w calej wyrazistosci tego, coszczegolne.

Przyjmujac, iz wspdlnym mianownikiem metody hermeneutycznej jest kon-
centracja na wymiarze przezyciowym, badz tez w szczegélnosci refleksja nad
tzw. §wiatem przezywanym, ktory jako taki zawsze jest juz jako$ calos-
ciowo dany i stanowi¢ ma dlatego konieczny punkt wyjscia kazdej hermeneutycz-
no-filozoficznej spekulacji, nie sposob zaprzeczyé, iz przynajmniej w ostatniej
fazie swojej aktywnosci tworcze) rowniez Husserl odkrywajac ,.$wiat przezywa-
ny” przczwyci¢za ramy tradycyjncgo transcendentalizmu. Husserla droga do ,$wiata
przezywanego” wiedzie jednakze, jak wiadomo, przez wiele etapow posrednich.
Jego pojgcie ,$wiata przezywanego” ma swoje korzenie w teorii generalnej tezy
nastawienia naturalnego, jest jej — na co zwrocit uwagg Ernst W. Orth — | po-
prawiona i udoskonalona wersja™’. Teza ta za$, opisujac ,,plaszczyzng”, z ktorej
startuje ponickad redukcja fenomenologiczna wyraza nie-tematyczng, badz tez
przed-tematyczna $wiadomos¢ swiata.

Dla wykazania pierwiastkéw hermeneutycznych mysli Husserla istotniejsze
wigc niz koncentracja na tematyce $wiata przezywanego, wydaje si¢ przesledzenie
ewolucji Husserlowskiego pojgcia swiata, horyzontéw jego doswiadczenia i —
przede wszystkim — pojgcia podmiotu tegoz doswiadczenia.

IL.

Fenomenologia jako system rozwijata si¢ powoli, jednakze od poczatku jej
naczelnym pytaniem byla kwestia obiektywnosci poznania (badz tez — ucickajac
si¢ do kategorii transcendentalnych — warunkéw mozliwosci obicktywnego
poznania); jej motywem przewodnim — przezwycigzenie relatywizmu i krytycz-
nego idealizmu (tradycji Kanta). Husserl od poczatku zabiegal o fundament po-
znawczy nauki, poszukiwal drog gwarantujacych apodyktycznos¢ wypowiedzi
naukowych, zabiegal o wytyczenie shusznych granic pomigdzy dyscyplinami, kto-
rych zaréwno zakresy badawcze, jak 1 kompetencje byly w owym czasie tak bar-
dzo spome. Narodziny fenomenologii przypadaja na okres panowania psycholo-
gizmu — opcji myslowej przypisujacej psychologii, jako nauce o zasadach i re-
gulach myslenia, rol¢ empirycznego fundamentu logiki i teorii poznania. Husserl,
ktory jeszcze w Philosophie der Arithmetik (1891) sam podpisywat si¢ pod teza-

; . Por. Hua XIV, 5. 438 i n.
¢ Por. Gerd Brand, Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat. Texte aus dem Nachlap,
w: Phdnomenologtsche Forschungen (6/7), Alber, Freiburg i. Br. 1978,s. 43 in.
7 Por. m.in. Emst Wolfgang Orth, Nauki spoleczne migdzy metafizykq a opisem, w: Swiat
przezywany, red. Z. Krasnodebski, PIW, Warszawa 1993,s. 213 in.



66 Jagna Brudzinska

mi psychologistycznymi dowodzi w swoim epokowym dzele, Badaniach logicz-
nych (1900-1901), iz wyprowadzanie praw logicznych z empirycznych przezy¢ swia-
domosciowych jest nicuprawnione 1 niemozliwe — normy logiczne mozna wpraw-
dzie odnalez¢ w mysleniu, ale nie mozna ich tam ,,wyprodukowac”. Pytanie o mo-
Zliwos¢ pogodzenia obiektywnosci poznania z jego podmio-
towymi warunkami staje si¢ od tego momentu glownym tematem husser-
lowskiej fenomenologii. Zmagania, ktore autor Kryzysu nauk europejskich pro-
wadzi na tym polu przez prawie czterdziesci lat, owocujg ostatecznie sformulo-
waniem systemu, ktory — azeby zaakcentowaé odrgbnos¢ mysli Husserla od tra-
dycjt idealizmu niemieckiego — okreslony zostanie tutaj mianem ,transcenden-
talnej hermeneutyki™®.

Utozsamienie transcendentalnego idealizmu Husserla z hermeneutyka w jej
$cistym znaczeniu byloby z pewnoscig niedopuszczalne. Niemniej jednak konsek-
wentna lektura Husserla wykazuje, iz wlasnie problematyka sensu, za-
gadnienie jego rozumienia i wykladni, jest tym, co ogniskuje wysitki tworcy feno-
menologii — poczatkowo sensu intencjonalnie danych przedmiotowosci, pozniej
zas$, sensu $wiata jako konstytutywnego systemu przeZyciowego i poznawczego.
Swiata, ktory przy swoiscie naiwnej postawie zdaje si¢ zawsze jakos$ dla nas istnie,
ktory swa bytowa waznoé¢ zyskuje jednak dopiero na drodze transcendentalnego
ustanowienia odwolujacego si¢ do transcendentalnej podmiotowosci 1 jej wyklad-
ni: ,,Swiat, obicktywny $wiat, ktory dla mnie istnieje, ktory zawsze dla mnie ist-
nial 1 istnie¢ bedzie, jedyny $wiat, ktory kiedykolwiek mogt dla mnie istniec,
istnie¢ ze wszystkimi swymi obiektami, 6w $wiat czerpie, jak juz powiedzielis-
my, caly swoj sens i swoja bytowg waznosc, ktora dla mnie w danej chwili posia-
da, ze mnie samego, ze mnie jako transcendentalnego Ja, wylaniajacego si¢ do-
piero wraz z transcendentalno-fenomenologiczna redukcja™®. Swiata wige, ktéry
najpierw nalezy utraci¢ wraz z dokonaniem epoché, aby go w niepowatpiewal-
nosci na nowo uzyskacé jako ,,zrodzone ze Mnie” w transcendentalnej autorefleksji —

¥ Na hermeneutyczny aspekt fenomenologii Husserla zwracali juz uwagg m.in. Oskar
Becker (Von der Hinfdlligkeit des Schénen und der Abenteuerlichkeit des Kiinstlers. Eine
ontologische Untersuchung im dsthetischen Phdnomenbereich, w: Festschrift Edmund Hus-
serl zum 70. Geburstag, Max Niemeyer, Tabingen 1974%, 5. 27-52), Gary B. Madison (Her-
meneutyka Husserla jako przyczynek do dyskusji na temat wyjasniania i rozumienia, w: Swiat
przezywany. Fenomenologia i nauki spoteczne, PIW, Warszawa 1993, s. 186-212), Antonio
Ponsetto (Die Tradition in der Phdnomenologie Husserls. Ihre Bedeutung fiir die Entwick-
lung der Philosophiegeschichte, Wyd. Anton Hain, Meisenheim am Glan 1978), Elling
Schwabe-Hansen (Das Verhdlinis von transzendentaler und konkreter Subjektivitdt in der
Phanomenologie Edmund Husserls, Fink, Mimchen 1991), a tak2e w rozlicznych artykutach
Emst Wolfgang Orth czy tez Klaus Held.

® Husserl E., Medytacje kartezjanskie, PWN, Warszawa 1982, s. 37 (Medytacje karte-
zjaniskie beda dalej cytowane jako MK).
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zrodzone z transcendentalnego Ja, z konkretnej, wypelnionej transcendentalna, w tym
takze intersubiektywna trescia monady — uniwersum tego, co jest'’.

Wiasnie ta autorefleksja oznaczajaca jednoczesnie auto-wykladni¢ (Selbst-
auslegung) podmiotu transcendentalnego w jego konkretno$ci — w konkretnosci,
ktéra w kontekscie koncepcji ,,$wiata przezywanego” wzbogacona zostaje o aspekt
historycznej genezy wlasnego sensu — zdaje si¢ nadawac fenomenologii Husser-
la specyficznie hermeneutyczny odcien. Pozwala ona mianowicie traktowaé dzie-
to autora Medytacji kartezjanskich jako system rozumienia $wiata via rozu-
mienie podmiotu'' — na drodze przezwycigzania anonimowosci podmiotowe;,
o czym traktuje Husserl migdzy innymi w Medytacjach w kontekscie rozwazan
nad swoistoscia analizy intencjonalnej'? czy tez w wygtoszonych dwa lata pozniej
wykladach na temat: ,Fenomenologia i antropologia”. W tym sensie okresla
wlasnie Husserl we wspomnianych wykladach z roku 1931 analizg transcenden-
talnag mianem hermeneutyki $wiadomosci: ,,Prawdziwa analiza $wiadomosci jest,
ze tak powiem, hermeneutyka zycia §wiadomosci jako nieprzerwa-
nie domniemajacego to, co istnieje (to, co identyczne), intencjonalnie konstytuuja-
cego w sobie to, co istnieje w przynalezacych do istoty mnogosciach swiadomos-
ciowych. To nie natur¢ (jak Bacon), lecz swiadomos¢ badz tez transcendentalne

Ego trzeba wziaé w jasyr, azeby zdradzilo nam swoje tajemnice™"”.

II1.

Jesli przyjrze¢ si¢ dokladniej drodze Husserla do tejze , transcendentalnej her-
meneutyki”, to okazuje si¢, iz wszystkie jej momenty zwrotne zwigzane sa z modyfi-
kacjami uj¢cia podmiotowosci. Przesledzmy te etapy:

(a) ,,.Bezdomnos¢” przezywania.

Juz w swoim pierwszym okresie fenomenologicznym (etap ,,fenomenologii
opisowej” uwienczony publikacja Badan logicznych) — kiedy to my$l Husserla,
jako program ,powrotu do samych rzeczy”, zdaje si¢ przezwycigzaé wszelki
idealizm, odwoluje si¢ Husserl do rozroznienia pomigdzy wyjasnianiem a rozu-
mieniem czy tez objasnianiem. Postulujac ,,fenomenologi¢ poznania” na miejsce
tradycyjnej, jednakze znajdujacej si¢ jego zdaniem w stanie bankructwa episte-

' Por. MK, s. 236.

! Swoja teoria ,sensotworczej” intencjonalnosci (sinnstiftende Intencjonalitdt), prze-
zwycigza wprawdzie Husserl klasyczne (typowe dla opcji transcendentalnych) rozréznienie
pomigdzy przedmiotem a podmiotem doswiadczenia, uwydatniajac ,,calosciowosé” doswiad-
czenia transcendentalnego, doswiadczenia o biegunach podmiotowym i przedmiotowym. Mi-
mo to, jako pojecia o nowej specyficznie fenomenologicznej konotacji, pozostajg one kluczo-
wymi terminami systemu husserlowskiego.

2 por. MK § 20.

13 Hua XXVII, s. 177 (podkreslenie J.B.).
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mologii, podkresla iz ,teoria poznania w tym teoretycznym sensie nie ma nic do
wyjasniania, ni¢ buduje Zadnych deduktywnych teorii i [nic] im nie podporzad-
kowywuje. [...] Ona nie chce wyjasni¢ poznania, [nie chce wyjasni¢] fak-
tycznego zdarzenia w [$wiecie] obiektywnej przyrody w psychologicznym,
czy tez psychofizycznym sensie, lecz pragnic objasnié¢ ide¢ poznania zgodnie
z jej konstytutywnymi elementami, badz tez prawami, nie chce tropi¢ realnych
struktur koegzystencji i nast¢pstw, w ktore wplecione sa faktyczne akty poznaw-
cze, lecz rozumieé¢ idealny sens specyficznych struktur, w kto-
rych dokumentuje si¢ obiektywno$é poznania [...]”". I dalej: ,, To objasnianie do-
konuje si¢ w ramach fenomenologii poznania, fenomenologii, ktéra [...] ukierun-
kowana jest na struktury istotowe «czystych» przezy¢ i przynalezacych do nich
zasobow sensu”".

Na tym etapie badawczym, daleki od swego pdznigjszego transcendentalizmu,
Husserl wierzy w mozliwo$¢ — czy tez raczej postuluje ja dystansujac si¢ od na-
stawien psychologistycznych — uzasadnienia obicktywnosci poznawczej bez od-
wolania si¢ do podmiotu poznania. ,,Czyste przezywanie” jako pole dociekan is-
totowych — cogitationes w je¢zyku dojrzalej fenomenologii, ktdrej reprezenta-
tywna formulq stanie si¢ ego-cogito-cogitatum — charakteryzuje swoista ,,bez-
domnos¢”. W konsekwencji swojej rozprawy z neokantyzmem decyduje si¢ mia-
nowicie Husserl na odrzucenie teorii ,.czystego Ja”, ktore w tradygji filozofii
transcendentalnej stanowilo konieczny punkt odniesienia wszystkich cogitationes:
»Muszg szczerze przyznac, ze po prostu nie mogg znalezé tego prymitywnego Ja
[kantowskiej zasady jednosci apercepcji; dod. J.B.J"'®. W Badaniach logicznych
mowa jest tylko o ,.fenomenologicznym Ja” jako ,,«zwigzkuy», badz tez splocie
przezy¢ psychicznych™'’. Réwnoznaczne ,,Ja empirycznemu” pada w roku 1907
ofiarg” transcendentalnej redukcji'®. Ja, jako absolutny podmiot poznania a jed-
noczesnic transcendentalnie wypelniona stala i zarazem znajdujaca si¢ w ciaglym
rozwoju transcendentalna jedno$¢ sensu (i jednoczesnie jedno$¢ sensotwoércza)
ma przed sobg jeszcze dluga droge.

(b) Czyste Ja — anonimowy sprawca sensotworczej aktywnosci.

Husserlowski bdj o ,,czyste Ja”, o odrgbny od strumienia przezy¢ absolutny
podmiot wszelkiego przezywania rozpoczyna si¢ w dziesie¢ lat po pojawieniu sie
pierwszego wydania Badan logicznych. Instancj¢ taka bierze Husserl pod uwage
na przedpolu tematyki intersubiektywnosci, sprowokowany pytaniem: ,czyje

" E. Husserl, Logische Untersuchungen [Badania logiczne|, w: Husserliana — Edmund
Husserl. Gesamelte Werke XIX/1, Martinus Nijhoff, Den Haag 1984, s. 27 B.

'3 Tamze.

' Hua XIX/ 1, 5. 374.

1 Tamze, s. 356 a.

'8 Por. Hua XVI (DuR), 5. 41.
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cogitatio”? '°. Ostatecznic decyduje si¢ jednak dopiero w pierwszym tomie Idei
(1913, Ms. 1912) na wprowadzenie takiego ,.czystego Ja” jako ,«residuum»
fenomenologicznego wylaczenia $wiata i przynalezacego don empirycznego pod-
miotu” jak réwniez na nadanie mu statusu ,szczegdlnego rodzaju [...]
transcendens{u] w immanencji”®. Zwrot transcendentalny zdaje si¢
dokonany. Wydawac si¢ przy tym moze, iz ustanawiajac instancj¢ ,,czystego Ja”,
podejmujac tym samym transcendentalno-filozoficzny watek nowozytnej mysli
europejskiej, zamyka sobie Husserl uchylona w fenomenologii opisowej Badan
logicznych furtkg do swoiscie hermeneutycznego systemu poznania. Nic bardzigj
mylnego. Autor Kryzysu podpisuje si¢ tu wprawdzie implicite pod kluczowym
postulatem takich myslicieli, jak Kant, Fichte, Schellig czy Hegel*' — jednoczes-
nie jednak, rozwijajac swoj transcendentalny watek, zdecydowanie odbiega od
systeméw wymienionych autoréw. Podstawowa odmiennos¢ wyraza si¢ w fakcie,
1z w przeciwienstwie do wysoce spekulatywnego charakteru mysli przede wszystkim
niemieckiego idealizmu, swoja teorig transcendentalno-fenomenologicznej reduk-
cji toruje Husserl nowg droge do sfery czystej subicktywnosci. Ponadto, jesli
chodzi o zagadnienie konstytucji obiektywnosci, to przy formutowaniu podstawo-
wych prawidlowosci rzeczywistosci nie ucieka si¢ on do zabiegdéw dedukcyjnych
wychodzacych od zasady jednosci samoswiadomosci, jak czyni to klasyczna filo-
zofia transcendentalna. Husserl ogranicza si¢ do opisu tego, co jest $wiadomosci
bezposrednio dane, aby potem wykazywaé, jak na drodze aktywnosci swiado-
mosciowej konstytuuje si¢ obicktywnos¢ danych jej tresci’. Innymi stowy, pod-
czas gdy sam fakt wprowadzenia instancji ,.czystego Ja” lokuje Husserla w tra-
dycji mysli transcendentalne), to zaprezentowany przez niego sposob dotarcia do
sfery transcendentalnej, sposob, w jaki odkrywa on zaréwno czysta subicktyw-
nos¢, jak 1 proponowane przez niego rozwigzania w zakresie konstytucji obiek-
tywnosci, zdaja si¢ jednoznacznie przezwycigza¢ granice klasycznego transcen-
dentalizmu. Uwyrazni¢ to mozna §ledzac dalsze koleje husserlowskie) zasady
transcendentalnej, to znaczy kroczac dalej tropem ewolucji pojgcia ,,czystego Ja”
w jego fenomenologii.

Instancj¢ t¢ ujmuje Husserl poczatkowo w charakterze formalnej abstrakc;i:
,»Czyste, absolutnie identyczne Ja” opisane zostaje jako odrgbne od samych prze-
zy¢ centrum, z ktorego wypromieniowywuja wszelkie akty. Ma ono z jednej stro-
ny gwarantowa¢ jednos¢ strumienia $wiadomosci jako odrgbnego od innych stru-

' Por. Hua XIIJ, s. 155.

20 Por. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i JSenomenologicznej filozofii. (Ksiega
pierwsza), PWN, Warszawa 1967, s. 187 (dalej cytowane jako Idee 1).

2! W literaturze polskiej na ten watek fenomenologii Husserla szczegolna uwagg zwrocit
przede wszystkim M. Siemek w: Husserl i dziedzictwo filozofii transcendentalnej, w: Filozofia
transcendentalna a dialektyka, Oficyna Naukowa, Warszawa 1994, s. 265-286; por. s. 267 in.

2 Por. m.in. MK, § 41.
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mieni, z drugiej za$ uwyrazniaé cogito jako akt ,Ja”>. To ,Ja” nic ma jeszcze
Zadne;j historii, zadnych zasobow, ktore podlega¢ by mogly transcendentalnej wy-
kiadni. To ,,Ja” — anonimowy sprawca sensotworczej aktywnosci intencjonalne)
— zyje w swoich aktach, poza nimi za$ nie posiada zadnej egzystencji. Taki stan
rzeczy charakteryzuje fenomenologi¢ okreslang mianem statycznej, ktéra wycho-
dzac od okreslonych i statych rodzajow przedmiotowosci (zaréwno realnych, jak
1 idealnych) prowadzi noetyczne (zorientowane na biegun podmiotowy) oraz noe-
matyczne (zorientowane na biegun przedmiotowy) anmalizy struktur przezycio-
wych, w ktorych przedmiotowosci te si¢ konstytuuja. Wprawdzie chodzi tutaj
o uchwycenie sensu i waznoéci danych przedmiotowosci; dociekania te nie odwo-
lujq si¢ jednak jeszcze do transcendentalnych struktur egologicznych w ich kon-
kretnosci i immanentnej historycznosci, lecz krocza tropem ,.eidetycznej korelacji
pomiedzy przedmiotem poznania a poznaniem™, tropem sposobéw pojawiania
si¢ przedmiotowosci w zrédlowej swiadomosci. Te analizy jednak nie zaspokaja-
Jja husserlowskich aspiracji poznawczych w sposob ostateczny. Jego uwaga kieruje
si¢ z wolna w stron¢ problematyki genetycznej. Tu zas teza o wewngtrznie pus-
tym centrum aktywnosci intencjonalnej — zgodnie z opisem ,.czystego Ja” w pierw-
szym tomie Idei — okazuje si¢ juz nie do utrzymania. Perspektywa genetyczna w fe-
nomenologii Husserla zarysowuje si¢ juz pod koniec jego okresu getyngenskiego,
badz tez z poczatkiem fryburskiego®. Uwage autora Medytacji przyciaga w tym
czasie kwestia mozliwosci trwania ,.czystego Ja” poza aktualnoécia cogito: ,istoty
$wiadomosci nie charakteryzuje jednak koniecznos$¢, dokonywania aktualnych
cogito. Nasza «przytomna $wiadomos$é» moze by¢ na pewnych odcinkach prze-
rywana przez Swiadomo$¢ $piaca, catkowicie glucha (sttumiong), niewrazliwa na
odréznienic migdzy aktualnym polem widzenia a ciemnym tlem. Wszystko jest
tylko tlem, wszystko jest ciemne. Czy wolno nam powiedzie¢, iz na miejscu tego
aktualnie czynnego Ja wystgpuje Ja sttumione jako odrgbny sposob istnienia
Ja?’%_ Odpowiedz na to pytanie wypada w tym miejscu negatywnie. Jednakze,
obierajac to zagadnienie za punkt wyjscia, odkrywajac w nastgpnej kolejnosci, po
pierwsze, ,historycznos¢ psyché” jako psychologicznej praformy teorii habitual-
nosci jak tez, po drugie, ,utrzymujacy si¢ w czasie” (zeitlich-dauernde) sposob

3 Por. m.in.: Bernet/Kem/Marbach, Edmund Husserl. Darstellung seines Denkens,
Wyd. Felix Meiner, Hamburg 1996, s. 190 i n.

** Hua XIV, s. 41.

% powoluje si¢ przy tym na wyniki szczegélowych analiz filologicznych T. Sakakibara
na temat: Das Problem des Ich und der Ursprung der genetischen Phdnomenologie bei
Husserl, kiore ukaza si¢ wkrotce w Husserl Studies (1-20, 1997), gdzie rozw6j fenomenolo-
gii genetycznej odnosi autor wlasnie do modyfikacji koncepcji Ja i tym samym poddaje re-
wizji teze I. Kemna lokujaca wprowadzenie przez Husserla perspektywy genetycznej dopiero
w latach 1917-1921 (por. Bemnet/Kern/Marbach, dz. cyt., s. 181).

**Hua IV, s. 107.



Rozumienie 1 podmiotowosé 71

istnienia ,,czystego Ja™* udaje si¢ Husserlowi juz w manuskrypcie do drugiego

tomu Idei z roku 1912 sformulowaé rozszerzone pojecie Ja.

(c) Indywidualizacja Ego i ukryte ,,ratio” pasywnej genezy.

Od tego momentu mowa jest o takim Ja, ktérego tozsamos$¢ ,,wyraza si¢ nie
tylko w tym, ze Mnie (znéw temu czystemu Ja) w odniesieniu do kazdego cogito
dana jest mozliwo$¢ ujmowania siebie samego jako identycznego Ja kazdego z tych
cogito. Przeciwnie: jestem w nich a priori tym samym Ja, o ile w aktach zajmo-
wania postaw (Stellungsnahmen) pozostaj¢ w okreslony sposob konsekwentny;
kazdy «nowy» akt zaj¢cia postawy ustanawia utrzymujace si¢ mniemanie, badz
tez temat [...], w taki sposob, ze odtad, kiedy tylko ujmujg¢ siebie jako tozsamego,
jako tego samego, ktory byl wezesniej, albo tez tego samego, ktory byl wezesnie)
1 teraz jest, utrzymuj¢ rowniez moje tematy, przejmujg je jako aktualne, w taki
sposdb, w jaki je wezesniej ustanowilem. To za$ oznacza: tematy ustanawiane sg
po prostu, badz tez ze wzgledu na motywy”?. ,,Czyste Ja” przyjmuje wigc zwol-
na charakter immanentnej konsekwencji zakorzenionej w motywacji, charakter
,.osobowej indywidualnosci” lub tez ,,utrzymujacego si¢ stylu™®. Ta immanentna
motywacja w procesic transcendentalnego ,,wypehiania si¢” Ego zdecyduje o tym,
iz jego poznanie, czy tez pozniej transcendentalna wykladnia jego apriorycznych
struktur, okreslana bedzie przez Husserla mianem ,,czynienia zrozumialym™, co
po raz kolejny sugeruje odcien hermeneutyczny jego fenomenologii. Juz w 1920
roku autor Kryzysu okresla to wylaniajace si¢ ze struktur motywacyjnych ,Ja
osobowe” ,,zasadg zrozumiatosci™.

Zwolna uwaga Husserla kieruje si¢ takze na genetycznic znaczacg sferg pa-
sywnosci Ja — na wspomniane wyzgj ,,ciemne tlo” jako krélestwo pasywnej ge-
nezy — a tez na $cisly zwiazek pomigdzy pasywnoscia a aktywnoscia podmiotu.
W sferze pasywnosci Ego ulega afektualizacji — tworca fenomenologii przypi-
suje mu zdolnos¢ do pobudzen (,w sferze pasywnosci Ja udziela si¢ na drodze
pobudzen™?). Poczatkowo samo tylko czyste centrum, z ktérego wypromienio-
wuja akty (reines Ausstrahlungszentrum) — biegun spontanicznych akcji —
ukazuje si¢ jako jednoczesnie centrum wypromieniowywania (Einstrahlungszen-
trum) — biegun receptywnych pobudzen (4ffektionen) — i ulegan™. Zaréwno
tendencje pochodzace z podmiotowego tla pasywnosci, jak i przedmioty intencjo-

27 por. Sakakibara 1997, s. 7.

BHualV,s. 112.

2 Por. tez: MK,s. 951in.

% Por. Hua VI, s. 193; Hua V, 5. 15211 154.

3! Hua X1V, s. 16.

2Ms. MIII 3111 1 11 § 45, 165, cytowane za: E. Hollenstein, Phanomenologie der As-
soziation. Zu Struktur und Funktion eines Grundprinzips der passiven Genesis bei E. Hus-
serl, Martinus Nijhoff, Den Haag 1972, s. 221.

* Por. Hua XIV, 5. 51.
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nalne znajdujace si¢ ,,naprzeciw” podmiotu aktow, pobudzaja Ja w toku jego
konstytutywnych dzialan. Pobudzenia te nie sa jednak przypadkowe i nie pozo-
staja bez sladu. Stanowia raczej konstytutywne momenty struktur motywacyj-
nych podmiotu. Doznania zwigzane z tymi pobudzeniami nie tylko biernie- moty-
wuja Ja w jego dalszej aktywnosci — Ja jako zajmujace okreslone postawy, jako
podmiot przekonan i sadow — one go takze modyfikuja>. Kazda nowa postawa,
kazde doswiadczone, lub tez w tym wyzej zarysowanym sensie doznane przeko-
nani¢ pozostawia trwaly s§lad po stronic podmiotu, ksztaltuje jego imma-
nentny zaséb, tworzy jego, jak to juz wkrotce okresli Husserl, transcenden-
talng historig, ktora odczyta¢ bedzie mozna kroczac tropem , intencjonal-
nych odsylaczy” w procesie autowykladni Ego, badz tez w procesie ,,uprawiane-
go przez medytacje wydobywania na jaw naszych wlasnych zasobow™.

W wersji transcendentalnej ,,znamiona doznaniowe” czy tez ,,przezyciowe”
w Ja oznaczaja utrzymujace si¢ okreslenia ,transcendentalnego Ja”, stanowiq
,mozliwosci” (Vermoglichkeiten) powtornego zajmowania tych samych postaw™,
okazuja si¢ by¢ jego transcendentalnym habitusem. Husserl podkresla fakt, iz to
transcendentalne Ja”, nabierajace w toku ewolucji systemu fenomenologicznego
coraz wigkszej konkretnosci, ksztaltuje si¢ na drodze biernych ulegan takze
w toku swojej intencjonalnej aktywnosci. W Medytacjach kartezjanskich przed-
stawia ten stan rzeczy nastgpujaco: ,,Konstytuujac si¢ w procesic wlasnej ak-
tywnej genezy jako identyczny substrat utrzymujacych si¢ wlasnosci podmioto-
wych, Ja konstytuuje siebie nastgpnie rowniez jako state i utrzymujace sig
w bycie Ja osobowe [...]"*” — jako absolutny podmiot sensotworczej aktyw-
nosci, ktorego indywidualna okreslonosé ksztaltuje si¢ transcendentalnie poprzez
doswiadczanie wlasnych aktow zajmowania postaw.

(d) Konkretyzacja transcendentalnego Ego a wykladnia swiata.

Ja, jako wspdlny biegun aktéw intencjonalnych i zarazem substrat okreslen
habitualnych, nie jest jednak jeszcze rownoznaczne konkretnej monadzie, ktora
,Wspolobejmuje sobg cale swoje rzeczywiste i potencjalne swiadomosciowe zy-
cie™®. A wlasnie transcendentalne Ego jako monada, jako wspétobejmujaca biegun
podmiotowy i przedmiotowy jednos¢ doswiadczenia transcendentalnego stac si¢
ma uniwersalnym tematem opisu wiodacego do transcendentalnej wykladni: ,Ja,
medytujacy fenomenolog, stawiam sobie wszechobejmujace w swym uniwersaliz-
mie zadanie odstonigcia siebie samego jako transcendentalnego Ego

34 Doznan tych, czy tez ulegan (Leiden, Erleiden) nie pojmuje oczywiscie Husserl w sensie
psychologicznym, lecz scisle epistemologicznym, jako momenty noetyczne noetyczno-noe-
matycznej konstytucji podmiotowosci.

MK, s. 128.

% Por. Hua IX, 5. 212-215.

MK, s. 39in.

38 Tamze, s. 99.
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wmojej pelnej konkretnosci, a wigc konkretnosci ze wszystkimi intencjo-
nalnymi korelatami, ktore Zycie moje zawiera™”.

W specyficzny sposob zbiega si¢ tu ze sobg watek transcendentalny z wat-
kiem antropologicznym mysli Husserla. I bynajmniej nie jest to zbieznosé przy-
padkowa, lecz wlasnie istotowa. Ta zbieznos¢ tak bardzo komplikujaca jedno-
znaczng — aby nie powiedzie¢ jednostronng — interpretacj¢ jego fenomenolo-
gicznego systemu jest jednoczesnie nadzwyczaj nowatorska. Od momentu wpro-
wadzenia ,,czystego ja” watek transcendentalny zdaje si¢ jednoznacznie domino-
waé w fenomenologii Husserla, jego kulminacja jest teoria ,transcendentalnego
FEgo”, za ktora kryje si¢ dojrzala i kompleksowa metodologia transcendentalno-
-fenomenologiczna. Rownolegle, aczkolwiek nigjako w cieniu, rozwija si¢ tez wa-
tek antropologiczny. Pojednanie obydwu rozpoczyna si¢ wraz z podjeciem przez
Husserla prob , konkretyzacji” transcendentalnego Ego®.

Konkretyzacja ta przygotowywana byla oczywiscie przez dlugie lata. Obok
zawartej juz w Ideach II modyfikacji dotyczacej samego pojecia Ja, nalezy tu
wspomnie¢ przede wszystkim o fenomenologicznej koncepcji horyzontéw inten-
cjonalnosci. Juz w 1907 roku, w swoich pierwszych systematycznych wykiadach
poswigconych spostrzeganiu przedmiotéw przestrzennych®', na przedpolu tema-
tyki pasywnej konstytucji, zajmuje Husserla relacja pomi¢dzy spostrzeganiem
pojedynczego przedmiotu a ogarniajacym wszelkg przedmiotowos¢ catosciowym

3 Tamze, s. 55. Tej transcendentalnie wypetnionej monady nie wolno jednak myli¢ z psy-
chologicznym Ja — zaznacza Husserl juz w pierwszej Medytacji kartezjaniskiej. Konkretyza-
cja E£go nie oznacza powrotu w koleiny psychologistyczne; zycie psychiczne, tak jak wszyst-
kie pozostale realnosci, podlega w epoché (w transcendentalno-fenomenologicznej redukciji)
wylaczeniu: ,Na drodze fenomenologicznej epoché redukujg moje stanowigce czg$é przyrody
Ja i moje zycie psychiczne — obszar mojego psychologicznego samodoswiad-
czenia — do mojego Ja transcendentalno-fenomenologicznego, do obszaru transcenden-
talno-fenomenologicznego samodo$wiadczenia” (tamze, s. 37). Husserl wskazuje jednak w
tym kontekscie na paralel¢ pomigdzy transcendentalno-fenomenologicznym opisem monady
w jej konkretnoscei a analizami z zakresu czystej psychologii wnetrza, poddajac jednoczesnie
krytyce procedury odwolujace si¢ do sensualizmu 1 atomizmu (por. tamze).

“C Problem konkretnosci (i wynikajacej z niej faktycznosei) transcendentalnego Ego —
konkretnosci pozwalajacej doszukiwaé sig pierwiastkow hermeneutycznych w systemie auto-
ra Pierwszej filozofii — jest, zdaje sig, jednym z najtrudniejszych w husserlowskiej fenome-
nologii. Ponadto sposob, w jaki Husserl postuguje sig pojeciamui transcendentalnej i konkret-
nej subiektywnosci, jesli w ogole, to tylko z wielkim trudem pozwala na jednoznaczne usta-
lenie konotacji tych terminow. Niezaprzeczalne jest jednak, iz nie chodzi tu o dwa rézne ro-
dzaje $wiadomosci, lecz raczej dwa aspekty subiektywnosci. Jako teze morna zaryzykowaé
twierdzenie, iz w przypadku Ja transcendentalnego akcent pada na jego sensotwoércza aktyw-
nosé, jesli zas chodzi o konkretna monadg, tematyzowana jest przede wszystkim jej waznosé
bytowa jako tematu umwersalnej wykladni wiasnie. Co do szczegolow relacji transcenden-
talnej 1 konkretnej subiektywnosci odsylam do monografii Elinga Schwabe-Hansena, Das
Verhalmis von transzendentaler und konkreter Subjektivitit in der Phdnomenologie Ed-
mund Husserls, Fink, Minchen 1991.

“! Ding und Raum, Hua X VL.



74 Jagna Brudzinska

horyzontem doswiadczenia. W Ideach I mowa jest o ,niejasno uswiadamianym
horyzoncie nieokreslonej rzeczywistosci”, ktory z koniecznoscig charakteryzuje
,,moje” naturalne bycie w swiecie””. W Medytacjach, na etapie dojrzalej fenome-
nologii genetycznej, mowa jest juz o horyzontach intencjonalnosci jako o ,,syste-
mie zarysowanych z gory momentoéw potencjalnych”. Husserl twierdzi tu z calq
wyrazisto$cia, iz kazdy z tych horyzontow stanowi swoista ofert¢ jego wykladni.
Wykladnia ta — odslanianie, wydobywanie na jaw zawartych w horyzoncie po-
tencjalnosci — okazuje si¢ odstanianiem przedmiotowego, przedtem tylko impli-
cite domniemywanego sensu aktualnego cogito, sensu (cogitatum qua cogita-
tum), ktory zawarty w horyzontach intencjonalnosci nigdy nie jest ostatecznie
zamknigty, nigdy do konca wypelniony. Kazdy bowiem wydobywany z danego
horyzontu sens odsyla do kolejnego horyzontu, do kolejnej zawartosci sensu, im-
plikujac tym samym istotowa otwartos¢ procesu spostrzezeniowego®. Husserl do-
konuje odroznienia pomigdzy horyzontem wewngtrznym a zewnetrznym. Istota
wewnetrznego horyzontu wyraza si¢ wlasnie w eksplikowaniu sensu bytowego
danej przedmiotowosci, a zarazem w pokonywaniu specyficznego napigcia po-
miedzy, z jednej strony, wyeksplikowanym sensem jako zdobyta ,,okreslonoscig”
i, z drugiej strony, wniesionym przez ten sens nowym horyzontem dalszej, poten-
cjalnej eksplikacji, jako cechujacym kazde doswiadczenie momentem ,,nieokres-
lonosci”. Zewngtrzny horyzont, fundowany jest poprzez czasowos$¢ przezywania,
poprzez jego retencjyjny i protencyjny charakter, jak tez, w dalszej perspektywie,
poprzez cielesno$¢ umozliwiajacq praktyczne ,.mogg™ (ich-kann) 1 ,.czynig” (ich-
-tue), ktore takze realizuja si¢ w czasie®. Rowniez wiec zewngtrzny horyzont
charakteryzuje otwartos¢ — konkretyzacja Ja wyraza si¢ tu zarébwno w odzys-
kaniu wymiaru przeszlosci, jak i w zyskaniu przyszlosci.

Horyzonty intencjonalnosci okreslaja w sposéb istotowy strukturg kazdego
doswiadczenia. Ujgte zas jako ich wlasna, nieskonczona totalnos¢, oznaczaja
,$wiat”. , Swiat” to totalny horyzont, horyzont wszelkich horyzontow, do ktorego
odsyla nas kazdy inny horyzont. Swiat jest zawsze $wiatem dla podmiotu, jest
$wiatem doswiadczanym, a zatem konstytuowanym w ,.czystej, Zywotnej teraz-
niejszosci”. Ta ,,zywotna terazniejszo$¢” (lebendige Gegenwart) jest takze nie do
pomyslenia jako co§ odrgbnego od $wiata. Husserl mowi tu — podkreslajac
transcendentalng jedno$¢ swiata i podmiotu jego doswiadczenia — o ,,doswiad-
czajacym $wiata zyciu™.

W tym kontekscie uwyraznia si¢ wspomniana wezesniej zbieznos¢ watku an-
tropologicznego i transcendentalnego: Husserl wykazuje, iz transcendentalne £go
nie traci w procesie redukcji fenomenologicznej swego pierwotnego zwigzku z do-
$wiadczong Zywotnoscia, a tym samym z konkretnoscia wlasnego doswiadczenia,

2 Por. Idee I, § 27.

“ Por. MK, 5. 64 i n.

*“ Por. G. Brand, Zur Phédnomenologie..., dz. cyt., s.21in.

S Ms. C 711, 19; cyt. za G. Brand, Zur Phdnomenologie..., dz. cyt., s. 49.
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aczkolwiek zwigzek ten uwidacznia si¢ w nowym wymiarze: ,,Napotykam sicbie,
Jako Ja, jako Ja tej «czystej» terazniejszosci. Nic nie utracitem poprzez to, iz
wziglem swiat «w nawias», w tym takze siebie samego jako czlowieka, czyli
przez to, ze nie znajduj¢ juz swojego ludzkiego bytu w moim obszarze bytowym,
obszarze moich bytowych znaczen [...] Jestem w tym Zyciu, a Zycie to jest tym,
ktore aktualnie dalej plynie [...] Przedzierajac si¢ do tej terazniejszosci, odnajduj¢
jej horyzonty, odnajduj¢ retencje, odnajduje to, co zapomniane. Przy konsekwent-
nie redukcyjnym nastawieniu odkrywam moja przeszios¢ doswiadczajac jej
Jednoczesnie, odkrywam tresci moich potencjalnych doswiadczen, moja nadcho-
dzacg przyszlo$c, 1 napotykam wszystko to, co przynalezy do doswiadczenia
$wiata, jako to, co dotyczy jej intencjonalnosci, jej domnieman, jej ustanowien
jako takich™.

IV,

Tak pomyslana konkretyzacja transcendentalnego £go ma daleko idace im-
plikacje. Husserl, ktory juz w Ideach Il przypisal swojemu zwolna ewoluujacemu
w kierunku konkretnosci ,,czystemu Ja” zdolno$¢ do ujmowania samego siebie*’,
czyni t¢ teraz juz w pelni rozwini¢ta mys$l naczelnym programem fenomenolo-
gicznym. Definiuje w Formale und transzendentale Logik transcendentalng feno-
menologi¢ jako ,,autowykladni¢ transcendentalnej subiektywnosci”: ,,Cata fe-
nomenologia nie jest niczym wigcej, jak tylko kroczaca poczatkowo wprost,
czyli pozostajaca w pewnej naiwnosci, pézniej jednak poszukujaca swojego wlas-
nego Jlogosu naukowa autorefleksja transcendentalnej su-
biektywnos§ci, autorefleksja, ktéra wychodzac od faktu zmierza do koniecz-
nosci istotowej, do pralogosu, ktory jest zvodlem wszystkiego, co jest ponadto «lo-
giczne»”™®.

Tenze pralogos okresla Husserl w Medytacjach mianem ,uniwersalnego
FEidosu «transcendentalnego Ego w ogdle», ktdry miesci w sobie jako mozliwosci
wszystkie czyste, posiadajace charakter mozliwosci pochodne mojego faktyczne-
go Ja, w tym réwniez to Ja samo”™ i formuluje w nastgpnej kolejnosci ostatecz-
nie metodyczny program fenomenologii transcendentalnej postulujac obok reduk-
¢ji transcendentalnej intuicje eidetyczng jako drugg form¢ podstawowa metody
transcendentalnej™. Ta intuicja eidetyczna, gwarantujaca, zdaniem Husserla, do-
step do transcendentalnego Eidosu, do ostatecznej apriorycznosci nadajacej sens
1 waznos¢ bytowa wszystkiemu co jest (w sposob realny badz idealny), ma by¢

“S Hua XIV, 5. 436.

7 Do istoty czystego Ja przynalezy [...] mozliwosé zrédlowego ujmowania samego
siebie” (Hua IV, s. 101).

* Hua XVIL, 5. 240,

“MK.s. 104.

% Por. MK, s. 105.
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ostatnim metodycznym szczeblem do obiektywnosci — obiektywnosci, ktorej
jednalg,1 jak postuluje to w Kryzysie Husserl, ,nie nalezy zapewnia¢, lecz rozu-
miec™".

Program ,przeprowadzonej w duchu tej systematycznej konkretnosci”
fenomenologii okreslony zostaje przez Husserla mianem transcendentalnego idea-
lizmu*2. Jednoczesnie jednak autor Badar logicznych podkresla dobitnie swois-
tos¢ 1 nowatorskos$¢ swojej koncepcji w pordwnaniu ze wszystkimi postulowany-
mi dotychczas idealizmami. Tak pojeta fenomenologia jest jego zdaniem ,.eo
ipso, aczkolwiek w zasadniczo mowym znaczeniu sfowa, «transcendentalnym
idealizmemy; nie w znaczeniu idealizmu psychologicznego, a juz na pewno nie
w sensie idealizmu opierajacego si¢ na psychologizmie sensualistycznym |...].
Nie jest ona idealizmem kantowskim, ktory wicrzy, ze mozna przedstawic, przy-
najmniej w charakterze pojgcia granicznego, miejsce dla mozliwosci [istnienia]
$wiata rzeczy samych w sobie [...] Idealizm ten nie jest tworem igraszek argu-
mentowania, nagroda, ktora jest do wywalczenia w dialektycznym sporze z «rea-
lizmem»™,

Odwotujac si¢ do pojecia transcendentalnego idealizmu zdaje si¢ Husserl za-
mykac¢ drogg interpretacjom, ktére doszukiwaé by si¢ cheialy pierwiastkow her-
mencutycznych w jego fenomenologii. Ponadto sam fakt, iz wierzy on w mozli-
wos¢ odnalezienia ostatecznej — aczkolwiek ,.tylko” eidetycznej podstawy waz-
nosci bytowej, tym samym jednej, powszechnie obowiazujacej prawdy, pralogo-
su, eidosu swiadomosci, ostatecznego zrédla — zdaje si¢ sytuowac jego system
na antypodach wszelkiej hermeneutyki. Jednoczesnie jednak pragnac, by eide-
tyczna wykltadnia transcendentalnego Ego w jego konkretnosci stala si¢
»autentyczng teoria poznania” jak tez przyjmujac ,,zrozumialo$¢ [procesow kon-
stytutywnych za] najwyzsza dajaca si¢ pomysle¢ forme racjonalnosci” oraz sta-
wiajac przed nauka wymog ,.czynienia zrozumialym” wszelkiej aktywnosci po-
znawczej jako aktywnosci intencjonalnej, sam przelamuje niejako ustawione
przez sicbie bariery™. Juz w 1929 roku twierdzi Oskar Becker, iz ,,[intencji]
Husserla, najpozniej od momentu pojawienia si¢ Idei w roku 1913, nie mozna
odczytaé gorzej niz przeciwstawiajac jej jako obca czy tez nawet wrogg rzekomo
«psychologistyczna» badz antropologiczng hermeneutykg faktycznosci. Herme-
neutyczna fenomenologia podaza (jakkolwiek nie wylacznie) w kierunku dalszej
konkretyzacji zasadniczej idealistycznej postawy Idei, okreslajac blizej
niektore z horyzontow pozostawionych tam jeszcze w pewnej nieokreslonosci. To
za$ dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez ustanowienie skonczonosci/doczes-
nosci i to nie tylko tej, ktora charakteryzuje po prostu «psychologiczny» podmiot,
lecz takze kazdej doczesnosci dotyczacej podmiotowosci w jej fundamental-

5! Hua V1, s. 193.
52 por. MK, § 41.
33 Tamze, s. 125 in.
54 Tamze, s. 125.
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no-ontologicznym znaczeniu, ze wszystkimi jej daleko idacymi konsekwencjami
($mier¢, historycznosé, bycie winnym itd.) [...] Mylenie tego «antropologizmu»
z tym dawnym, ostatecznie przezwyci¢zonym przez Husserla juz w pierwszym
tomie Badan logicznych, omacza radykalnie bledne rozumienie calego pro-
cesu rozwojowego fenomenologii od roku 1913”%.

Jesli podkreslajac watek antropologiczny bedziemy akcentowad transcenden-
talna wykladni¢ konkretnej monady, konkretnego transcendentalnego Ego; jesli
wyjasniajac ten proces uciekac si¢ bedziemy do takich charakteryzujacych kazda
hermeneutyke¢ uniwersalnych struktur czy prawidlowosci jak motywacja, imma-
nentna temporalnos¢, historyczna geneza wlasnego sensu, czyli wspolokreslajace
sens bytowy horyzonty intencjonalnosci, ktore ostatecznie okresli Husserl mia-
nem ,,$wiata przezywanego”, to doszukiwanie si¢ aspektow hermeneutycznych
w dojrzalej fenomenologii transcendentalnej zdaje si¢ co najmniej uzasadnione.

Understanding and Subjectivity. A Gloss on ,Transcendental Hermeneutics”
of Edmund Husserl

The author has detected some hermeneutic elements in Husserl’s phenomeno-
logy. She points out that Husserl's conception of the self underwent an evolution
marked by a convergence of the trascendental and anthropological themes of his
thought. The convergence can be traced back to his progressive concretization of
the transcendental principle (the pure Ego). The process ends in the theory of a
transcendental Ego as a monad essentially determined by the contexts of intentio-
nality in a process of passive and active congealment sustained by an immanently
temporal unity of experience. As Husserl presents his theory of the transcenden-
tal Ego as the ultimate objective of transcendental philosophy as the , supreme
thinkable form of rationality”, his theory can be viewed as highly informed by
hermeneutic considerations.

35 Becker Oskar, Von der Hinfalligkeit des Schénen..., dz. cyt., s. 39, przyp. 2.



