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Leszek Kolakowski o kulturze i micie

Zamierzam ustosunkowaé si¢ do trzech znaczen pojecia ideologi. Dwa z nich
zostaly zaczerpnigte z krytyki mysli Marksa. Ideologia jest tu falszywa $wiado-
mo$¢, indukowana przez rozne odmiany marksistowskiej ontologii, gnoseologii,
teorii bytu spolecznego i filozofii cztowieka. Trzecie wywodzi si¢ z uprawianej
przez przedstawicieli empiryzmu logicznego krytyki , historycyzmu” i metafizyki.

Najwazniejsze jest tu znaczenie, wprowadzone do sowietologii przez Alaina
Besangona' i odnoszace si¢ do marksizmu-leninizmu. Od strony formalnej ideolo-
gia jest w tym ujeciu koncepcja wyzwolenczej wiedzy, swiadomosci autentycz-
nej, relatywizujacej moralnos¢ do odkrywanej przez siebie, wszechogarniajace)
struktury Wszechswiata, obejmujacej przyrod¢ i histori¢. Doktryna ta posiada
dwubiegunowa budowg, typowa dla myslenia gnostyckiego, zakladajaca wyste-
powanie dwoch paralelnych zasad: dobra i zla i trzech czasow: przesziosci (od-
dzielenie od siebie tych zasad), terazniejszosci (przemieszanie) i przyszlosci (po-
nowna separacja). Wystgpuje tu préba podporzadkowania myslenia naukowego
totalizujacym schematom o charakterze religijnym i wyeliminowania z nich $wia-
domej ignorancji 1 aktu zawierzenia na rzecz pewnosci, ktéra porgcza wiedza,
udzielajaca wyzszego zrozumienia, nadajacego sens kazdemu elementowi rzeczy-
wistosci w odniesieniu do calosci, ktorej poznanie jest pierwotne w stosunku do
znajomosci czgsci. Ideologia zawdzigeza ten calosciowy charakter dialektyce, re-
latywizujacej empiri¢ przez odniesienie jej do doktrynalnego schematu. Poznanie
to, podobnie jak w gnozie, konstytuuje ,,nowego czlowieka”. Wedlug Besangona,
materializm dialektyczny przybral gnostycka postawg wobec wspolczesnej nauki,
ktora zaczela rozwijaé sie w XVII wieku®. Szczegolna role ideologizujaca autor
przypisuje ,,odwroceniu” heglowskiej dialektyki, tzn. uczynieniu jej wlasciwoscia
realnego swiata. Proces ten dokonal si¢ w tworczosci mtodoheglistow, miodego

' A. Besangon, Les origines intelectuelles du léninisme, Calman-Lévy, Paris 1977; A. Be-
sangon, Pomieszanie jezykow, Wszechnica spoleczno-polityczna [b.m.w.], 1989.
ZA. Besangon, Les origines..., dz. cyt., s. 27.
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Marksa, a zwlaszcza — Engelsa’. Odtad materializm dialektyczny zaczat ulegaé
uproszczeniom, az przybral utrwalona postac na terenie Rosji, po zetknigciu z dualis-
tyczna mysla historiozoficzng oraz ze sfowianofilska i narodnicka nieufnoscia
w stosunku do spoleczenstwa obywatelskiego 1 jego nicodlacznych atrybutéw: do
ekonomii liberalnej, opartej na wolnosci zawierania umow i cyrkulacji pienigdza,
do liberalnego indywidualizmu i do tradycji konserwatywnej w rozumieniu za-
chodnioeuropejskim.

Nawigzaniem do sowietologicznych studiéw autora Pomieszania jezykow jest
praca Francoise Thom pt. Drewniany jezyk®. Jest to analiza jezyka oficjalnej ideo-
logii komunistycznej, zwracajaca uwagg na jego specyficzne stownictwo, grama-
tykg, skladni¢ i spoleczne funkcjonowanie. Slownictwo ,.drewnianego jezyka”
jest zorganizowane wokol pewnej liczby , kluczowych idei, analogii-sit, zaczerp-
nigtych skadinad, a ktore zostaly wykorzystane przez drewniany j¢zyk z uwagi
na ich potgzne oddziatywanie na umysly i wielorakie mozliwosci zastosowania™.
Te analogie-sily, o czym cytowana autorka nie wspomina, zostaly zaadaptowane
z filozoficznej teorii marksizmu-leninizmu. Podobnie, jak tam, podstawows zasa-
da jest podzial swiata na dwa wrogie obozy. Ta manichejska wizja stanowi ,,nie-
wyczerpane zrédlo metafor i frazeséw™, zaczerpnietych z jezyka militarnego,
oraz nadaje wszystkim poj¢ciom specjalne odcienie znaczeniowe, kwalifikujace je
do ktoregos z przeciwstawnych swiatow. Najplodniejsza, zdaniem autorki, jest
metafora organizmu. Pozwala ona uchwyci¢ fundamentalne zalozenie ideologii
— prvmat dobre;j lub zlej natury, niezdolnej do zmiany. Obraz organizmu narzu-
ca umystowi ide¢ determinizmu, a przede wszystkim potwierdza trwanie istoty
w swym istnieniu. Jest on zapoZyczony ze $wiata fizykalnego 1 rzutowany ,,pod-
stepnie” na plaszczyzne moralna, uzasadniajac manicheizm’. Przenosnia ,,0dbicia”
stanowi punkt wyjscia drewnianej hermeneutyki, usuwa bowiem powazng niedo-
godnos¢ modelu organizmu, jaka jest indywiduacja dzigki formie. Uznanie jakos-
ciowej odrgbnosci form czyni bogactwo swiata nieprzenikliwym dla schematu
uniwersalnej zrozumialosci i utrudnia ,,przejscie od symptomu do podskome;j rze-
czywistosci uprzednio rozpoznanej a niewzruszonej™. Stad forma przynalezy
zawsze do Swiata pozoru i mozna zredukowac jg do odbicia. Wykraczajac nieco
poza charakterystyk¢ tej metafory w omawianej ksiazce, nalezy doda¢, ze jej
zwiazek z gnoseologiczng teorig odbicia, wlasciwa dla ,,diamatu” pozostaje dos¢
luzny, chodzi natomiast gléwnie o twierdzenia, sprowadzajace poszczegélne

3 Tamze, s. 59-62.

*F. Thom, Drewniany jezyk, Wydawnictwo CDN, Warszawa 1990.
s Tamze, s. 16.

6 Tamze, s. 17.

” Tamze, s. 20.

¥ Tamze, s. 27.
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przejawy zycia duchowego i spolecznego (,,nadbudowy”) do ekonomii i zwigza-
nej z nig w sposob konieczny stratyfikacji spolecznej (,,bazy”).

O ile scharakteryzowane powyzej pojecie ideologii odnosi si¢ gidwnie do ofi-
cjalnego marksizmu-leninizmu, o tyle wspomnie¢ przynajmniej nalezy o prak-
tycznych konsekwencjach ideologicznych filozofii kultury Georga Lukacsa z His-
torii i Swiadomosci klasowej, zwlaszcza, ze autor ten wywieral znaczny wplyw
na mysl Leszka Kolakowskiego, dostarczajac, w réznych okresach jego twor-
czosci juz to uzasadnien dla poparcia dazen totalitamych, juz to jezyka i argu-
mentéw do walki z nimi. W $wietle przytoczonej powyzej teorii Besangona byla
to jedna z prob podporzadkowania rzeczywistosci empirycznej dialektycznemu
schematowi, przybierajaca posta¢ gatunkowego subiektywizmu. Inna cecha, czy-
niaca mysl Lukacsa wyrazem dazen totalitarnych byla jego teoria proletariatu ja-
ko $wiadomego, emancypujacego si¢ podmiotu zbiorowego, dazacego do kom-
pleksowego uwolnienia uczlowieczonej rzeczywistosci spolecznej od alienacji, za
ktérej podstawowa form¢ autor uznal, za Marksem, fetyszyzm towarowy. Wy-
zwolenie to mialo si¢ dokona¢ za sprawa przemocy rewolucyjnej, zas rezultatem
zniesienia alienacji w wymiarze gnoseologicznym mialo okaza¢ si¢ przezwycig-
zenie ,,zasady mechanizacji i wyliczalno$ci caloksztaltu form, w jakich przejawia
si¢ zycie™®. Praktyczny skutck tego procesu mial polegaé na przeksztalceniu
wewngtrznym nauk, ktérych mechaniczna jednos¢ moglaby zostaé zastapiona
przez jedno$¢ organiczng dzigki wewngtrznie scalajacej filozoficznej metodzie,
pokonujacej ograniczenia poznania analitycznego. Gatunkowy subiektywizm Lu-
kacsa byl w okresie ,,rewizjonistycznym” traktowany jako odtrutka na nieudolne
polaczenie watkow pozytywistycznych i heglowskich w oficjalnym ,,diamacie”.
Gdy nie byla to recepcja calosciowa, poszczegolne aspekty tej refleksji uzyskiwa-
ly charakter antyideologiczny.

Trzecie znaczenie pojecia ,,ideologia” wystepuje u Zbigniewa Jordana w pra-
cy pt. Philosophy and Ideology, dotyczacej historii filozofii w Polsce w latach
1945-1959'. Interesujacy nas termin zostal zdefiniowany nastgpujaco: ,,Stowo
«ideologia» odnosti si¢ do zbioru pogladow, ktore czgsciowo skladaja si¢ ze zdan
w sensie logicznym [...], a czgsciowo sg sadami wartosciujacymi, normami i na-
kazami. Ta cz¢s¢ ideologii, ktora poshiguje si¢ zdaniami w sensie logicznym,
moze rozpada¢ si¢ na rézne poddzialy. W zaawansowanych rozwazaniach ideo-
logicznych mozna znalez¢ co najmniej trzy: metafizyczny, socjologiczny i nauko-
wy. Twierdzenie: «Bog nie istnigjen, albo: «Istnieje tylko materia» sg przyklada-
mi, ilustrujacymi charakter pierwszego poddzialu; «W kazdym spoleczenstwie
klasowym istnieje dominacja jednej klasy i zjawisko wyzysku», albo: «Idee prze-

® G. Lukacs, Historia i $wiadomosé klasowa. Studia o marksistowskiej dialektyce, PWN,
Warszawa 1988, s. 216.

1° Z.A. Jordan, Philosophy and Ideology. The Development of Philosophy and Marxism-
-Leninism in Poland since the Second World War, Dordrecht 1963.
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wodnie poszczegdlnych epok sa zazwyczaj pogladami klasy panujacej» sa przy-
kladami z zakresu drugiego poddziatu, wreszcie: «Nie dziedziczy si¢ cech naby-
tych», lub «Swiatlo jednolite zawiera fotony okreslonej energii» — to przyklady
trzeciego poddziahy™'.

Roéznica migdzy ideologia a naukg nie polega na niemozliwosci przypisania
wartosci prawdziwosciowej sadom tej pierwszej (mozliwosé ta istnicje w przy-
padku sadow z trzeciego poddzialu), a na jej scalajacych, socjologicznych funk-
cjach.

Wszystkie te okreslenia ideologii marksistowskiej posiadaja, mimo daleko
posunig¢tych roéznic, pewne cechy wspolne. Naleza do nich: akcentowanie calo$-
ciowego charakteru rzeczywistosci 1 poznania, nadawanie im charakteru dialek-
tycznego, dazenie do kompleksowego zniesienia zjawiska alienacji, utozsamione-
go z fetyszyzmem towarowym, w wyniku rewolucji proletariackiej, uczynienie
doktryny wytyczng w przebudowie rzeczywistosci, odrzucenie, jako rezultatu
wyobcowania, zasad liberalnej ekonomii, spoleczenstwa obywatelskiego, pozyty-
wistycznego i neopozytywistycznego modelu naukowosci, zacieranie granic mig-
dzy twierdzeniami nauki, filozofii 1 religii.

* ¥k ¥

Czy pojecie ideologii, wystgpujace u Besangona mozna zastosowac do cha-
rakterystyki filozofii Leszka Kolakowskiego na jakimkolwick etapie jej rozwoju?
Autor ten nie postugiwat si¢ nigdy pojeciami oficjalnego ,.diamatu”, kategoria fe-
tyszyzmu towarowego tez nie odgrywala wigkszej roli w jego refleksji o kulturze,
a adaptacja watkoéw neoheglowskich nie miata na celu tworzenia spojnej doktry-
ny. Z drugiej strony nalezy pamigta¢, ze dla autora Anatomii widma $wiat wolny
od ideologicznych zagrozen to dopiero ateoretyczna rzeczywistos¢ spoleczna, nie
przeobrazona nigdy przez rewolucj¢ socjalistyczng, uformowana w kreggu augus-
tynskiej 1 tomistycznej tradycji chrzescijanskiej i dlugotrwalego procesu ksztalto-
wania si¢ spoleczenstwa obywatelskiego, a takze poddana oddziatywaniu mysh
radykalno-demokratycznej 1 socjalistycznego reformizmu, ktore to kierunki nie
oddaja jednak jej istoty. T¢ wizj¢ spoleczenstwa i kultury fatwo okresli¢ jako neokon-
serwatywna, godzi si¢ tez ona z modelem, zarysowanym w eseju Kolakowskiego
pt. Jak by¢ konserwatywno-liberalnym socjalistq?, trudno byloby jednak uznac,
2e dochodzi ona do glosu w rewizjonistycznych artykulach tego autora z lat
1956-1957, chocby ze wzglgdu na brak postulatu swobody ekonomicznej 1 dale-
ko posunigta nieufnos¢ do katolickiej ortodoksji, polaczona z fascynacjg misty-
cyzmem i mysla heretycka. Wzorzec ideologii, wyst¢pujacy u Besangona i skore-
lowany z nim teoretyczny konstrukt ,.drewnianego jezyka”, to modele idealne, przy-

"t 7.A. Jordan, Konflikt ideologii marksistowskiej i filozofii, ,Kultura” (Paryz), 1969,
ur3,s. 12.



Leszek Kolakowski o kulturze i micie 137

stosowane do opisu tych aspektow rzeczywistosci ekonomicznej, spoteczngj i kul-
turowej bylych panstw socjalistycznych, ktdre petryfikowaly system, ale malo
przydatne do analizy dynamiki zmian wewnatrzsystemowych 1 tylko czesciowo
zdolne do oddania przemian w dziedzinie filozofii, pragnacej zachowac zwigzek
z marksizmem i jednoczesnie dazacej do uwolnienia go od funkcji ideologiczne;j.
Stad konieczno$¢ uwzglgdnienia dwoch pozostatych znaczen terminu , ideologia”,
odnoszacych si¢ do dziedziny profesjonalnej mysli filozoficznej i w dodatku —
do tych jej kierunkow, ktore wywarly silny wpltyw na mysl Kolakowskiego. War-
to wspomnie¢ przy tym, ze w rozwoju polskiego rewizjonizmu konfrontacja z em-
piryzmem logicznym, czy — szerzej — z postulatami filozofii analitycznej spel-
niala rol¢ kryterium prawdy, zblizonego do konfrontacji socjalizmu z kapitalis-
tyczna gospodarka wolnokonkurencyjna w sowietologii Besangona.

Weczesne prace Leszka Kolakowskiego obrazujg juz podstawowe napigcia,
ktore w przysziosci beda ksztalttowaé jego mysl. W opublikowanej w 1947 r. re-
cenzji ksiazki N. Lubnickiego, poswigconej materializmowi dialektycznemu, mio-
dy autor domagal si¢ ponownego opracowania podstawowych poj¢é marksizmu-
-leninizmu-stalinizmu w celu nadania im jednoznacznosci, solidaryzujac si¢ w ten
sposob z niektérymi postulatami pozytywistycznej krytyki tego kierunku, ktora
przeprowadzil Lubnicki'>. W 1949 r. L. Kolakowski zadebiutowat jako thumacz
ksiazki H. Lefebvre’a pt. Marks a idea wolnosci®. Praca ta, promowana przez
Tadeusza Kronskiego, byla pierwsza w Polsce publikacja, interpretujaca Mark-
sowska filozofi¢ czlowieka w duchu neoheglowskiej filozofii kultury'®. Pojawiato
si¢ tam m.in. pojgcie ,,rozumu dialektycznego”, bedacego ,,funkcjg jednosci i syn-
tezy, ujmujacego calos¢ i ruch” w przeciwienstwie do rozumowan analitycznych,
wydzielajacych szereg zjawisk, rozwazanych nastgpnie jako powigzanych , przy-
czynowoscig o typie abstrakcyjnym i mechanicznym”. Lefebvre glosit przezwy-
cigzenie filozofii w jej postaci spekulatywnej. Mialo ono polegaé na okresleniu fi-
lozofii ,,w swej tresci”, wzniesieniu na wyzszy poziom pod wzgledem tej tresci
1 dialektycznemu zjednoczeniu wolnosci i nauki, nieodwolalnie sprz¢zonej z prak-
tyka'>. W omawianej pracy pojawilo si¢ tez pojecie ,,czlowieka pelnego”, ktory
»afirmuje si¢, ustanawia, wytwarza siebie wlasna praca: czlowiek cierpiacy i ra-
dujal(é:y si¢, czlowiek namigtny, czlowiek czynny, a zarazem myslacy i poznajg’

cy””. Widaé tu wyraznie fascynacj¢ koncepcja niewyobcowanej kultury proleta-

121, Kolakowski, Impresje dialektyczne, ,Po prostu”, 1947, nr 4, s. 8, 11. Chodzilo o stu-
dium N. Lubnickiego pt. Teoria poznania materializmu dialektycznego. (Proba usystema-
tyzowania i rozbioru), wydane w ramach serii Acta UMCS w Lublinie w 1946 1.

3 H. Lefebvre, Marks a idea wolnosci, przek! z franc. L. Kolakowski, KiW, Warszawa
1949.

14T J. Kronski, Rewolucyjne serce i filozoficzna glowa, w: T.J. Kronski, Rozwazania
wokot Hegla, PWN, Warszawa 1961, s. 418-420.

SH. Lefebvre, Marks..., dz. cyt., s. 88-89.

16 Tamze, s. 22.
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riackiej 1 poznania syntetycznego, ujmujacego rzeczywistos¢ jako integralny pro-
ces, w ktorym zanika podzial na byt i1 powinnosc.

W tym samym czasie mialo miejsce spotkanie Kolakowskiego z filozofia ,.dia-
matu”, ktore przybralo zrazu charakter osobliwej recepcji manichejskiej, opartej
na ideologicznym schemacie wizji §wiata, jednak bez przejmowania charakterys-
tycznych wlasnosci werbalnych, stylistycznych i skladniowych , drewnianego je-
zyka”. Badaczka de la langue de bois, F. Thom, okresla takie zjawisko jako
ukryty ,drewniany jezyk”, widzac w nim szczegélnie przewrotng i trudng do wy-
krycia probe zastapienia wizerunku rzeczywistosci jej ideologicznym zafalszowa-
niem'’. Pierwszym artykulem L. Kotakowskiego, w ktorym ta forma przyswoje-
nia ideologii doszla do glosu, byla napas¢ na wznowienie przez wydawnictwo
»verbum” encykliki Quadragesimo anno z komentarzami J. Piwowarczyka. Wy-
powiedz ta nosila tytul: Recydywa obledu, albo o pewnych katolickich kon-
cepcjach spotecznych i zostala opublikowana na lamach tygodnika ,,Po prostu”
w 1948 r."* W stosunku do niej charakterystyka tresci, formy i spolecznej funkcji
jezyka ideologii zdaje si¢ znajdowaé pelne zastosowanie. Argumentacja oparta
jest tu na zalozeniu manichejskiego podziatu §wiata, w ktorym korporacjonizm
encykliki zostal potraktowany ex definitione jako ideowe uzasadnienie faszyzmu,
socjalizm za§ — jako ustrgj jednoznacznie pokojowy w wyniku przezwyci¢zenia
antagonistycznych konfliktow klasowych, gdzie planowy charakter gospodarki
dziala w interesie ogolnego dobrobytu. Mimo braku metafor: ,,organizmu” i ,,0d-
bicia” latwo tu wykry¢ indukowany przez nie obraz rzeczywistosci. Korporacjo-
nizm skazony jest nigjako faszyzmem, gdyz ,,organicznie” wyrasta z imperialis-
tycznej fazy rozwoju kapitalizmu, ,,odzwierciedlajac” charakter sit wytworczych
tego okresu. Podobna wizja rzeczywistosci zostala zaprezentowana w innych ar-
tykulach polemicznych Kolakowskiego w latach 1949-1950".

Inaczej jest w przypadku przebiegajacej w latach 1953-1955 polemiki z neoto-
mizmem”®. Wypowiedzi autora dotyczyly gléwnie plaszczyzny filozoficznej 1 nie
odwotywaly si¢ do obszaru rzeczywistosci okreslonej jako ,,baza” spoleczna. Jed-
noczesnie podkreslal 1 omawial szczegolowo te tylko aspekty neotomizmu i per-
sonalizmu chrzescijanskiego, ktore potwierdzaly z gory przyjeta tez¢ o filozofii
wieczystej jako ucielesnieniu reakcyjnego, teocentrycznego znieksztalcenia racjo-
nalistycznego antropocentryzmu, z odpowiednimi konseckwencjami spolecznymi.
Konflikt ideologiczny zostatl ujgty tutaj jako konflikt $wiatopogladow. Ujgcie to
miescilo si¢ wprawdzie w koncepcji ,.diamatu”, ale wykazywalo pierwsze symp-

' F. Thom, Drewniany jezyk, dz. cyt., s. 43.

'8 L. Kolakowski, Recydywa obledu, albo o pewnych katolickich koncepcjach spolecz-
nych, . Po prostu”, 1948, nr 3, s. 4-5.

19 Np. Tomasz Morus — wielko$¢ w rekach szalbierzy, ,Nowe Drogi”, 1949, nr 4,
s. 119-128; Kilka uwag w sprawie ,, Przegladu Filozoficznego”, ,Nowe Drogi”, 1950, nr 2.

2071, Kolakowski, Szkice o Jilozofii katolickiej, PWN, Warszawa 1955.
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tomy przekraczania jego zalozen. W tekstach tych wypowiadat si¢ Kolakowski
za uznaniem czynnej roli podmiotu w poznaniu, akcentujac reakcyjne kon-
sekwencje realizmu gnoseologicznego w tomizmie*. Mozna uzna¢ t¢ krytyke za
zapowiedz jawnego odrzucenia naiwnego realizmu ,,diamatu”, a takze prefigura-
cje znanej z krytyki rewizjonistycznej paraleli miedzy tomizmem jako oficjalng dok-
tryna Kosciola katolickiego a marksizmem-leninizmem jako oficjalng doktryna
partii komunistycznej. Rowniez ujgcie filozofii jako Weltanschauung moglo wy-
kracza¢ poza ideologiczne funkcje marksizmu, wykazywalo bowiem podobien-
stwo do koncepcji heglowskich i neoheglowskich (wida¢ tu wptyw T. Kronskie-
£0), jak i do teorii $wiatopogladow W. Diltheya, ktorego prace byly wowczas
znane Kolakowskiemu, o czym $wiadcza cytaty w jego ukonczonej w 1953 r.,
poswigconej filozofii Spinozy pracy doktorskiej™.

Gdzie nalezy szuka¢ przyczyn adaptacji ideologicznej wizji $wiata w dw-
czesnej tworczosci Kolakowskiego 1 jednoczesnego odrzucenia zewngtrznych wy-
réznikow ,drewnianego jezyka™?

Kolakowski od poczatku dostrzegal filozoficzna nicadekwatnosé ,.diamatu”
(w tym sensie mozna go uznaé za obroncg jezyka, tresci i kryteridow swoiscie filo-
zoficznych w obrgbie marksizmu), ale aprobowal 6wczesng polityke partii komu-
nistycznej. Do postawy takie) skianial go takze Lefebvre’owski neoheglizm, po-
stulujacy kompleksowe zniesienie alienacji w akcie rewolucji. Ukryty , drewniany
jezyk” byl tedy efektem nieortodoksyjnej akceptacji zideologizowanej wizji $wia-
ta. Nie mozna natomiast zgodzi¢ si¢ z F. Thom uznajaca t¢ forme jezyka ideolo-
gil za najgrozniejszg dla wizerunku rzeczywistosci. Odrzucenie formalnych cech
mowy zideologizowanej miato tez wplyw na zliberalizowanie jej tresci.

Publicystyka filozoficzna L. Kolakowskiego z lat 1955-1956 utrwalila te ce-
chy jego pisarstwa, ktore wyprowadzaly go poza ideologi¢. Zasluguje tu na uwa-
g¢ swobodna adaptacja rozmaitych literackich form wypowiedzi do potrzeb arty-
kulow swoiscie filozoficznych (np. groteski, bliskiej Galczynskiemu, czy polemiczne-
go felictonu), ale najwazniejsze s tresci, wprowadzajace destrukcjg zuniformizo-
wanej koncepcji Swiata. W zbiorze pt. Swiatopoglad i zycie codzienne®™ autor
akceptowal wprawdzie podzial kierunkéw filozoficznych na materializm i idea-
lizm, ale demaskowal jednoczesnic ,,platonizm”, tzn. dostrzegane tez pdzniej
m.in. przez Besangona zast¢powanie empirycznego obrazu rzeczywistosci przez
ideologiczny schemat 1 postulowal odréznianie w krytykowanych koncepcjach
potrojnej warstwy tresciowej: politycznej, wlasciwej tresci filozoficznej i real-

%! Tamze, 5. 87-88.

2 1. Kolakowski, ,,Spinoza jako zjawisko historyczne swojej epoki”, Warszawa 1953
(maszynopis pracy doktorskiej), s. 49 (cytat z pracy W. Dilthey’a pt. Autonomie des Denkes
der konstruktive Rationalismus und pantheistiche Monismus nach ihren zusammenhang im
17 Jahrhunderf).

2 1. Kolakowski, Swiatopoglad i 2ycie codzienne, PIW, Warszawa 1957.
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nych, tzn. dajacych si¢ zaakceptowaé przez marksizm pytan i zjawisk. Zrezyg-
nowal tez z praktycznego utoZzsamiania ze soba socjalizmu i humanizmu na pod-
stawie definicji. Najwigksze znaczenie mialo okreslenie zadan filozofii jako czys-
to $wiatopogladowych i postulat emancypacji nauki z gorsetu marksistowskiej
ontologii. Jedyne kryterium postgpowosci, wedlug autora, stanowily: antropocen-
tryzm 1 sprzyjanie rozwojowi nauki. Nie zmienil si¢ natomiast negatywny stosu-
nek Kotakowskiego do katolicyzmu. W jego filozofii czlowicka z tego okresu
mozemy zaobserwowac najwigksza sklonnos¢ do adaptacji watkdéw spoza mar-
ksizmu. Chodzilo glownie o przyswojenie pewnych tresci egzystencjalizmu cze-
sto cytowanego Sartre’a 1 etyki niezaleznej T. Kotarbinskiego. Pojawia sig tu po
raz pierwszy koncepcja czlowieka jako bytu wyemancypowanego z natury, ktory
rozszerza swa wolnos¢ poprzez pomnazanie srodkéw, stuzacych panowaniu spo-
leczenstwa nad warunkami wlasnego zycia 1 tworzenie spolecznych urzadzen,
ktore rozszerzaja mozliwos$¢ wyboru losu przez poszczegolne jednostki. Kola-
kowski potgpit wowczas po raz pierwszy ,terapi¢ Wissariona Bielinskiego”, tzn.
ustanawianie sensu Zycia W oparciu o postulat moralnej rezygnacji. Sens Zyciu
nadaje uczestnictwo w historii, ktora nie ma wyznaczonego immanentnego celu,
ma jedynie kierunek, do ktorego prowadzi¢ moze wiele drog. Duze znaczenie dla
poznigjszego rozwoju filozoficznego omawianego autora posiada podziat na po-
stawy ,,drobnomieszczanskie”, tzn. konformistyczne i ,,rewolucyjne”, tzn. ,stale
tymczasowe, stale wystawione na krytyke ze strony nowych wartosci, stale do-
stepne negacji™*,

W omawianym zbiorze nie ma juz wyraznych cech ,,drewnianego jezyka”,
chociaz za niewatpliwy przejaw myslenia ideologicznego trzeba tu uzna¢ dazenie
do zachowania spojnosci marksizmu, co dokonuje si¢ czgsto w wyniku utrzyma-
nia refleksji na poziomie $wiadomosci potocznegj. Autor stopniowo zdawal sobie
jednak sprawg z trudnosci teoretycznych, zwiazanych z takim przedsigwzigciem.
Wazng rol¢ odegra w tym procesie opublikowany w 1956 r. artykul pt. Akrual-
nos$é sporu o powszechniki®.

Tekst wymierzony zostal przeciwko reizmowi T. Kotarbinskiego 1 nominaliz-
mowi D. Hume’a. Byla to druga (po dogmatycznych atakach na filozofi¢ Szkoly
Lwowsko-Warszawskiej w latach 1951-1954) préba konfrontacji marksizmu z filo-
zofia analityczng.

W latach 1955-1957 dochodzi w tworczosci Kolakowskiego do stopniowej
destrukcji catosciowe) koncepcji bytu i spoleczenstwa. Autor staje si¢ coraz bar-
dziej $wiadomy niesprowadzalno$ci metod nauki do metod filozofii, w duzej mie-
rze pod wplywem krytyki marksizmu ze strony filozofii analitycznej. Wzrasta tez
jego uwrazliwienie na niesprowadzalnos¢ filozoficznych i moralnych problemow,

% Tamze, s. 190.
B 1. Kolakowski, Aktualnosé sporu o powszechniki, ,Mysl Filozoficzna” 1956, nr 2,
s. 3-52.
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zwiazanych z ludzka indywidualnoscia do jakiejkolwick calosciowej koncepcji
bytu 1 spoleczefistwa. Uzasadnienie niemozliwych do teoretycznej obrony jednos-
ciowych aspektow marksizmu ma zrazu proweniencj¢ ideologiczna: Kotakowski
naprawdg wierzy, ze pojecie koniecznoéci przyczynia si¢ do rozwoju nauki. Wia-
ra ta ulegnie w przyszlosci zachwianiu przy zetknigciu z zachodnioeuropejskim
neopozytywizmem. Na uwagg¢ zashiguje tez przypisywanie przekonaniom moral-
nym znacznej roli sprawczej w dziejach. Ten czynnik, wraz z poszukiwaniem
wyjscia z dychotomicznej wizji $wiata, widocznym w poswieconej Spinozie mo-
nografii pt. Jednostka i nieskonczonosé, doprowadzi do rozszerzenia zaintereso-
wan autora na mysl religijna. Zostanie to usprawiedliwione szczegoéing ,,trans-
lacjg” problematyki teologicznej i metafizycznej na antropologiczng. To przesu-
ni¢cie zainteresowan, wraz z wypracowaniem stanowiska ,,radykalnego racjona-
lizmu”, wyprowadzi Kolakowskiego poza myslenie ideologiczne.

* % ¥

W przedmowie do Jednostki i nieskoriczonosci autor postawit sobie za zada-
nie ,,zinterpretowac klasyczne kwestie metodologiczne jako kwestie natury mo-
ralnej, przetozy¢ pytania metafizyki, antropologii i teorii poznania na pytania
wyrazone w jezyku ludzkich probleméw moralnych, dazy¢ do zdemaskowania
ich utajonej tresci humanistycznej [...]"%°. Ten feuerbachowski i przejety w zmie-
nionej formie przez Marksa postulat odnajdziemy w eseju pt. Kapian i blazen,
opatrzonym znamiennym podtytulem: Rozwazania o teologicznym dziedzictwie
wspolczesnego myslenia®’ .

Autor rozszerzal analogi¢ migdzy teodyceq a $wiecka eschatologia na calo-
ksztalt europejskiej mysli filozoficznej i teologicznej. W ten sposob otrzymat cos
na ksztalt prawidlowego wzorca stalych, kantowskich form, w jakich od $rednio-
wiecza do wspolczesnosci realizowala si¢ duchowa kultura Europy. Teocentrycz-
na i antropologiczna wizja $§wiata w koncepcji Kolakowskiego odpowiadaja sobie
tak $cisle pod wzgledem zasadniczych rozstrzygnig¢ w dziedzinie teorii poznania,
ontologii i grupy zagadnien, dajacych si¢ okresli¢ mianem , filozofii cztowieka”,
Ze mozna uzy¢ w stosunku do nich wprowadzonego przez C. Lévi-Straussa poje-
cia struktur homologicznych.

Teodycea i historiozofia posiadaly, zdaniem autora, rys wspélny: przeobra-
zanie faktow w wartosci i zniesienie roznicy miedzy ludzka istota a istnieniem.
Podobnie problem natury i laski w koncepcji teocentrycznej odpowiadal rozmai-

% L. Kolakowski, Jednostka i nieskorczonosé. Wolnosé i antynomie wolnosci w filozo-
fii Spinozy, PWN, Warszawa 1957, s. 5.

a Kaplan i blazen..., ,Tworczods”, 1959, nr 10, s. 65-85, przedruk w: L. Kotakowski,
Pochwata niekonsekwencji. Pisma rozproszone z lat 1955-1968, ,Puls”, Londyn 1989, t. 2,
s. 161-180.
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tym rozstrzygnigciom determinizmu historycznego w wizji antropocentryczne;.
Satanizm uzyskal scisty odpowiednik w zagadnieniu utopii. W filozofii z kolei,
problem absolutu teoriopoznawczego zostal przez Kolakowskiego zinterpretowa-
ny jako transformacja problemu objawienia, spor zas o granice udzialu do$wiad-
czenia i racjonalnego namyshu w rozstrzyganiu konfliktowych sytuacji poznaw-
czych posiadal, jego zdaniem, scisty odpowiednik w sporach o udzial wiary i ro-
zumu w poznaniu. Dla naszych rozwazan najistotniejsze jest dostrzezenie przez
niego prekursorstwa teologii mistycznej w stosunku do praktycznej interpretacji
wiedzy (pragmatyzmu), dialektyki (filozofia Eriugeny zostala zestawiona z dia-
lektyka Hegla) oraz calosciowej interpretacji bytu, ktdrej przykladem byt dla au-
tora Bergson.

Zainteresowanie mistycyzmem nie bylo w tworczosci Kolakowskiego czyms
nowym. Widoczne jest ono w cytowanej powyzej monografii, poswigconej Spino-
zie, gdzie filozof dostrzegal antyalienacyjny charakter jego mysli. Religijno$¢ mi-
styczna XVII wieku byla dla niego wowczas ,.czyms analogicznym do plebejs-
kich nurtéw wczesnego chrzescijanstwa w ich stosunku wobec systemu rzadzenia
1 religijnych tradycji imperium rzymskiego: walk¢ o sytuacje, w ktore) czlowiek
jest panem swojego losu 1 zdolny jest wplyna¢ na wlasne zycie — walke bezna-
dziejna w odniesieniu do materialnych warunkéw istnienia — przenosily one na
warunki istmienia duchowego 1 pozaludzkiego, kierujac swoj wysitek w jedyna
strong, gdzie niezaleznos¢ 1 wolnos¢ czlowieka jawila im si¢ jako perspektywa
realna: w strong stosunku migdzy jednostka i bogiem™.

Dostrzeganie prekursorstwa mistycyzmu wobec takich zjawisk wspolczesnej
mysli filozoficznej, jak poszukiwanie wyrazu dla dazenia czlowicka do samo-
wladnosci, pragmatyzmu, calosciowej interpretacji bytu i dialektyki prowadzito
do umieszczenia tego fenomenu naprzeciwko tradycji spinozjanskiej, heglowskiej
1 marksowskiej. W 1959 r., rownolegle nieomal z esejem pt. Kaplan i blazen,
ukazuje si¢ artykul pt. Mistyka i konflikt spoleczny, w ktorym autor sformulowat
program wyjasniania mistycyzmu metodami marksistowskiej historiografii. Kola-
kowski podkreslal, ze chodzi o fenomen ,,zadziwiajaco ahistoryczny, bez wlasne-
go rozwoju”. Stad, jego zdaniem, mala przydatnos¢ zakladania, jako hipotezy
wyjasniajacej, korelacji historycznych tego zjawiska ze specyficznym polozeniem
Jakiej$ klasy spolecznej. W migjsce tych poszukiwan proponowat zwrocenie uwa-
gi na sytuacje powtarzajace si¢ trwale w historii, w tym zwlaszcza na sytuacje
»prawie uniwersalnego konfliktu mi¢gdzy §wiadomoscia indywidualna a organiza-
cja”?. Wythumaczenie funkcjonalne mistycyzmu mozliwe jest zatem ,,w ramach
konfliktéw, wynikajacych z utrwalania si¢ i istnienia wyalienowanych aparatow

2 1. Kolakowski, Jednostka..., dz. cyt., s. 140.

¥ L. Kotakowski, Mistyka i konflikt spoleczny. O mozliwosci interpretacji mistycyz-
mu metodami materialistycznego pojmowania dziejéw, , Studia Filozoficzne”, 1959, nr 3,
5. 3-51.
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wiadzy koscielnej”, stanowi on bowiem ,,wyraz rewolty przeciwko tym aparatom
w warunkach, kiedy rewolta ta z roznych wzgledow nie moze si¢ wyrazi¢ ani w wal-
ce spolecznej, ani w mysli racjonalistycznej™.

W 1959 r. Kotakowski nie odrzucal jeszcze przekonania o przemijalnosci po-
trzeb religijnych. Antropocentryczne stanowisko badawcze autor oddzielat od an-
tropocentryzmu jako swiatopogladu. W eseju pt. Karol Marks i klasyczna defini-
cja prawdy rewizja marksizmu nie prowadzila do tak oryginalnej interpretacji
problemow europejskiej kultury. Subiektywizm gatunkowy Kotakowskiego zbli-
zal si¢ do , filozofii praktyki” A. Gramsciego i — by¢ moze — do refleksji S. Brzo-
zowskiego®’'. Zdaniem autora, stosunki miedzy czlowiekiem a jego $rodowiskiem
sg relacjami migdzy gatunkiem a przedmiotami jego potrzeb, natura zostala po-
traktowana jako opo6r dla ludzkich popedéw, swiadomos¢é ma natomiast przedin-
telektualng i praktyczna genezg. W $wietle tych zalozen Kolakowski interpreto-
wal stanowisko materialistyczne jako przekonanie, ze ,$wiat fenomendéw zna-
nych, ukonstytuowanych jako pole spolecznej swiadomosci czlowicka albo sita
doswiadczonego oporu, nie okresla calkowitej mozliwosci oporu, jaki dzialanie
ludzkie ma przezwycigzy¢ [...] nadto, ze to doswiadczenie oporu konstytuuje i o-
kresla wszelka $wiadomogé™?,

Jedng z konsckwencji takiej koncepcji poznania i praktyki bylo przyjecie wie-
lu mozliwych sposobow organizowania obrazu $wiata. Dotyczylo to specjalizacji
aparatow poznawczych poszczegélnych gatunkéw istot Zywych i roznic, zwigza-
nych z rozmaitymi formami spolecznej aktywnosci (np. odmienno$¢ migdzy ogla-
dem estetycznym a czynnosciami poznawczymi, stuzacymi celom produkcyj-
nym). W ujeciu tym filozofia jest narzgdziem samouswiadomienia czlowicka, nie
prowadzi jednak do pozytywnego ateizmu. ,,Swiadomosé uwolniona od alienacji,
wedle Marksa, znosi Boga znoszac ateizm, to znaczy odmawiajac odpowiedzi na
tradycyjne pytanie: czy $wiat jest stworzony przez kogos spoza swiata? Odkrycie
swiata jako produktu ludzkiego jest w istocie aktem tego spolecznego quasi-cogi-
to, ktore nie wymaga usprawiedliwienia przez dalsze racje, poniewaz ni¢ jest tezg
teoretyczng, ale stanem spolecznej swiadomosci, potwierdzajacym wiasng auto-
nomie [...]*.

Zestawienie omdéwionych wyzej watkow trzech artykuldow Kolakowskiego
ujawnia szereg niespojnosci w jego owczesnej wykladni marksizmu, a zarazem

3 Tamze.

3! Wedlug relacji A. Walickiego, L. Kolakowski nie opieral swej koncepcji na , filozofil
pracy” S. Brzozowskiego (A. Walicki, Leszek Kotakowski a Stanistaw Brzozowski, w: Kota-
kowski i inni, praca zbiorowa pod red. J. Skoczynskiego, ,.Ksiegamia Akademicka”, Krakéw
1995, s. 18).

32 1. Kolakowski, Karol Marks i klasyczna definicja prawdy, ,Studia Filozoficzne”
1959, nr 2, s. 43-67, przedruk w: L. Kolakowski, Kultura i fetysze. Zbior rozpraw, PWN,
Warszawa 1967 (cyt. wg przedruku, s. 42).

3 L. Kolakowski, Kultura i fetysze, dz. cyt., s. 69-70.
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ukazuje bogactwo mozliwosci reinterpretacji tego kierunku i wprowadzania ob-
cych mu tresci, az do utraty przezen tozsamosci. W zadnym z zaprezentowanych
wyzej tekstow nie powraca kategoria ,,rozumu dialektycznego”, autor nie wyka-
zuje tez zainteresowania problematyka fetyszyzmu towarowego. W eseju o Karo-
lu Marksie i klasycznej definicji prawdy przyjecie samowladnosci gatunku ludz-
kiego kazalo odrzuci¢ Kolakowskiemu ateizm pozytywny wraz z religia, ale arty-
kul o teologicznym dziedzictwie wspolczesnego myslenia zwracal uwage na nie-
wygaslg sensownos¢ pytania o Absolut, swiadczacg o jego Zywotnosci w kultu-
rze i sugerowal trwatos¢ tej sytuacji. Rozwazania o jezyku jako narzgdziu opano-
wania rzeczywistosci, obok marksowskiego przeswiadczenia o wypowiadalnosci
1 rozwigzywalnosci wszystkich probleméw, zawieraly sprzeczny z nim poglad o nie-
wypowiadalnosci kontaktu z rzeczywisto$cia w przezyciu estetycznym, powolu-
Jjacym do istnicnia surrealistyczne dzieta sztuki, ewokujace z kolei takie przezy-
cia u odbiorcow™. Otwierato to mozliwosé rehabilitacji irracjonalizmu, przynaj-
mniej jako autentycznego wyrazu niemozliwych do przezwycigzenia w danych
warunkach historycznych sytuacji alienacyjnych. Jak wyzej wspomnialam, tak
wlasnie zostalo zinterpretowane zjawisko mistycyzmu w Jednostce i nieskonczo-
nosci oraz w Mistyce i konflikcie spotecznym. Samo pojawienie si¢ tych zagad-
nien w tworczosci Kolakowskiego $wiadczylo o tym, Ze ani religia nie zostala
zniesiona, ani pozytywny ateizm nic zostal przekroczony, czyli ze spoleczne qua-
si-cogito nie stalo si¢ punktem wyjscia prometejskiej przebudowy kultury. Warto
podkresli¢ inng jeszcze konsekwencje omawianej wersji gatunkowego subickty-
wizmu: przyzwolenie dla wielosci sposoboéw organizowania obrazow swiata, pro-
wadzace do samowiedzy niemoznosci pelnego wyzwolenia z jednostronnych opcji
wartosciujacych 1 bedace — do pewnego stopnia — ochrong réznorodnosci kul-
turowej, wynikajacej z tego faktu.

W omawianym okresie Kotakowski traktowal alienacje jako zjawisko nie
poddajace si¢ catkowitej eliminacji. Swiadczy o tym jego charakterystyka postaw
kaplanskiej 1 blazenskiej, nawiazujaca bardziej do Sartre’owskiego podziatu na
étre en s0i 1 étre pour soi niz do kategorii marksistowskich. Postawg , kaplan-
ska” okresla ,,dazenie do nieistnienia”, tzn. ,,gl6d samookreslenia si¢ przez znaj-
dujacy si¢ poza nimi absolut™. Nie mozna wyeliminowac jej catkowicie z kultu-
ry. Postawa ,blazenska” wyraza potrzebg kwestionowania wszystkich istnieja-
cych pewnikéw. Permanentny krytycyzm zostal potraktowany przez omawianego
autora jako niezbgdny skladnik postawy tworczej. Stad tez obrona niepozytywis-
tycznych kierunkow filozoficznych: marksizmu, psychoanalizy i fenomenologii,
mozliwych do ujecia nie jako systemy, lecz jako metody, ktére wykazaly ,,umie-

34 Tamze, s. 56.
¥ Kolakowski, Pochwala niekonsekwencji. Pisma rozproszone z lat 1955-1968,
~Puls”, Londyn 1989,t. 2,s. 176.
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Jjemos$¢ przekraczania swoich wlasnych absolutow oraz wykrywania ukrytych za-
lozen swego wiasnego radykalizmu™,

Pomimo deklarowanej solidarnosci z krytyczng i tworcza postawg ,,blazna”,
esej zawieral istotny rys pesymizmu: uznanie koniecznosci i efektywnosci de-
strukcji wiary w absoluty religijne i filozoficzne szto w parze ze stwierdzeniem
kulturowego znaczenia myslenia konserwatywnego i ,,magicznego”, uosabianego
przez trwalos¢ postawy , kaplanskiej”.

W omawianym okresie adaptacja prometejskiej tradycji przez Kotakowskie-
go nie przypomina juz podatnej na ideologizacj¢ filozofii kultury G. Lukacsa.
Przywodzi raczej na mysl krytycyzm Maxa Horkheimera, ktory w eseju pt. Ma-
terializm a metafizyka, pochodzacym z 1933 r,, dostrzegal ,,zaklamanie w kazdej
filozofii, ktora probuje usprawiedliwi¢ nieuzasadniong nadzieje lub tylko ukryé
je] bezzasadnos¢” i otwarcie pisal o pesymizmie, ptynacym z wiedzy o niemoz-
nosci naprawienia krzywd, ktore wydarzyly si¢ w przeszlosci®’. Podobienstw tych
jest wigeej: Kolakowski odrzucat tezy o zamknigtym charakterze poznania i 0 mozli-
wosci osiagnigcia przez czlowieka wiedzy o calosci, byl wreszcie, podobnie jak
cytowany autor i inni przedstawiciele szkoly frankfurckiej, przedstawicielem ga-
tunkowego subicktywizmu. W jego stanowisku mozna dostrzec jednak znamien-
ng roznic¢ w stosunku do Horkheimerowskich deklaracji: widoczne od 1956 r.
odrzucanie konstrukgji dialektycznych i skupienie uwagi na zjawiskach niezmien-
nych 1 trwalych w ludzkim $wiecie, a nawet bezczasowych, co w eseju pt. Ka-
plan i blazen zaowocowalo proba synchronicznego ujecia caloksztattu europej-
skiej kultury duchowej 1 doprowadzilo do badan nad mistycyzmem, zadeklarowa-
nych w Mistyce i konflikcie spotecznym.

Rozpad charakterystycznej dla ideologit, spojnej wizji rzeczywistosci najbar-
dziej widoczny jest w eseju pt. Nieracjonalnosci racjonalizmu, ktérego fragment
pt. Racjonalizm jako ideologia zostat opublikowany w , Argumentach” w 1959 r.**
W tym przypadku rol¢ katalizatora odegrat kolejny spor z neopozytywizmem,
atakujagcym marksizm za niespemianie kryteriow naukowosci, czego najbardziej
radykalnym wyrazem w Polsce byla seria artykutow Andrzeja Malewskiego, dru-
kowana w ,,Studiach Filozoficznych” w latach 1957-1958, za§ w prasie emi-
gracyjnej — publicystyka Zbigniewa Jordana na tamach paryskiej , Kultury™.

36 Tamze, s. 177.

37 M. Horkheimer, Spoleczna funkcja filozofii. Wybcr pism, PIW, Warszawa 1987, s. 52.

sl Kotakowski, Racjonalizm jako ideologia, , Argumenty”, 1959, nr 19, s. 1, 5, 8, nr 20,
s. 1, 8; calos¢ pt. Nieracjonalnosci racjonalizmu, w: L. Kotakowski, Pochwata niekonse-
kwenc;/'i..., dz. cyt.,t. 2,s. 114-153.

* A. Malewski, Empiryczny sens teorii materializmu historycznego, ,Studia Filozo-
ficzne”, 1957, nr 2, s. 59-81; Tenze, O rozbieznosciach w pogladach socjologicznych i roz-
bieznosciach w pojmowaniu nauki, ,Studia Filozoficzne”, 1958, nr 2, s. 186-205; Tenze,
W sprawie artykutéw o empirycznym sensie teorii materializmu historycznego, ,,Studia Fi-
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W eseju pt. Karol Marks i klasyczna definicja prawdy Kotakowski podkreslal
wprawdzie, ze ,,Marks nie uwazal nigdy, by poznanie ludzkie, jakkolwiek nic-
zdolne do wyzwolenia si¢ ze swych granic droga wizji intuicyjnej, bylo skazane
na tworzenie obrazu rzeczywistosci nieuchronnie mechanistycznego™, ale sam
nie przedstawial zadnego niepozytywistycznego ideatu racjonalnosci. W Niera-
¢jonalnosciach racjonalizmu autor dazy do wykazania, Ze sens racjonalnosci w em-
piryzmie logicznym wyczerpuje si¢ w funkcji takiego konstruowania obrazu rze-
czywistodci, ktory sprzyja technicznemu opanowaniu przyrody, zas dzialalnosé
zmierzajaca w tym kierunku jest podejmowana w wyniku przyjecia pewnej opcji
wartosciujacej*’. Swiadezylo to nie tylko o dostrzeganiu jednostronnosci pozyty-
wizmu, ale 1 0 uznaniu jego niezastgpowalnosci w funkcji praktyczno-technolo-
gicznej. Swiadczylo tez o tym, ze poszukiwanie roznego od pozytywistycznego
ideatu racjonalnosci mialo stuzy¢ obronie wartosci odmiennych, niz rozwd) nauki.
Znaczenie racjonalizmu, ktore Kolakowski przeciwstawil empiryzmowi lo-
gicznemu, nawiazywalo do zarysowanego w Swiatopogladzie i zyciu codziennym
idealu prometejskiego, traktowanego tu jednak jako idea regulatywna i stuzaca wy-
pracowaniu postawy, zdolnej do wykrywania zrodet wlasnego radykalizmu, a wigc
realizacji postulatow tworczosei i krytycyzmu z eseju pt. Kaplan i blazen. ,Ra-
dykalny racjonalizm” jest stanowiskiem $wiatopogladowym i postulatem metodo-
logicznym w naukach humanistycznych. Rodzi si¢ on jako wyraz gatunkowego
wyobcowania czlowieka ,,z dobrotliwej, ale bezlitosnej opicki sprawowanej przez
naturg”, a takze jako wyraz podobnego stanu $wiadomosci jednostki w odniesie-
niu do bytu spolecznego. Wynikiem uprzytomnienia sobie przez czlowieka wlas-
nej kondycji jako niesprowadzalnej do swiata i przyrody organicznej jest poczu-
cie absolutnej odpowiedzialnosci za swoj los. Czujno$¢ wobec absolutu, drzemia-
cego w kazdym akcie akceptacji, nawet jesli dotyczy ona prawdy logicznej, sta-
nowi nieodzowny warunek osiagnigcia dojrzalosci. Autor odrzucal bezposrednig
przydatnos¢ radykalnego racjonalizmu do konstruowania $wiatopogladow, okres-
lonych pozytywnie w swej zawartosci tresciowej: ,,Racjonalizm nie szuka dla sie-
bie usprawiedliwien. Nie podaje racji, na mocy ktorych zada, by go przyjeto, nie
nosi legitymacji, poniewaz nie ma nad soba zadnej wladzy, ktorej imieniem
moglby si¢ legitymowac, zadnej zasady wyzszej i bardziej ogolnej. Jego racja jest
10, 2€ jest, a tym, ze jest, kwestionuje istnienie wszystkiego™. Jego konsekwen-
cja nie jest jednak Sartre’owski nihilizm z Mdlosci. ,,Chodzi [...] o ¢wiczenie si¢
w umiej¢tnosci przybierania rozmaitych skor, umiejgtnosé supozycyjnych przejsé
na rézne inne punkty widzenia, ktdre nicoczekiwanie pozwalaja ujrzeé jakies nie-

lozoficzne”, 1958, nr 5, s. 158-163. Z artykuléw Z. Jordana nalezy wymienié zwlaszcza: Nad
warszawskim ,, Przegladem Kulturalmym”, Kultura” (Paryz), 1957, nr 4, s. 143-148.

01, Kolakowski, Kultura i fetysze, dz. cyt., s. 64.

I L. Kolakowski, Pochwala niekonsekwencji..., dz. cyt., t. 2, s. 142,

42 Tamze, s. 148.
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przeczuwane widoki. Racjonalizm, gdy watpi, zada dyscypliny w watpieniu, zad-
nej dyscypliny jednak nie chce przeobraza¢ w odrgbna metafizyke, nie chee row-
niez z aktu watpienia czyni¢ metafizyki. [...] Bo tez zaréwno Bog, jak i doktryna,
o ile wystgpuja jako sily sprawcze naszych zachowan, sa nimi tylko pozornie,
naprawdg sg tylko czastka naszego osobniczego istnienia, rzutowang w $wiat ob-
¢y po to, by tworzy¢ nam fikcyjne ostony”™.

Niewiara w absoluty epistemologiczne nie powoduje ich automatycznego od-
rzucenia, a jedynie zach¢ca do wyprobowania przeciwnych mozliwosci. Autor
akceptuje pluralizm, zach¢ca do praktykowania etyki sytuacyjnej, nie proklamuje
totalnego sceptycyzmu, a jedynie uwrazliwia na zmienno$¢ kryteriow wyboru.
Czlowiek jest bowiem istota ciagle ,niezakonczong”, ale posiadajaca pewien
ustalony kontur, a jako jednostka — dzialajaca zawsze w okreslonej sytuacji.

W swej funkcji autokrytycznej ,radykalny racjonalizm” mogt zwracaé sig
przeciwko wlasnym, prometejskim korzeniom, nie mogl jednak shizy¢, jak wspom-
niano, jako podstawa $wiatopogladow, pozytywnie okreslonych w swej zawartos-
ci tresciowej. Byt swiadectwem rozpadu poznawczej i $wiatopogladowej Torali-
tat, jaka miala by¢ uwolniona od alienacji i jej skutkow gnoseologicznych i spo-
lecznych kultura proletariacka w filozofit Lukacsa. Jednoczesnie ideal ,,czlowie-
ka calkowitego™ nie zostal tu po prostu odrzucony. W zarysowanym powyzej
ujeciu zaczal spelnia¢ podwdjna i niejednoznaczng rol¢ zarazem negatywnego
punktu odniesienia oraz pozytywnej namiastki syntezy w sferze metateoretycznej,
gdzie przeciwstawne wizje $wiata staja si¢ mozliwe do zrozumienia i zaakcepto-
wania dzigki uchwyceniu ich funkcji w kulturze, zawierajacej wprawdzie przeci-
wienstwa nieprzezwyci¢zalne w dialektycznej jednosci, ale posiadajacej pewien
Jjednolity zarys, dostgpny temu, kto wzniesie si¢ ponad ograniczenia poszczegol-
nych opcji. Postawa taka moze tez spetnia¢ rolg¢ koncyliatorska w sporach mig-
dzy niesprowadzalnymi do siebie postawami i punktami widzenia. Nie mogac
stanowi¢ podstawy swiatopogladu, ,,radykalny racjonalizm” mégt by¢ fundamen-
tem niezaleznej etyki, regulujacej wspotzycie migdzy rozmaitymi wizjami $wiata
1 nieskazonej ekskluzywnoscia zadnej z nich.

Opisana postawa ujawnia ten wymiar praktyczny w znanym studium pt.
Etyka bez kodeksu, gdzie krytyka moralnosci ,kodeksowej” zostala potraktowa-
na jako pozyteczna szkola tolerancji, plynacej z poczucia wlasnej niedoskonatos-
ci**. Autor uwazal swojg propozycje za mozliwa do przyjecia przez reprezentan-
tow roznych systemow wartosci (takze — wartosci chrzedcijanskich), chociaz
wigzal ja szczegblnie mocno z umiarkowanym prometeizmem®.

“ Tamze, 5. 146.

4 L. Kotakowski, Etyka bez kodeksu, ,,Tworczosé”, 1962, nr 7, s. 64-86, przedruk w: L. Ko-
takowski, Kultura i fetysze, dz. cyt., s. 147-190.

1. Kolakowski, Kultura i fetysze, dz. cyt., s. 151.
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,»Radykalny racjonalizm” spelnia, moim zdaniem, rol¢ punktu zwrotnego w u-
walnianiu si¢ Kolakowskiego z tendencji ideologicznych. Dzigje si¢ tak ze wzgle-
du na krytyczny 1 autokrytyczny charakter racjonalizmu, tzn. z uwagi na mozli-
wos¢ poddania ocenie kazdego stanowiska filozoficznego z jego metateoretycznej
perspektywy. Odtad powrét do calosciowe)j wizji bytu i kultury byt juz niemozli-
wy w obrgbie tej mysli.

* ¥ %

Rezygnacja z neoheglowskiej syntezy, przy jednoczesnej tgsknocie za nia, ge-
nerowala tez krytycyzm wobec metafizyki. Zagadnienie to nie nalezy do bezpo-
srednich konsekwencji odchodzenia od jezyka ideologii, warto o nim jednak wspom-
nie¢ jako o najwazniejszym posrednim skutku zarysowanej powyzej ewolucji my-
§li, ze wzgledu na pierwszorzedne konsekwencje dla samodzielnej filozofii mitn
omawianego mysliciela. W Nieracjonainosciach racjonalizmu, Kolakowski opo-
wiadal si¢ za powaznym potraktowaniem metafizyki Husserla®. Mozna widzieé
w tym stanowisku zaréwno obron¢ filozofii przed scjentystycznym i analitycz-
nym redukcjonizmem, jak i odrzucenie podzialu na ,materializm” i ,,idealizm”.
Ta préba zbudowania racjonalistyczne) metafizyki doczekala si¢ krytyki w arty-
kule z 1961 r. pt. Husserl — filozofia doswiadczenia rozumiejgcego®’. Poszuki-
wania autora Jdei, zostaly potraktowane jako wyraz pewnych tendencji $wiatopo-
gladowych, polegajacych na dazeniu do uwolnienia nauk od pigtna relatywizmu
1 do uzasadnienia racjonalnego pojgcia prawdy, nieredukowalnego do zaspokoje-
nia potrzeb biologicznych. Kolakowski odrzucal rozwigzanie Husserla ze wzgle-
du na niemoznos¢ uwolnienia si¢ w procesie poznawczym od jezyka, tzn. od kul-
turowej i historycznej partykularyzacji, czego nie uwzgledniala, jego zdaniem,
teoria ego transcendentalnego, czynigca wglad w istotg rzeczy procesem nieko-
munikowalnym i traktujaca ludzki podmiot jak niewyrazalny absolut. Powolujac
si¢ na interpretacje kartezjanskiego, sceptycznego argumentu ,,zwodziciela”, przy-
wolanego przez Gilsona, Kolakowski stwierdzal, ze absolut epistemologiczny jest
mozliwy jedynie w formie bezposredniego objawienia lub, posrednio, ,przez za-
pewnienie prawomocnosci naszej percepcji”™®. Pierwotne dazenie fenomenologii
bylo dla autora mistyfikacja historycznego procesu poznania, niemniej po raz pierw-
szy pojawil si¢ w jego tworczosci problem oddzielenia od siebie uzytecznoscio-
wego 1 absolutnego charakteru prawdy. W lukacsowskiej wizji kultury, dajacej

6 1.. Kolakowski, Nieracjonalnosci racjonalizmu, w: L. Kolakowski, Pochwata nie-
konsekwencji..., dz. cyt., s. 151.

47 L. Kolakowski, Husserl — filozofia do$wiadczenia rozumiejqcego, ,,Argumenty”,
1961, nr 49, s. 6-7, przedruk w: Filozofia i socjologia XX wieku, pod red. B. Baczki, ,,Wie-
dza Powszechna”, Warszawa 1962, t. 1,s. 103-125.

*® Tamze, s. 122.
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zludzenie mozliwosci osiagnigcia niemechanistycznej wizji $wiata, w ktorej fakty
nie bylyby oddzielone od wartosci, zagadnienie powyzsze nie mogloby si¢ poja-
wi¢. Ale wiara w uzyskanie takiego poznania zostala odrzucona przez Kolakow-
skiego juz w 1956 r.*

Zmianie ulegl tez poglad autora na znaczenie mistycyzmu. W latach szes¢-
dziesiatych zwrdcil on uwagg nie na jego antyalienacyjne zrodla, a na ,koniecz-
nosé wyniszczenia natury, do ktorej w granicznych swoich wersjach zalicza indy-
widualno$¢ ludzka jako taka albo — w panteistyczne) konsekwencji — wszelka
w ogolnosci partykularyzacje bytu™®. Adaptacja metody fenomenologicznej do
badania ,,Erosa mistycznego”, ktéra ma micjsce w poswigconym Aniotowi Slaza-
kowi, najpozniej napisanym rozdziale Swiadomosci religijnej i wiezi koscielnej,
okresla mistycyzm jako fenomen wewngtrznie sprzecziy, przy czym sprzecznosci
te zostaly ujete jako antynomie zjawiska milosci, ktore jest pragnieniem totalnym,
istniejacym tylko dzigki ruchowi eksterioryzacji, kicrowanym ,,wolg ofiary”, tzn.
wola zanegowania bytu odseparowanego. Autor podkreslal przy tym, ze w gre
moze wchodzi¢ zaréwno milto$¢ do innej osoby, ludzkiej zbiorowosci, jak i bytu
absolutnego. Milos¢ tak pojeta nie jest mozliwa w $wiecie czasoprzestrzennym®'.
Byla to, oczywiscie, rezygnacja z podjgcia jakichkolwiek prob przekladu tresci
postawy mistycznej na jezyk swiadomosci uwolnionej od alienacji. Autor stwier-
dzal tez porazkg egzystencjalizmu w podjgtym przezen wysitku absolutyzac)i su-
biektywnosci, polegajaca na pozbawieniu podmiotowosci okreslonego charakte-
ru. W inny sposob ponosza porazk¢ te kierunki, ktore traktuja osoby jako party-
kularyzacje pewnych szczegdlnych prawidlowosci, opis w abstrakcyjnych termi-
nach nadaje im bowiem status rzeczy. Kolakowski nie wierzyl w mozliwos¢ dia-
lektycznej mediacji migdzy tymi stanowiskami®’.

Badajac rozwoj mysli Kolakowskiego w latach szescdziesiatych, dostrzega-
my interesujace zjawisko, polegajace na ostatecznym usamodzielnieniu si¢ w jego
refleksji opcji, wprowadzonych przezen zrazu jako niezbywalny dorobek kultury
humanistycznej, ktory prometeizm musi uwzglegdni¢ w swych syntetyzujacych
poczynaniach, jesli nie chce sprzeniewierzy¢ si¢ wlasnemu powolaniu. Metafilo-
zoficzna postawa ,,radykalnego racjonalizmu™ w tym ujeciu stuzyla juz wylacz-
nie okresleniu nieprzekraczalnych istot analizowanych punktéw widzenia i okres-
leniu ich wewngtrznych sprzecznosei i granic rozwojowych. Kultura humanis-
tyczna jawila si¢ jako rozbita na niesprowadzalne do siebie §wiaty faktow 1 war-

4% Zob. przypis 25.
50'L. Kolakowski, Filozoficzna rola reformacji, w: L. Kolakowski, Pochwala niekon-
sekwencji..., dz. cyt., t. 1, 5. 30.
5! L. Kolakowski, Swiadomasé religijna i wie? koscielna. Studia nad chrzescijaistwem
bezwg/znaniowym siedemnastego wieku, PWN, Warszawa 1965, s. 424,
2 Glos w dyskusji na ten temat: Marksizm a osobowos¢. . Zeszyty Argumentow”, 1963,
ar 5/6, s. 85-86.
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tosci, niewystawialnych osobowosci i poddajace si¢ opisom i analizom $wiaty
rzeczy, pozostajacych w stosunku do siebie nie tylko w stanie separacj, ale i nie-
usuwalnego konfliktu.

Poglebialo to pesymistyczne watki, widoczne w escju pt. Kaplan i blazen. O ile
w Nieracjonalnosciach racjonalizmu ,radykalny racjonalizm” mial realizowac
szans¢ na dojrzalos¢ cztowieka wyobcowanego z natury, o tyle w Zakresowym
i funkcjonalnym rozumieniu filozofii z 1962 r. wyobcowanie to zostalo okreslone
jako rodzaj ,,inwalidztwa™*. W bliskim filozofii P. Tillicha studium pt. Symbole
religijne i kultura humanistyczna, Kolakowski wprost uznal symbol religijny za
trwaly, nieusuwalny i posiadajacy samoistng wartos¢ wyraz ludzkiej potrzeby
uprzedmiotowienia™. W literackim monologu pt. Metafizyczna konferencja z de-
monem autor, na poly ironicznie, wypowiedzial poglad o nieusuwalnosci z bytu
Zta jako takiego, wobec istnienia ktdrego swiat nie moze by¢ uznany za ,racjo-
nalne urzadzenie, dzialajace w niewltasciwych warunkach™>. Wreszcie, w Rozu-
mieniu historycznym i zrozumialo$ci zdarzenia historycznego, a pdiniej —
w Obecnosci mitu, podzial na sensotworczy mit i technologiczne sposoby opano-
wywania swiata, atomizujace rzeczywistos¢ na sposob empiryzmu Hume’a zo-
stanie przeprowadzony z cala konsekwencja.

Radykalizm twierdzen Kotakowskiego, wymierzony w Obecnosci mitu prze-
ciwko syntetyzujacym funkcjom filozofii jest mozliwy do wytlumaczenia w $wietle
jego stopniowej, ukazanej wyzej destrukcji neoheglowskie) wizji ,,czlowicka pel-
nego”, w nieantagonistyczny sposob realizujacego caly swoj, emocjonalny i inte-
lektualny potencjal rozwojowy. Ubocznym niejako skutkiem tej destrukcji byla
refutacja dazen metafizycznych. Pierwotna wizja emancypacj czlowieka, prowa-
dzaca zrazu do akceptacji j¢zyka ideologii, zachowata u Kolakowskiego wartos¢
negatywna. Dzigki pamigci o niej, jako o utopit wlasnie, kultura moze okresli¢ sig
w swoich szansach i ograniczeniach, a filozofia realizuje swe powolanie dopro-
wadzania do dojrzalosci w ten sposdb, ze jednoczesnie do mitdéw odsyla i chroni
przed ich nicograniczona ekspansja’™.

3 L. Kolakowski, Kultura i fetysze, dz. cyt., s. 22-25.

34 L. Kolakowski, Symbole religijne i kultura humanistyczna, , Argumenty” 1964, nr 13,
przedruk w: L. Kolakowski, Kultura i fetysze, dz. cyt., s. 239-262.

B Kolakowski, Bajki rozne. Opowiesci biblijne. Rozmowy z diablem, Iskry”, War-
szawa 1990, s. 218.

56 Stad tez ,martyrologiczne” odczucia filozofii (samoudreczenie, samoniespelnienie,
szyderstwo z samej siebie). Zob.: Z. Rosinska, Mitycznosé filozofii, w: Filozofia i mys! spo-
teczna Leszka Kolakowskiego. Materialy z konferencji zorganizowanej w Radomiu w dniu
27 maja 1994 r. przez Radomskie Towarzystwo Naukowe, RTN, Radom [br.w.], s. 15.



Leszek Kolakowski o kulturze 1 micie 151

Leszek Kolakowski on Culture and Myth

The article touches on two problems, (1) how Kotakowski’s philosophy gra-
dually becomes emancipated from Marxist preconceptions, and (2) how his
language 1s freed from ideological modes of expression. The patter process ran
rapidly between 1948 and 1954, the former took more time but was crowned by
the emergence of his original philosophy of mythical thought. It is a matter of
particular importance that the problems of theological and metaphysical nature
became less and less conspicuous in Kolakowski’s philosophy, making room for
his anthropological reflection, most clearly expressed in the essay The Priest and
the Fool, and consistently depicted in his metatheoretical conception of ,radical
rationalism”.



