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Homo religiosus w poszukiwaniu zbawienia

Filozofowie interesujacy si¢ problematyka religii dyskutuja od dawna na te-
mat tego, w jaki sposob mozna zdefiniowac religie. Dyskusja ta w sposob oczy-
wisty jest beznadziejnie uwiklana w filozoficzny kontekst pogladéw kazdego z my-
slicieli, zajmujacych si¢ ta problematyka. Nic wigc dziwnego, ze wyniki prac
zmierzajacych do sformulowania adekwatnej 1 wszystkich zadowalajacej definicji
nie zapowiadaja zbyt obiecujacych wynikéw'. Glownym tematem jest to, czy na-
lezy poszukiwacé definicji religii przez wskazanie na Boga jako na jej Przedmiot,
bez ktorego religia jest niemozliwa, czy tez nalezy si¢ skoncentrowac na proble-
matyce podmiotu religijnego, na wlasciwym jedynie dla religii sposobie reagowa-
nia na $wiat i na jego rozumieniu.

Wydaje si¢ wiec, ze trzeba na innej drodze poszukiwaé sposobu, w jaki moz-
na by zdefiniowa¢ to, co fenomenologowie nazwa ,.istota religii”. Proponuje,
bysmy poszli za intuicja Maxa Schelera, ktory pisal: ,,Zrodlem, z ktorego wywo-
dzi si¢ wszelkie zajmowanie si¢ metafizyka, jest zdziwienie, ze w ogodle istnieje
cos, a nie raczej nic [...] W przeciwienstwie do tego postawa religii jest milosé do
Boga 1 pragnienie ostatecznego zbawienia samego czlowieka i wszystkich
rzeczy. Religia jest przede wszystkim droga zbawienia™

To wazne stwierdzenie: religia jest droga zbawienia. Kazdy element tego
okreslenia okazuje si¢ wazny. Gdy mowimy, ze ,religia jest droga” chcemy po-
wiedzie¢, 1z wyznacza cel, ku ktéremu czlowiek religijny ma dazy¢ — celem tym
Jjest wilasnie zbawienie. Dazenie do zbawienia wynika z rozpoznania sytuacji
czlowieka jako wymagajacej radykalnej naprawy — czyli ocalenia, ktorego po-
szukuje si¢ w relacji do Rzeczywistosci ponad-empirycznej. Aby osiagnigcie tego
celu bylo mozliwe religia wskazuje czlowiekowi sposob postgpowania, ktory mu
to umozliwia.

! Por. Andrzej Bronk, Problem definicji religii, w: Nauka o religii (teoretyczne podsta-
wy nauk o religii), Lublin 1996 s. 77-88,
2 Max Scheler, Problemy religii, przel. Adam Wegrzecki, Krakow 1995, s. 60.
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Sytuacja egzystencjalna, wymagajaca zbawienia

Swiadomos¢ kruchosci ludzkiego bytu nie jest wlasnoscia jedynie czlowieka
religijnego. Takze ludzie dalecy od jakiegokolwiek zwiazku z tradycjami religij-
nymi sklonni sg odczytywa¢ zycie jako dar co najmniej dwuznaczny: dajacy ra-
do$¢ istnienia, a zarazem uciazliwy, konczacy si¢ smierciq. Simone de Beauvoir,
towarzyszka zycia Jean Paul Sartre’a zanotowala w swoim dzienniku slowa, kto-
re niezaleznie od egzystencjalistycznego klimatu epoki zawieraja prawdg ogol-
niejsza: ,,Dzisiaj mysle, ze w tak uprzywilejowanym wypadku jak mdj, Zycie za-
wiera dwie prawdy, migdzy ktorymi nic ma wyboru i z ktérymi musimy si¢ spo-
tykaé jednoczesnie: sa to rado$¢ istnienia i strach przed koncem™.

Takie wspolistnienie i wspottrwanie obydwu tych prawd jest czyms banalnie
oczywistym, a jednoczesnie wydaje si¢ skandalem, na ktory czlowiek nie moze
si¢ zgodzi¢: wyciaga ku niebu rgee albo w gescie modlitewnego blagania, albo
zaci$ni¢te w gniewnym sprzeciwie.

Perspektywa, jaka roztaczaja przed czlowiekiem tradycje religijne, kaze mu
przekroczy¢ doczesnos¢ rozumiang jako horyzont §wiata potocznej codziennosci,
zamknigta w granicach czasu i przestrzeni. Czlowiek religijny robi rézne wysitki,
aby znalez¢ ocalenie w rzeczywistosci ponad-empiryczne;.

Poszczegolne religie odmiennie definiuja przyczyny nieszczgsnego stanu, w ja-
kim si¢ znalazt czlowiek. Chrzescijanstwo mowi o dziedzictwie grzechu pierwo-
rodnego, co spowodowalo zerwanie przymierza z Bogiem. Przymierza, ktore owo-
cowalo pokojem cziowieka ze swiatem, harmonijnym wspdlzyciem z innymi ludzmi,
a takze ze soba samym. To zerwanie przymierza spowodowalo beztad w ludzkim
zyciu: cziowiek zostal bratobojca, potem, budujac wiez¢ Babel, chcial staé si¢
,Jak bogowie”, a w rezultacie stracil zdolnos¢ porozumicenia si¢ z innymi ludzmi.
Zastuzyl na wytracenie wodami potopu, lecz sprawiedliwy Noe otrzymal nadziej¢
przyszlego pojednania Boga z ludzmi. Stalo si¢ ono rzeczywistosciq w Jezusie
Chrystusie, ktoéry wyciagajac swoje rgce na krzyzu, wszystkich do siebie pociag-
nal, a poprzez Zmartwychwstanie otworzyl ludziom drog¢ do nowego zycia. Tyl-
ko przez nawrocenie, wyznanie grzechow 1 pokorne zawierzenie Bogu czlowiek
moze dostapi¢ zbawienia.

Inaczej definiuje t¢ sytuacj¢ czlowieka buddyzm oraz gdzie indziej upatruje
zrodet zia radykalnego. Gautama rozpoczat swoja misjg od stynnego kazania w Be-
nares, a jego nauczanie otwieraly cztery szlachetne prawdy, z ktorych picrwsza
glosi: ,.a to jest, o wy, mnisi, szlachetna prawda o cierpieniu: cierpieniem sg na-
rodziny, cierpieniem jest staros$¢, cierpieniem jest choroba, cierpieniem jest Smierc
[cierpieniem jest bol, smutek, zal, oplakiwanie oraz rozpacz], cierpieniem jest
rozlaka z tym, kogo milujemy, cierpieniem jest niespelnienie zyczen™.

3 Cyt. wedtug: Joseph Ratzinger, Wiara i przyszlosé, przet. Piotr Waszczenko, Warsza-
wa 1975, s. 35.
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Zycie czlowieka jest bolem, samo narodzenie wprowadza go ponownie w krag
kolejynych wcielen, z ktorego krggu wydaje si¢ nie by¢ wyjscia. Pielgrzymka (sam-
sara) istot ma swoj poczatek w wiecznosci. Méwi Budda: ,,niepodobna jest odkry¢
zrédla, skad pochodza istoty uwiklane w niewiedzg, skute pragnieniem bytu, blaka-
Jace si¢ 1 wedrujace. Jak myslicie uczniowie — czego jest wigce] — wody w czte-
rech wiclkich oceanach, czy tez tez plynacych od was, a ktoreécie uronili, biakajac si¢
1 wedrujac w tej dhugiej pielgrzymee, smucac si¢ i placzac, gdyz przypadio wam to,
do czego czujecie odraze, a to co milujecie nie bylo wam dane? Smieré matki, $mieré
brata, utrata krewnych, utrata majatku — wszystkiego tego doswiadczaliscie przez
dhugie wieki, a podczas gdyscie tego doswiadczali, przez dlugie wicki wigcej tez wy-
plynglo z was 1 zostalo przez was wylanych, nizli jest wody we wszystkich czterech
wielkich oceanach™.

Jak mozna dokladniej okresli¢ 6w stan czlowicka, kiedy do$wiadcza on po-
trzeby ocalenia? Paradoks sytuacji czlowieka polega na tym, ze jednoczesnie jest
on 1 nie jest mieszkancem krainy ,,gdzie wszystko jest inaczej”, Termin regio dis-
similitudinis pochodzi od sw. Augustyna, ktory tak pisat w Wyznaniach: ,Gdy
po raz pierwszy Cig poznalem, Ty$ mnie do sicbie przygarnal, zebym zobaczyl,
Ze powinienem co$ ujrzec, a takze -— ze nie jestem zdolny do ujrzenia tego.
Schiostales stabos¢ mego wzroku, przemoznym uderzywszy we mnie blaskiem,
az zadrzalem z milosci 1 grozy. Zrozumialem, ze jestem daleko od Ciebie — w krai-
nie, gdzie wszystko jest inaczej™’.

Czym jest regio dissimilitudinis, owa ,kraina, gdzie wszystko jest inaczej”?
Przeczytajmy interpretacj¢ samego Augustyna: , Przypatrzylem si¢ tez rzeczom
istniejacym ponizej Ciebie 1 zrozumialem, ze one ani nie istnieja w sposob zupel-
ny, ani nie mozna rzec, zeby w sposob zupelny nie istnialy. Sa rzeczywiste w ta-
kiej mierze, w jakiej od Ciebie czerpig istnienie, lecz s3 nierzeczywiste w tym
znaczeniu, ze nie s tym, czym Ty jestes. To bowiem naprawdg istnicje, co nie-
zmienne trwa™

O swoim dos$wiadczeniu wewngtrznym, pelnym drzenia z milosci 1 grozy, pi-
sze Augustyn niewatpliwie jako czlowiek religijny, jako mistyk, ale interpretuje
Jako metafizyk. Mamy tutaj oczywiscie do czynienia z interpretacjg sensu do-
$wiadczemia, ktdre stalo si¢ udzialem Augustyna jako wierzacego chrzescijanina,
w terminach metafizyki platonskiej. Religia naprowadzila autora Wyzna# na pe-
wien swoisty sposob patrzenia na rzeczywisto$é, poprzez ktéry ujawnila mu sig
nowa, nie dostrzegana uprzednio jakos¢. Mieszkamy w Swiecie, gdzie ,,wszystko
jest inaczej”, to znaczy takim, ktory nie ma swojego wilasnego trwania (istnienia),
lecz od Boga czerpie istnienie. To jedna z przyczyn okreslajacych sy-

? Samuanikaya.., cyt. za: Sarvepalli Radhakrishnan, Filozofia indyjska, przel. Zofia Wizeszez,
Warszawa 1960, t. 1, s. 351.

5 Confessines, V11,10, przel. Zygmunt Kubiak, Warszawa 1978, s. 120.

® Tamze, VIL11,s. 121.
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tuacje czlowieka, ktorej wymogiem jest zbawienie. Druga to owo wspominane
Juz uczestniczenie w dziedzictwie zla pierwotnego (Kant by powiedzial: radykal-
nego). Zto to powstalo na skutek naduzycia daru wolnosci, ktory byl udzialem
czlowieka od poczatku, a zostal naduzyty.

Podobnie buddyzm stara si¢ gigbiej okresli¢ przyczyny, dla jakich rodzuny
si¢ w swiecie tak nasyconym cierpieniem. Czlowiek, jak wszystko, czego doswiad-
czamy, jest bytem uwarunkowanym. Byt taki posiada trzy cechy:

— Przemijalnos$é¢ (anitjia), niestalos¢. Jest to podstawowa cecha wszelkiego
bytu uwarunkowanego, ktory powstaje, istnieje 1 przemija; dalsze jego cechy wy-
nikaja z tej niestalosci. Bez przemijalnosci nie ma zycia, ale bez uznania anitja
nie ma zadnej mozliwosci osiagnigcia wyzwolenia, wejicia na pozaziemska sciezke;
— Cierpienie (duhkha), podatnosé na cierpienie, oznacza cierpienie nie tylko
w sensie nieprzyjemnego doznania, lecz wszystko uwarunkowane, wszystko co
materialne 1 duchowe, o ile podlega przemijaniu i nie jest w stanie wyzwolenia.
Duhkha powstaje z pozadan i pragnien 1 moze by¢ zniesiona tylko przez ich uni-
cestwienie,

— Niesubstancjalnos¢, co w wypadku czlowieka oznacza bezosobowos¢.
Pisal memiecki znawca i wyznawca buddyzmu, Nyanatiloka: , Nasze tak zwane
indywidualne istnienie jest w rzeczywistosci niczym innym, jak zwyklym proce-
sem tych zjawisk cielesnych 1 psychicznych, procesem, ktory od niewyobrazal-
nych czasoéw juz przed naszymi narodzinami odbywat si¢ 1 ktory po naszej $mier-
ci jeszcze przez niewyobrazalnie dlugi czas bedzie si¢ odbywal. Tych pig¢ grup
bytu nie stanowi jednak ani pojedynczo, ani razem, zadnej w sobie zamknigtej,
rzeczywistej jednostki ja, czyli osobowoscl, 1 takze poza nimi nie istnieje nic, co
mozna by okresli¢ jako niezalezne ja, tak, ze wiara w rzeczywiste w wyzszym
sensie ja, osobowos¢ itd. ostatecznie jest tylko iluzjg”.

Nie ma bytu w $wiecie, jest tylko stawanie si¢. Swiat, wszystko to, co bierzemy
za rzeczywistos$¢, sklada si¢ ze zmian, a nie z rzeczy. Istnigjg tylko stany, ktdre na
skutek zhidzenia urzeczowiamy, nadajemy im substancjalng posta istnienia’.

Wybitny hinduista niemiecki, Oldenberg, mocno to podkresla przedstawiajac roz-
nicg migdzy koncepcja braminska a buddyjska: ,,Spekulacje braminéw widzialy byt
we wszelkim stawaniu sig, zas buddyjskie — stawanie si¢ we wszelkim pozomym by-
cie. W pierwszym wypadku mamy substancj¢ bez przyczynowosci, a w drugim przy-
czynowosé bez substancji™®.

S Radhakrishnan, Filozofia indyjska, dz. cyt., t. 1, 5. 361.

# Istnieje niebezpieczefistwo jakiej$ ,metafizycyzacji” pogladow Buddy, on jednak intereso-
wal sig przede wszystkim zbawieniem, czyli umozliwieniem czlowiekowi wyzwolenia. Zachowalo
sig jedno jego powiedzenie: ,Nie czas dyskutowaé o ogniu dla tych, ktérzy si¢ wilasnie znaj-
duja w palacych plomiemach. Lecz czas jest ucieka¢ od nich” (Mijjhimanikaya, cyt. za S. Radha-
krishnan, dz. cyt,, t. 1, 5. 367).
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Swiat wice jest konstytuowany w bycie poprzez nasze stany $wiadomosci, kiedy
jednak 1 te stany zanikng, czyli kiedy nastapi wyzwolenie z utudy, jaka nas spowija,
wiedy wejdziemy w nicos¢. Nie jest jednoznaczne czym, jest owa ,,nico$é”, bowiem
znajdujemy teksty, ktore by wskazywaly, ze wedlug Buddy istnieje rzeczywisto$¢ po-
nad-empiryczna: , Jest niezrodzone, nie zapoczatkowane, nie stworzone 1 nie zlozone;,
gdyby go nie bylo, o zebrzacy mnisi, nie byloby ucieczki od swiata przedmiotow zro-
dzonych, zapoczatkowanych, stworzonych i ztozonych™.

Wspolne hinduizmowi i buddyzmowi jest pojgcie mai jako zhudy, czyli brak
umiejetnosci odroznienia rzeczywistosci od nie-rzeczywistosci. Swiat nas hudzi —
chce sprawi¢ wrazenie, ze jest naprawdg, podczas gdy jest tylko gra wrazeniowych
widziadel. Maja dla buddyzmu to nicsubstancjalnos¢, nietrwalo$¢, przemijalnosé
wszystkiego.

Mozna powiedzied, ze ludzkie Zycie jest rozpigte pomigdzy dwiema zasadami ist-
nienia. Pierwszym z nich jest karman — jego rozwinigciem jest §wiat empirycz-
ny, z niego wynika najwigkszy ludzki grzech, czyli dziatanie utrzymujace czlowieka
w istnieniu, bowiem rodzi pragnienie istnienia w bycie osobowym, jednostkowym.
Druga zasads istnienia jest nirwana — niewypowiedziana tajemnica wszechrzeczy,
bezkresny cel, ku ktoremu ma zmierzaé czlowick.

Zasada karmana zakorzenia czlowieka w falszywym, jak sadzi buddyzm,
poczuciu osobnego ,ja”, ktore jest egoistyczne. Wyzwolenie polega na zaniku
falszywego poczucia empirycznego ,ja”, a wraz z nim calego obrazu swiata,
ktére jest tworem ,ja” wynikajacym z niewiedzy (avidja). To w zasadzie nie tyle
negacja duchowego wymiaru ludzkiego bytu, lecz negacja duszy jako podstawy
dla principium individuationis, czyli zasady jednostkowienia.

Buddysci nie uznaja atmana jako substancjalnej podstawy bytu jednostki ludzkie)
czy duchowe). Wszystkie rzeczy sa nie-ja (anarta). Czlowiek tez jest nie-ja, stanowi
czg$¢ rzeczywistoscl, ktora si¢ zmienia, ktéra nie jest wieczna (anicea) i dlatego
wszystko wypelnia cierpienie.

Diaczego jednak moéwimy ,ja”, ,,m6)”?7 W jezyku potocznym zaimki osobo-
we 1 dzierzawcze maja swoj sens, ulatwiaja porozumienie. W rzeczywistosci jednak
nie istnieje nic, co by im odpowiadalo. Mowimy ,,woz”, ale to tylko agregat roznych
cech; nie ma nic takiego w rzeczywistosci jak ,,wéz”, jest tylko zmienna ,.grupa
bytu”. Dlatego mozna powiedzieC: istnieja czyny, ale nie ma sprawcy; jest cier-
pienie, ale nie ma cierpiacego; istnieje wyzwolenie, ale nie ma wyzwolonych.

Budda méwil: ,,owo wyzwolenie umyshu 1 wyzwolenie madrosci pragniemy
uczyni¢ swoimi wiasnymit; przebywajac w ich posiadaniu nic moga si¢ rozbudzi¢
zadnego rodzaju pope¢dy wiasnego ,ja”, zadnego rodzaju sklonnosci do zarozu-

mialosci™'®.

® Udana V11,3, cyt. za S. Radhakrishnan, dz eyt., t. 1, s. 365.
10 Franz Konig, Hans Waldenfels, Leksykon religii, Warszawa 1997, 5. 74.
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Sprobujmy opisac, w jaki sposob czlowiek religijny, homo religiosus, rozu-
mie swojq sytuacje, ku czemu zmierza i jakimi drogami pragnie swoj cel osiagnaé.

Cel 6w bywa, oczywiscie, odmiennie rozumiany, nazywa si¢ go takze odmien-
nymi terminami: zbawienie, wyzwolenie, odkupienie. Ale jednoczesnie istnicje
element, laczacy rozne — czgsto diametralnie odmienne tradycje religijne — opis
sytuacji czlowieka, swiadomos¢ istnienia drogi wiodacej do ocalenia oraz prze-
czucie jakiego$ stanu ocalenia, ktory rozumiany jest jako spelnicnic calej poten-
cjalnoéci czlowieczenstwa (jak w chrzescijanstwie), czy tez jako ostateczne wy-
zwolenie od $wiata zludy rodzacego cierpienie.

Drogi wiodgce do ocalenia

Jak pisze przytaczany juz Max Scheler: religia jest przede wszystkim dro-
ga zbawienia. Dlatego tez przekaz tradycji religijnych nie koniczy si¢ lamen-
tem nad ludzka niedola, lecz wskazuje drogi, na ktorych czlowiek moze poszuki-
wac i dostgpi¢ ocalenia.

W zasadzie religioznawstwo przyjmuje podzial tradycji religijnych na auto-
-soteryczne i na teo-soteryczne, w zaleznosci od tego, czy drogg wiodaca do celu
przebywa czlowiek korzystajac jedynie ze swoich sil, badz tez zasadniczy czyn
zbawczy zostat dopelniony przez Kogos Innego, kogo nazywa si¢ zbawca.

Centralng postacia chrzescijanstwa jest Chrystus jako Zbawca, ktory dopel-
nil dziela w tajemnicy paschalnej: swojej M¢ki i Zmartwychwstania. Teologowie
dyskutuja nad glgbszym sensem tych okreslen. Wskazuje si¢ na roznicg pomigdzy
odkupieniem (wybawieniem), czyli uwolnieniem z sytuacji grzechu i jego kon-
sekwencji, a zbawieniem jako kresem ku ktoremu zmierza czlowiek i1 cale stwo-
rzenie, kiedy ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).

Zbawienie jest darem ofiarowanym czlowiekowi bez zadnej jego zashugi. Do
opisania tej sytuacji nie stuzy model wladzy, laskawie rozdziclajacej swoje do-
brodziejstwa, lecz raczej wzor osobowej relacji dialogicznej — Ja-Ty, a szcze-
golnie model mitosci, jak w Piesni nad Piesniami.

Pozostawimy tutaj na boku tresé¢ debaty teologicznej, dotyczacej szczegdlo-
wego rozumienia prawdy o zbawieniu. Odmienna interpretacja obowiazuje na
Wschodzie, gdzie kladzie si¢ nacisk na przebdstwienie, inna na Zachodzie, gdzie
rozumie si¢ zbawienie raczej jako wykupienie niewolnika, kladac nacisk na ele-
ment prawny w rozumieniu dogmatu.

Nie znaczy to bynajmniej, aby czlowiek byt caltkowicie biemy — jak ziamno,
ktére pada na glebg, rzucone rgke Boga, ale to od czlowieka zalezy w duzym
stopniu, jaki wyda ono owoc (por. Mr 13,1-9). Czlowiek dostgpuje wybawienia
Juz teraz, gdyz Chrystus umarl za wszystkich, i z nadzieja oczekuje zbawienia po
$mierci, zbawienia ostatecznie dopelnionego w dniu Ostatecznym.

Buddyjska nauk¢ nazywa si¢ czasami ,,drogg”. Jest to ogélne okreslenie na
wiele ¢wiczen (praktyk) religijnych, rdzniacych si¢ pomigdzy soba pod wzgledem
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metody, ale majacych wspdlny cel: doprowadzenie $wiadomosci éwiczacego do
stanu, w ktorym doznaje on ,,przebudzenia”, ,,wyzwolenia”, ,,oéwiecenia”.

Nauczanie Buddy zawiera trzy istotne elementy: nauka (dharma), ktora o-
kreslala to, co nalezy poznac; nastgpnie moralnos¢ (§ila) — moéwi o tym, co na-
lezy czyni¢. Trzecim elementem jest medytacja, okreslana w jezyku pali jako
bhavana, co nalezy tlumaczy¢ jako ,,stawanie si¢”. Medytacja jest w buddyzmie
pojeciem centralnym — pelni zasadnicza rolg, jak wiara w chrzescijanstwie (np. pro-
testantyzmie). Poszczegdlne szkoly buddyjskie wypracowaly rézne ,drogi”, wy-
bieraly odmienne metody doprowadzajace do osiagnigcia wysokiego poziomu
medytacji. Poniewaz $wiadomos¢ , jest chora”, metody medytacyjne sa metodami
leczniczymi, same w sobie nie s3 celem, ale nie sg tylko $rodkiem prowadzacym
do celu, bowiem to ,,droga jest celem”. Jednakze wspdlna cecha wszystkich
metod medytacyjnych jest to, iz ¢wiczenie prowadzi do skupienia umystu, uspo-
kaja go 1 wyczyszcza — jak woda musi si¢ uspokoié i oczysci¢, aby mozna bylo
dostrzec dno.

Cwiczenie medytacji w buddyzmie ma prowadzi¢ do nie-dualistycznego sta-
nu umyshu, $wiadomosci, stanu, w ktérym zanika odrdznienie podmiotu i przed-
miotu, a ¢wiczacy wychodzi poza czas i przestrzen, istnigje w ,,wiecznym tu 1 te-
raz”, doswiadcza jednosci — zycia i $mierci, zjawisk i istoty.

Wymienia si¢ nastgpujace glowne formy medytacji:

Uwazno$§¢: wedle Buddy jest to najwazniejszy typ medytacji — cokolwiek
si¢ czyni, trzeba czyni¢ uwaznie, nic nalezy pozwala¢ uwadze, aby zajmowala si¢
czymkolwiek innym niz czynno$¢, ktora si¢ wlasnie wykonuje.

W medytacji okreslanej jako wipasjana (wglad, jasnowidzenie) osiaga si¢ in-
tuicyjne poznanie trzech cech istnienia — przemijalnosci, podlegania cierpieniu,
nie-osobowosci. Czlowiek dostrzega wtedy nieustanne zmienianie si¢ wszystkie-
go, co dotychczas uwazal swoje ,ja”.

Z kolei koncentracja polega na tym, iz skupiony duch staje si¢ ,jedno-
punktowy”. Sa rézne stopnie tej koncentracji — najpierw wglad, potem koncen-
tracja umystu, ktéra prowadzi do usunigcia jakichkolwiek uczu€, nastgpnie ustaje
postrzeganie form 1 postaci, pojawia si¢ czysta swiadomos¢, czyli przejécie do
doswiadczenia nicosci, kiedy ustaje zarowno postrzeganie, jak 1 niepostrzeganie.
Japonia i Korea wypracowala medytacj¢ nad powiedzeniami (chinskie gon-gan,
japonskie koan), ktorych tresé wydaje si¢ pozornic bezsensowna. Poczatkowo
koan rozprasza mysl, nast¢pnie umyst coraz bardziej wnika w jego gigbszy sens,
aZ pojawi si¢ rozwiazanie wraz z o§wiecajacym poznaniem.

Stan zbawienia

Wedle Nowego Testamentu chrzescijanie winni dazy¢ do tego, co ,,w gorze”
(Kol 3,1), tam bowiem jest ich ojczyzna (Flp 3,20). Tylko dobra niebianskie przy-

gotowane przez Dobrego Ojca sg dobrami prawdziwymi i rzeczywistymi, w prze-
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ciwienstwie do ulotnych dobr ziemskich, co sa jak trawa (Hbr 8,2). W niebie
przygotowano nagrode za dobre uczynki (Mk 10,21); w niebie zbawieni znajda
przygotowane wieczne mieszkania (2 Kor 5,1).

Wyrzec si¢ instynktu przetrwamia i zgodzi¢ si¢ na przeobrazenie — to wilas-
ni¢ warunek samego przetrwania. Nic Zywego nie przetrwa nie rosnac, nie ma
roéni¢cia bez transformacji, a transformacji bez $mierci.

To samo prawo jeszcze lepiej weryfikuje si¢ w porzadku duchowym. Zycie
ducha to nicustanne nawrdcenie. Odwracanie wrodzonego zwrocenia w mylnym
kierunku. Swiadomosé odwraca si¢ od nadmiaru dobr zaspokajajacych instynkt,
a kieruje si¢ ku wartosciom, ktdrych probierzem nie jest juz sukces w przestrzent
1 w czasie, ale jednosé, prawda, udzielanie sicbie. Nastgpuje przejscie od zwie-
rz¢cia do czlowieka, od natury do wolnosci, od rzeczy nieistotnych do istotnych.

Prawo rownie prawdziwe, i to w sposob niewymiernie glebszy, w porzadku
ubostwienia. Musi tu ulec doszczgtnemu wykorzenieniu naturalny egocentryzm,
ktory dla wlasnych celéow eksploatuje moc Boza. Boskie zycie, udzielane czlo-
wickowi przez Boga-ktory-jest-tylko-Miloscia, nie jest w zadnym razie uszczgsli-
wiajacym przedhuzeniem zycia ziemskiego. Tym, co nazywamy niebem, nie jest
bynajmniej nasz egoizm rozrosnigty do wymuaréw nieskonczonosci. Takie niebo
byloby — a jest w tym absolutna sprzeczno$¢ — nieskoiiczonoscig niedopetnienia.

Nikt nie staje si¢ Bogiem u kresu wznoszenia si¢ po rowni pochylej. Bog nie
udziela swojej istoty, tak jak stworzenie rozumne dawaloby rozum zwierzgeiu,
albo Mozart swoj geniusz uzdolnionemu dziecku. Jezeli w pewnym sensie, 0 czym
powiemy ponizej, istnicje ciaglos¢ migdzy zyciem ziemskim a zyciem Boskim,
istnieje tez radykalne zerwanie ciaglosci. Pisze wybitny teolog: ,,Chrzescijanin
wierzy w $mier¢ Jezusa jako w wydarzenie, przez ktore ludzkos¢, w swoim punk-
cie najwyzszym i najglgbszym, zdala si¢ calkowicie na lask¢ Boga. Wierzy w zmar-
twychwstanie, najwyzsze dopelnienie tego cziowieka Jezusa, jako w rzeczywis-
tosé, poprzez ktora ludzkos¢ — wykraczajac poza swoja histori¢ czaso-przes-
trzenna — zaczgla posiadaé bezposrednio samo zycie Boga™''.

Sposdb naszego przeobrazenia w Boga to tajemnica. Obraz musi by¢ z ko-
niecznosci symboliczny, bo tworzymy go przy pomocy elementow poprzedzaja-
cych $mier¢. Takie wyobrazenie dotyczace przyszlosci zawsze bedzie wyolbrzy-
miong projekcja stanu teraznicjszego. Kiedy ,,stan terazniejszy” ma ulec absolut-
nej likwidacji, wyobrazenie jest niemozliwe.

Stowem, ktore stanowi klucz do buddyjskicj eschatologii, jest nirwana, co o-
znacza stan catkowitego zaniku uludy i pragnien, ktore stanowig przyczyne cier-
pienia. Nirwang¢ mozna tez pojmowac jako stan wyzwolenia uzyskany w wyniku
Pelnego Oswiecenia. Z punktu widzenia mahajany, gdy osiagamy Stan Buddy,
nirwana staje si¢ stanem, w ktérym ,umyst narodzin i $mierci juz nie funkcjo-
nuje i nie jeste$smy do niego przywiazani”,

g Rahner, ,.Concilium” ar 23, s. 73.
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Swiat, ktory postrzegamy jako obicktywny, istniejacy niezaleznie od naszego
poznawania, w istocie jest tylko dhamma, skupieniem standéw $wiadomosci.
Swiat przedmiotow bywa uwarunkowany przez akty poznawcze czlowieka. Zna-
my odpowiedz Buddy na pytanie mnicha, ktoérego niepokoilo pytanie, co dzieje
si¢ po wyzwoleniu: , Kwesti¢ nalezy postawi¢ w ten sposob: gdzie nie ma juz zie-
mi ani wody, ani ognia, ani wichru? Gdzie rozwiewa si¢ zaréwno dlugie jak i krot-
kie, wielkie 1 male, dobre i zle? Gdzie podmiot i przedmiot roztapiajq si¢ catkowi-
cie? Odpowiedz brzmi: przez zniesienie s$wiadomosci wszystko roztapia si¢ w zu-

penosci™.

Zakonczenie

Swiadomosé tego, ze zdazanie do zbawienia jest konieczne, stanowi konsty-
tutywny element kazdej swiadomosci religijnej. Oméwione powyzej poglady za-
czerpnigte byly z dwu zasadniczo odmiennych tradycji, chrzescijanskiej i buddyj-
skiej, jednak jestem glgboko przekonany o tym, iz wspdlne obu tradycjom sa struk-
turalne elementy tak w opisie sytuacji czlowieka, jak we wskazywaniu drogi wio-
dacej do ocalenia, czyli do osiagnigcia zbawienia. Rozaice s3 tak oczywiste, ze
nie trzeba o nich szerzej wspominaé — odmienna jest koncepcja czlowicka: wy-
starczy wskaza¢ na personalizm chrzescijanstwa i a-personalizm buddyjski. Bog
judeochrzescijanski jest Osoba — Budda natomiast nie zajmuje si¢ problemem
istnienia czy nieistnienia Boga, nie jest to zreszta dla niego wazne, bowiem osta-
tecznic czlowiek zawdzigcza ocalenie swojemu wysitkowi'.

Mam nadziej¢, ze uwagi powyzsze stanowig dobre uzasadnienie dla slow
Maxa Schelera, ktore przytoczylem na poczatku: ,religia jest przede wszystkim
droga zbawienia. Sadzg, ze czynnikiem wyrdzniajacym religi¢, jako sposo-
bu istniema czlowicka w §wiecie, jest dazenie do zbawienia, czyli do ocalemia w pers-
pektywie przekraczajacej $mieré.

Homo religiosus in the search of salvation
The author looks for the definition of religion and says it can be found in the

love of God combined with a yearning for salvation. The belief of Max Scheler
that ,,religion shows the path to heaven” gives Kloczowski an opportunity to con-

'2'S. Radhakrishnan, Filozofia Indyjska, dz. cyt., t. 1, s. 365.

13 Warto w tym miejscu wspomnieé o dyskusji, ktora spowodowata wypowied? Jana
Pawla II w wywiadzie udzielonym Vittorio Messoriemu Przekroczyé prég nadziei (Lublin
1994); buddysci wydali ksiazke Przekroczyc prég madrosci (Krakéw 1997), w ktorej pro-
testujg przeciw okresleniu ich tradycji jako ,.ateistycznej”. Spor wydaje si¢ polega¢ na niepo-
rozumieniu.
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sider the existential condition of the religious man from the point of view of two
religions: Christianity and Buddhism. The article develops the idea that these two very
different traditions have common structural elements to be found not only in the
presentation of the religious man but also in their injunctions concerning sal-
vation.



