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Odczytanie pism Heideggera przede wszystkim jako lekcji wasciwego ,,sposobu
bycia” prowadzi autorke do zestawiania filozofa niemieckiego z filozofig Wschodu.
Mimo rezerwy samego Heideggera wobec takiego zestawiania jego mysli z myslg
orientalng, autorka zdaje sie nieco parforce sprowadzac je do wspo6lnego mianownika,
sugerujgc, ze Heidegger i filozofia Wschodu to ten sam kierunek terapii. Autorka waha
sie miedzy checia osiggniecia dzieki tej mysli stanu jakiej$ autentycznosci a wiarg w au-
tentycznos$¢ bycia jako wartos¢, stale niestety sie wymykajaca, chociaz $wiadoma atakow
na autentycznos$¢ ucieka sie w pewnym momencie do terminu ,,przejrzystos¢” (Durch-
sichtigkeit) samopoznania. Nie rozprasza to jednak watpliwosci, ktére zrodzity sie w mo-
mencie ,,orientalizacji” mysli Heideggera i ujawnionej nostalgii za stanem, ktéry o-
sigga sie whasnie dzieki ,,technikom” wschodnim. Czy do tego rzeczywiscie dazy Hei-
degger w swych tekstach po tzw. zwrocie?

Whbrew potocznemu przekonaniu o trudnosci jezyka Heideggera autorka nie bez
stusznosci podkresla u niego intencje ,,odzyskiwania [...] prostoty pewnych stow”. Hei-
degger chce odstoni¢ sens stow spod nawarstwien znaczeniowych dotychczasowej me-
tafizyki i — dla uwaznego czytelnika — nie pozostaje w tej dziedzinie bez osiggniec.
Na ogot jest tak, ze myslenie jest na ustugach pewnych schematéw dziatania. Heideg-
ger apeluje o to, zeby myslenie nie ulegato takiej rutynie; zeby miato prymat. Jego za-
cheta do wykonania ,,kroku wstecz” to zawsze apel do przemyslenia czego$ na nowo.
Taka postawa odznaczat sie Sokrates jako wzér mysliciela.

Zachecam do siegniecia po te ksigzki i dalszy; samodzielny namyst nad Heidegge-
rem. Spor miedzy jego interpretatorami bedzie trwat, ale pozytek z lektury analizowa-
nych tekstow moze by¢ taki, ze ustrzeze przed niesprawiedliwymi generalizacjami.
Warto przyjrzec sie przy okazji bibliografiom we wszystkich trzech ksigzkach (w ostat-
niej z nich jest w aneksie przektad obszerniejszych, niz dotad przettumaczone, frag-

mentow wyktadow z cyklu Was heisst Denken?).
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Cztowiek wobec problemu czasu i historii

Woydaje sig, ze to niezbyt obszerne opracowanie Eliadego przybliza nas do, jak by
na to nie patrzeé, kluczowego zagadnienia naszej egzystencji. Jego wywody oparte sg
na fundamentalnym doswiadczeniu stawania sie i przemijania, nieustannie odnawia-
nym i potwierdzanym w obrebie wszystkich kultur ludzkich, poczawszy od najbardziej
pierwotnych, a skonczywszy na wspotczesnych. W kompetentny i jednocze$nie intere-
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sujacy sposob Eliade przeprowadza czytelnika swej ksigzki przez meandry fenomenu
czasowosci, ilustrujgc wnikliwe rozwazania wieloma znaczacymi przyktadami z dzie-
dziny historii religii.

Dowiadujemy sig, ze istota przednowozytnego doswiadczenia jest przezycie swois-
tej ,,wtdmosci” naszego zmystowo pojmowanego $wiata wobec ponad-ludzkiej rzeczy-
wistosci, bedacej domeng dziatania Boga. Wszystko, co czynimy, oraz wszystko, co
wokot nas sie dzieje, nie ma zadnej wartosci w sobie i jest jedynie odtwarzaniem
boskiego $wiata czy tez powtarzaniem tego, co w boskim Swiecie juz sie wydarzyto.
Ontyczna sfera boskiej ,,pierwotnosci” jakby nieznacznie przesuwata sie ku ludzkiej,
wchtaniajgc postaci bohateréw i przodkéw, ktére odtad takze stajg sie dla potomnych
rodzajem wzorcowego odniesienia. Nie zmienia to w niczym faktu, ze dopiero dzieki
powtarzaniu idealnego porzadku $wiata i tylko dzieki niemu, nasz $wiat staje sie dla
nas rzeczywisty. Przez symbolike nowego stworzenia zyskuje on boskg ,,forme”, prze-
mieniajacg go z ,,Chaosu” w ,,Kosmos”, a wiec w co$ naprawde istniejgcego. Prawdzi-
wa rzeczywisto$¢ nosi znamiona sacrum, poniewaz ,tylko sacrum jest w sposob
absolutny, dziata skutecznie, tworzy i sprawia, ze rzeczy trwajg” (s. 21). Wiele przy-
ktadéw dawnych rytuatéw konsekrowania ludzi, ziemi czy przedmiotow ujawnia ludz-
ka ,,obsesje rzeczywistosci” (tamze), tzn. Swiadczy o niezbywalnej potrzebie cztowieka,
aby naprawde byc¢.

Archaiczna wiara w niebianskie archetypy sakralnych budowli, a nawet catych
miast, wigze sie rowniez z symbolikg §rod k a To, co istotne, dokonuje sie zawsze w cen-
tralnym punkcie miasta lub $wiata, bedagcym ,,srodkiem Kosmosu” czy ,,pepkiem Zie-
mi” (s. 27), a wiec ostojg absolutnej rzeczywistosci. Jak zauwaza Eliade, tak pojeta
symbolika $rodka przetrwata az do poczatkdbw czaséw nowozytnych, a jej przejawem
jest chociazby architektura budowli stuzacych chrzescijanstwu do celéw kultowych.
Funkcjonuje tutaj bowiem dawna koncepcja $wiatyni jako imago mundi, w mysl ktorej
Swigtynia odtwarza wszech$wiat w jego istocie. Dotarcie do metafizycznego $rodka
Swiata, rozumianego w kategoriach $wietosci, nie jest jednak proste, podobnie jak nie
jest proste przejscie ze sfery profanum do sfery sacrum. Oznacza ono uzyskanie nowe-
go statusu ontycznego, zapoczatkowanego inicjacjg lub konsekracja, ktéra powoduje, iz
iluzoryczna, $wiecka egzystencja cztowieka zamienia sie w rzeczywistg egzystencje,
noszacg znamiona trwatosci i skutecznosci.

Wszelkie rytuaty dokonuja sie juz nie w $wieckiej przestrzeni, ale w przestrzeni
Swietej, jak rowniez juz nie w konkretnym czasie, ale w czasie $wietym, in illo tempo-
re. Odsylajg zatem do tego mitycznego momentu, kiedy w boskiej sferze po raz pierw-
szy odprawiony zostat 6w zasadniczy rytuat, stajacy sie dla ludzi archetypem, czyli bos-
kim wzorcem. Archetypiczne rytuaty sg niczym innym, jak poczatkiem i stworzeniem,
do ktérego ludzkosé bez przerwy nawigzuje, sprawiajac, ze nieustannie dokonuje sie
jakby nowy poczatek i nowe stworzenie. Jedng z wazniejszych odmian rytuatéw sa or-
gie wiagzace sie z szeroko pojetym kultem ptodnosci, a wiec z nowym rodzeniem sie
(do) zycia. Eliade zaznacza, ze orgia i matzenstwo to rytuaty ,,nasladujace boskie gesty
lub pewne epizody $wietego dramatu Kosmosu” (s. 38). Okazuje sie, ze archaiczny
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Swiat nie znat zadnych czynnosci, ktére bytyby $wieckie, bowiem wszystko, co miato
swoj okreslony sens (w tym nawet najbardziej prozaiczne czynnosci dnia codziennego)
uczestniczyto w jaki$ spos6b w Swietych czynnosciach poczatku. Nawet eudaimonia,
stan szczesliwosci cztowieka, jest ,,imitacjg boskiej kondycji” (s. 43), a wiec odtworze-
niem stanu boskiej szczesliwosci in illo tempore.

Skoro cztowiek kultury tradycyjnej wraz z catym otaczajagcym go $wiatem urzeczy-
wistnia sie i nabiera sensu dopiero poprzez powtdrzenie lub uczestnictwo w archety-
picznej rzeczywistosci bogow, to powstata sytuacja jest w najwyzszym stopniu paradok-
salna, poniewaz czlowiek ten ,,uznaje siezarzeczywistego, czyli za «naprawde
siebie» dopiero wtedy, gdy przestaje nim by¢” (s. 46). Urzeczywistniajac siebie, réwno-
czesnie znosi siebie w swej aktualnej konkretnosci, znosi swe aktualne trwanie w cza-
sie $wieckim i swa historie. Oczywiscie czyni tak jedynie w najwazniejszych momen-
tach swego zycia, a cata jego reszta przebiega w nie majgcym zadnego znaczenia cza-
sie $wieckim, w codziennym stawaniu sie, pozbawionym cechy trwatosci. Potrzeba u-
rzeczywistniania sie powoduje jednak, ze ,,cztowiek kultur archaicznych trudno znosi
«historie» i prébuje periodycznie jg obala¢” (s. 48). Szczegdlng ,,nieche¢” do historii
objawia pamie¢ zbiorowa ludzkosci, w ktdrej z trudem utrwalajg sie indywidualne wy-
darzenia i postaci. ,,Pamie¢ zbiorowa jest ahistoryczna” (s. 57) i dziata w oparciu o
kategorie a nie wydarzenia, o archetypy a nie postaci historycz-
ne. Wynika stad, ze prawda zawarta jest jedynie w micie, natomiast historia jest fal-
szem. Mit ukazywat owg prawde, gdy nadawat historii gtebsze i donio$lejsze znacze-
nie, gdy ,,odstaniat tragiczne przeznaczenie” (s. 58).

We wszystkich spotecznosciach ,,historycznych” funkcjonuje okreslona koncepcja
konca i poczatku czasu, wywodzaca sie z obserwacji rytméw biokosmicznych, wyzna-
czajacych periodyczne oczyszczenia i odnowienia zycia. Jest to koncepcja periodyczne-
go stworzenia powtarzajgca akt kosmogoniczny i cyklicznie odnawiajgca czas. Jej klu-
czowe pojecie, jakim jest ,.rok”, stanowi swoiste przeciecie czasu i oznacza nie tylko
zakonczenie jednego okresu czasu i rozpoczecie nowego, ale takze zniesienie
poprzedniego roku i wyznaczonego jego granicami minionego czasu. ,,Nowy Rok” jest
nowym rozpoczeciem czasu, ponowionym przejsciem z Chaosu do Kosmogonii, ktére
poprzedzone jest Swietami zmartych, satumaliami i orgiami. ,,Stworzenie Swiata od-
twarza sie wiec co roku” (s. 73), jak méwi Eliade, a samo wieczne powtarzanie aktu
kosmogonicznego utwierdza ludzka nadzieje na zmartwychwstanie ciata i ozywienie
zmartych. Powrét do poczatku czasu jest takze powrotem do pierwotnej jednosci,
symbolizowanym poprzez ,,rozpuszczenie «form spotecznych» w orgiastycznym chao-
sie” (s. 81). Wieczny poczatek czasu nalezy do Istot nieSmiertelnych, a kazde powta-
rzanie go to ,,zapoczatkowanie Zycia od nowa” (s. 85).

Spotecznosci ,,prymitywne”, ktére zyja jeszcze w ,.raju archetypéw” (s. 87), prze-
ciwdziatajg tworzeniu sie historii, aby nie dopusci¢ do $swiadomosci faktu nieodwracal-
nosci zjawisk. Jednak i tu obecna potrzeba periodycznego odnawiania sie pokazuje, ze
nie mozna stale przebywac w raju, a skazanie na pobyt w innych miejscach Kosmosu
wigze sie z upadkiem cztowieka. Jedynym wiec rozwigzaniem tego dylematu jest czeste
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powracanie do raju i kazdy cztowiek, aby oczysci¢ i odnowi¢ samego siebie, ,,odczuwat
potrzebe powracania tak czesto, jak to mozliwe, do owego momentu mitycznego” (s. 90).
Znakami tych powrotéw sg kulminacyjne zakonczenia okreslonych etapéw zycia, m in.
skonsumowane matzenstwa lub narodziny kolejnych dzieci, i w rezultacie ,kosmos i czto-
wiek sg odnawiani nieustannie i wszelkimi srodkami” (s. 94). Interesujace jest to prze-
konanie cztowieka archaicznego o niewystarczalnosci naprawviania aktualnej
egzystencji cztowieka i o niezbednosci nowego stwarzania przez cykliczne po-
wtarzanie kosmogonii oraz anulowanie czasu historycznego. ,,Wola dewaloryzacji cza-
su” prowadzi do odczuwania jego nieistnienia w sytuacjach, gdy sie nie zwraca uwagi
na uptyw czasu, a takze wywotuje powstanie przekonania o mozliwosci likwidacji cza-
su wowczas, gdy stat sie on dostrzegalny w wyniku ,,grzechu”, to znaczy wtedy, gdy
cztowiek ,,oddala sie od archetypu i wpada w trwanie” (s. 99). Taki sposéb dewaloryzo-
wania czasu oznacza, ze wprawdzie zyje sie nadal w czasie, ale juz bez zgubnych dla
zycia konsekwencji jego dziatania. W tym wzgledzie cziowiek prymitywny podobny
jest do mistyka czy cztowieka gteboko religijnego, ktory takze ,,zyje w ciaglej terazniej-
szosci” (tamze).

W powstaniu koncepcji ,,wiecznego powrotu”, a wiec cyklicznego odnawiania cza-
su, pomogto zaobserwowanie zmiennosci faz ksiezyca. Zjawisko to unaocznia
»«lunama» strukture powszechnego stawania sie” (s. 100) i otwiera perspektywe opty-
mistycznego zapatrywania sie na ludzkie istnienie, ktére cho¢ czasem tonie w mroku
niebytu, to jednak cyklicznie odradza sie do nowego zycia. Powstata nawet chaldejska
doktryna ,,Wielkiego Roku”, uznajgca wszechswiat za wiecznie istniejacy, ale perio-
dycznie unicestwiany, a potem stwarzany na nowo. Doktryne te uznawat zapewne He-
raklit, o czym Swiadczy fragment 26B = 66D, oraz Zenon, stoicy i wielu myslicieli
orientalnych. Cyklicznie dokonujace sie unicestwienie $wiata nie jest wiec ostateczng
katastrofg, ale peltnym sensu aktem metafizycznym, przywracajagcym $wiatu nowa ja-
kos¢. Smier¢ Swiata i zyjacego w nim cztowieka okazuje si¢ warunkiem sine qua non
narodzenia do nowego zycia. Starzejac sie i zuzywajagc w swym istnieniu, kazda forma
zycia musi w koncu zosta¢ ,,wchionieta w to, co bezpostaciowe”, musi wigczy¢ sie w Jed-
no$¢ pierwotna, z ktorej wyszta”, aby zregenerowac¢ wiasne sity i poczu¢ sie stworzong
na nowo. Zdaniem Eliadego, jest to powro6t ,,do «chaosu» (na planie kosmicznym), do
«orgii» (na planie spotecznym), do «ciemnosci» (dla nasion), do «wody» (chrzest na
planie ludzkim)” (s. 102).

Tak jak ludzko$¢ archaiczna starata sie uchroni¢ swoj byt przed destrukcyjnym
dziataniem czasu, tak i Grecy w swym micie wiecznego powrotu zaspokajali meta-
fizycznie najistotniejsze pragnienie zatrzymania czasu i tym samym utrwalenia $wiata
w jego pozaczasowej formie. W wyniku ukierunkowania myslenia na te mityczng pra-
widtowos$¢, wszystko jakby na nowo zaczynato sie w kazdej chwili, a przeszto$¢ byta je-
dynie prefiguracjg przysztosci. Odtad nic w Swiecie nie jawito sie jako ostateczne i nie-
odwracalne, zadnego faktu nie traktowano jako czego$ catkiem nowego, poniewaz
wszystko ostatecznie sprowadza sie do wiecznego powtarzania pierwotnych archety-
poéw, przywracajacego statg aktualnos¢ rzeczywistosci mitycznej i form bytowania z po-
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czatku czasu. Mit wiecznego powrotu w jakims sensie nawigzuje do odwiecznego prag-
nienia cztowieka, aby przywroci¢ btogi i dostatni okres przedhistorycznego istnienia
idealnej ludzkosci, w ktérym dostepna byta petnia duchowego bogactwa, wolna jeszcze
od konsekwencji upadku i wygnania w rzeczywisto$¢ historyczng. Tesknota za utraco-
nym rajem jest w istocie pragnieniem odnowienia zerwanej wiezi miedzy Niebem
a Ziemig, miedzy bogami a ludzmi. Bez opiekunczej aury istot wyzszych cztowiek
utracit swa nieSmiertelnos¢ i zostat pochtoniety przez nico$é, przez nierzeczywisty
Swiat, ktory jest nie stworzony, a wiec jest nie istniejgcy. Rozpaczliwe wysitki cztowie-
ka, aby utrzymac¢ prawdziwg wiez z by te m, w tym nawet najbardziej irracjonalne i ,,eks-
trawaganckie” dziatania cztowieka prymitywnego, stanowig osnowe ,,ontologii archa-
icznej” (s. 105), niezbednej podstawy istnienia i zachowania ludzkiej egzystencji.

Dzieki archetypicznemu odniesieniu do boskiej wiecznosci czasu cztowiek uwazat

codzienne cierpienia w obrebie wiasnej egzystencji za sensowne a nie absurdalne. Elia-
de nawiazuje do dawnego mitu o cierpigcym Tammuzie, ktéry zmart i potem zmar-
twychwstal, dajgc tym samym kazdemu cztowiekowi wzorcowy przyktad mozliwosci
uporania sie z cierpieniem i przezwyciezenia rzekomej nieuchronnosci $mierci. Troche
zastanawia fakt, dlaczego w tym kontekscie nie pojawita sie chociaz krotka informacja
o cierpieniach Dionizosa, rozcztonkowanego przez tytanéw, ajednak rodzacego sie co
najmniej kilkakrotnie do nowego zycia. O bogu tym Eliade wspomina krétko przy
okazji kwestii rytualnych powt6rzen aktu stworzenia, gdzie pojawia sie symboliczna
posta¢ Bakchusa, ktory swym orgiastycznym zachowaniem nasladuje ,,patetyczny dra-
mat Dionizosa” (s. 33), a potem, jakby mimochodem i bardziej hastowo niz meryto-
rycznie, pojawia sie notatka o orgiach dionizyjskich (s. 43-44). Tymczasem dla ufor-
mowania sie naszej kultury losy Dionizosa miaty zapewne tak samo wielkie znaczenie,
jak losy Prapadzatiego dla kultury braminskiej i szeroko pojetych kultur orientalnych.
Nie wiadomo wiec, dlaczego w prezentowanej ksigzce braminska kosmogonia oraz
symbolika ofiarna, z mitem pokawatkowanego bostwa wigcznie, zostaly tak obszernie
omoéwione, podczas gdy istota mitu Dionizosa lezy odtogiem w mroku (naukowego)
nieistnienia, a sam Dionizos wiekszosci czytelnikom kojarzy¢ sie bedzie jedynie z or-
giami seksualnymi. Istota problemu tkwi zapewne w tym, ze Eliade nie dostrzegt
zwigzku miedzy mitem Dionizosa a funkcjonujaca w greckim $rodowisku, ,.,tragiczng”
ideg wiecznego powrotu, czego potwierdzeniem mogloby by¢é réwnie pobiezne
potraktowanie przez Eliadego podstawowego, bardzo znaczgcego przestania filozofii
Nietzschego. Eliade wspomina o nim zaledwie dwukrotnie: za pierwszym razem lako-
nicznie stwierdza, ze ,,w filozofii Nietzsche przywraca mit wiecznego powrotu do po-
rzadku dziennego” (s. 158), za drugim méwi o ,«przeznaczeniu» Nietzschego” (s. 165),
tyle ze z niejasnego kontekstu wcale nie wynika, jaki jest whasciwie zwigzek owego
przeznaczenia z historig.

Wzorce zachowan niektorych spotecznosci, w tym zwiaszcza przyktad biblijnych
Izraelitow, wyraznie pokazuja, ze powr6t do uwarunkowan boskiej jednosci $wiata wy-
magat od cztowieka najpierw doswiadczenia wielkich nieszczes$¢ i niepowodzen, a po-
tem podjecia rozpaczliwej préby poszukiwania alternatywnych drdg, ktére réwniez
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prowadzityby do tej jednosci. Szczegblnego znaczenia nabrata teraz dziatalno$¢ proro-
kéw, powodujaca, ze kolejne wydarzenia historyczne interpretowane byty jako ciag teo-
fanii ,,negatywnych” i ,,pozytywnych” (s. 116, 120), stanowigcych przejawy boskiego
gniewu i faski. Tym samym prorocy ,,waloryzujg historie” (s. 117), inicjujac proces bu-
rzenia tradycyjnej koncepcji cyklicznosci czasu i wprowadzajac najej miejsce koncep-
cje czasu jednokierunkowego. Proces ten — rozwijajacy sie bardzo dynamicznie w chrzes-
cijanstwie — nie zdominowat jednak catkowicie ludzkiego myslenia o $wiecie, dlatego
starozytna wizja cyklu w zasadzie przetrwata az do dzisiaj, rywalizujagc z nhowym poj-
mowaniem czasu. Praktycznie rzecz biorac, réznica miedzy nimi polega na tym, ze
zgodnie z koncepcjg cykliczng boskie objawienie nastgpito w czasie mitycznym (czyli
wilasciwie w przedczasowej chwili poczatku), natomiast zgodnie z koncepcjg linearng
objawienie to miato miejsce w czasie historycznym (a wiec w konkretnej chwili na osi
czasu). Warunkiem ,,znoszenia” historii jest wiec w pierwszym przypadku cykliczne
powracanie do poczatku, w drugim za$ oczekiwanie konca, kiedy to czas sie odnawia
lub wypetnia. Jak z tego wida¢, takze koncepcja linearna zaktada unicestwienie histo-
rii, tyle ze dokonane jednorazowo, dopiero w chwili ostatecznego korca czasu.

Eliade uwaza, ze ,,mesjaniczne koncepcje sg wytworem wytgcznie elity religijnej”
(s. 120), podczas gdy ,,warstwy ludowe” (s. 121) pozostawaly wierne tradycyjnej kon-
cepcji cyklicznej. Potwierdza¢ ma to religijna postawa biblijnych zydéw, nieustanne
odwracajacych sie od jedynego Boga ku dawnym kanaanejskim bozkom. Zamiast pro-
wadzi¢ ustawiczny dialog z Jahwe, religijne ,,doty” wolaty sktada¢ ofiary Baalowi i Asztart,
poniewaz to trzymato ich ,blizej «Zycia»” (tamze) i pozwalato skuteczniej znosi¢ od-
dziatywanie historii. Te samg prawidlowo$¢ Eliade dostrzega zresztg w chrzescijan-
stwie, gdzie istnieje tendencja do odrzucania autentycznego zycia religijnego na rzecz
mentalno$ci magicznej i rytualistycznej, ktorej ulega ,,wiekszos$¢ chrzescijan — a zwiasz-
cza elementy ludowe” (tamze). Pomimo wiec faktu, iz chrzescijanstwo (idac za przy-
ktadem judaizmu), poczawszy od $w. Augustyna usituje wypracowa¢ odpowiednig filo-
zofie historii, nowe doswiadczenie wiary nie zrewolucjonizowato dawnego myslenia re-
ligijnego. Ludzko$¢ nadal pozostaje negatywnie ustosunkowana do historii, bowiem
»wola potozenia kresu historii w sposob ostateczny takze jest jeszcze postawg antyhis-
toiyczng, tak jak i inne koncepcje tradycyjne” (s. 125). Specyfikg stricte chrzescijan-
skiego rozumienia problematyki czasu jest to, ze odnawianie $wiata utozsamione zosta-
je z odnawianiem osoby ludzkiej, dlatego — przy zatozeniu woli uczestnictwa w wiecz-
nym nunc boskiego panowania nad $wiatem — ,,dla chrzescijanina historia moze by¢
odnawiana przez kazdego wierzacego z osobna i poprzez niego, nawet przed powtor-
nym przyjsciem Zbawiciela, gdy ustanie w sposéb absolutny dla wszelkiego stworze-
nia” (s. 144).

Trzeba jednak przyznaé, ze cztowiek nowozytny (postheglowski) stat sie cztowie-
kiem historycznym, ktéry uznaje historyczny sposéb bycia za fundament wiasnej egzys-
tencji, ktory ,,wie, ze jest i chce by¢ twércg historii” (s. 153). Wzigwszy pod uwage
wielkowiekowe doswiadczenia ludzkosci, czy takie pojmowanie historii ma sens? Przy-
ktady z zycia pokazujg, ze konsekwentna postawa histoiycystyczna prowadzi do odczu-
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cia wielkiej presji a nawet terroru historii, wiec takze do zaprzeczenia jej war-
tosci. Sytuacja zwolennika historycyzmu staje sie dramatyczna i ,,pewne jest, ze zadna
z filozofii historycystycznych nie jest w stanie obroni¢ go przed terrorem historii” (s. 173).
Poza tym cztowiek archaiczny nie bez podstaw miatby prawo uwazac siebie za bardziej
tworczego od cztowieka nowozytnego, poniewaz periodycznie uczestniczy on w powtarza-
niu kosmogonii, a wiec w akcie twérczym par excellence. W rezultacie Eliade jest
sktonny zaakceptowac wylacznie jedng, nowozytng odmiane twérczej wolnosci od ne-
gatywnych skutkéw historii, mianowicie ,,wolnos$¢, ktéra ma zrédto, gwarancje i opar-
cie w Bogu” (s. 175). Chrzescijanstwo okazuje sie zatem ,,religia” cztowieka nowozyt-
nego i historycznego, czyli tego, ktéry odkryt zaréwno osobista wolnos¢, jak i linearny
czas. Od kiedy odrzucit on cykliczng koncepcje czasu wraz z archetypiczng powtarzal-
noscig zdarzen, jedynie religijne principium wiary w Boga potrafi uchroni¢ go przed
tenorem historii.

Wybitny historyk i badacz fenomenu religijnosci konczy swe rozwazania stwier-
dzeniem, ze chrzescijanstwo jest religig cziowieka nieodwracalnie wtgczonego w histo-
rie i postep, a wiec ,,cztowieka upadiego”, ktéry wykluczyt siebie z raju archetypdw.
Wydaje sie zatem, ze Eliade w réwnym stopniu opowiedzial sie za soteriologiczng
(takze w doczesnym znaczeniu) doniostoscia religii chrzescijanskiej, jak i za uniwer-
salng wartoscig religii starozytnych, implikujacych wieczne powroty do poczatku cza-
su. Wszystkie te koncepcje bronig uwiktanego w historie cztowieka przed rozpacza, be-
daca ostateczng reakcjq bezsilnosci wobec uptywu czasu. Powyzszy problem niewatpli-
wie wart jest gruntownego przemyslenia, a nic nie pomoze w tym lepiej, niz zapozna-
nie sie z trescig ksigzki Mit wiecznego powrotu. Praca ta mogtaby, a nawet powinna
nosi¢ podtytut Wprowadzenie do filozofii historii i szkoda, ze za sprawa skromnosci
autora tak sie nie stato (zob. s. 7). Moznajednak mie¢ nadzieje, ze i bez tego podtytutu
stanie sie ona obowigzkowsg lekturg akademicka dla oséb zamierzajacych poznac i zro-

zumie¢ cztowieka w historycznej perspektywie.
Henryk Benisz

Luc Ferry, Cztowiek-Bdg, czyli o sensie zycia,
thum. A. Mi$ i H. Mis, PIW, Warszawa 1998

Uswiecenie blizniego

Jesli postawimy twierdzenie, ze kultura europejska przezywa obecnie gteboki kry-
zys wartosci, przez co zmierza do jakiego$ nieokre$lonego $lepego zautka bgdz nawet
do upadku, to z pewnoscig podpisza sie pod nim przede wszystkim ludzie religijni.
Zwykle utrzymujg oni, ze wérdd gtéwnych przyczyn ,,wzrostu przemocy”, ,,zagubienia
miodych pokolen” czy ,,triumfu materializmu”, wyréznione miejsce nalezy przypisac¢



