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znan mistycznych. W wielu przypadkach pewnie niczym wiecej, sadze jednak, ze
moze by¢ réwniez pewnym poszukiwaniem duchowosci, nawet uproszczonej i tatwej.
Nie wiem tez, na ile zainteresowanie zjawiskami tajemniczymi, paranormalnymi
jest swoistym sposobem poszukiwania okruchéw Tajemnicy, a na ile tylko zwy k-
fej sensacji?

Ktére z tych pobieznie zarysowanych wspétczesnych syndromow zaliczyta-
bym do korzystnych, a ktére do niekorzystnych? Mysle, ze wiekszos¢ zmian pre-
zentuje oba aspekty: coraz sprawniejsze przekazywanie informacji elektronicznej
moze stuzy¢ zaréwno informacji, jak i dezinformacji, lepszej komunikacji lub
zorganizowanej przestepczosci. Podoba mi sie Baumana postulat cztowieka ma-
jacego duzg wolno$¢ wyboréw, odpowiedzialnego za nie i za konstruowanie
wiasnej tozsamosci, ,,bedacego sobg”. Obawiam sie jednak, ze jest to postulat
idealny, nieczesto realizowany. Cho¢ cytowana przez Baumana reklama Pepsi-
-Coli zaleca ,,bycie sobg”16, rownoczesnie jednak udziela wskazéwek, co trzeba
zrobi¢, by sobg by¢. Wybory pozostajg w duzej mierze stymulowane przez spe-
cjalistéw od marketingu, za$ powszechne uleganie modom, ekspertom, poradni-
kom, fundamentalizmom gtoszacym pewna prawde Swiadczy o tym, ze wigkszos¢
ludzi wecigz niechetnie samodzielnie mysli i bierze za to myslenie odpowiedzial-
no$¢. Z drugiej strony, do niekorzystnych symptomow zaliczytabym przede wszyst-
kim wrazenie ,,nadmiaru” mogace powodowac powierzchownosé, wewnetrzne
rozedrganie, zagubienie, brak poczucia stabilnosci i niepewnos¢.

Jarostaw Lubiak

Gdyby zaufa¢ najbardziej radykalnemu, najbardziej malowniczemu i najbar-
dziej przekonujagcemu mysleniu o przetomie. Mysleniu o przetomie, ktére samo
jest przetomem, ktére umozliwia dostrzezenie efektéw, zachodzacej transforma-
cji, ktére samo wpisuje sie w ruch transformacji, jest jego efektem i sktadnikiem.

Gdybysmy zaufali temu przetlomowemu mysleniu o przetomie, otwierajac
oczy znalezlibysmy sie w ekstremalnej sytuacji... Czy tez raczej znajdujemy sie
W niej i ja wspottworzymy, jako (bierne raczej) jej elementy.

Co wiecej: nawet jesli nie zaufamy temu mysleniu lub nie zechcemy otwo-
rzy¢ oczu — to nieodwotalnie i tak tkwimy w tej sytuacji. Myslenie o przetomie
traktuje go jako wszechmocng site i wszechobecne zjawisko: przetom nastgpit i to
nastapit wszedzie.

To myslenie jest mysleniem Jeana Baudrillarda.

16 Tamze, s. 62.
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Rozwijajac i radykalizujgc koncepcje Guy Déborda’, Baudrillard roztacza
totalng wizje wspotczesnego Swiata jako skrajnie odmiennego od tego, co go po-
przedzato. Przetom oznacza w tym wypadku zagubienie rzeczywistosci w hiper-
realnosci, w czasie, gdy referencja ustgpita miejsca symulacji, a prawda stata sie
nierozréznialna od fatszu2 Gdzie dramat alienacji przerodzit sie w ekstaze komu-
nikacji. obsceniczng pornografie reklamy i informacji, ktore nicujg wszystko,
uniemozliwiajac jakgkolwiek giebie, reprezentacje czy odniesienie. Jest to koniec
metafizyki, nic nie wykracza poza ptaskos$¢ reklamy3. A wszystko ma tylko jeden
wymiar: ,,«konsumpcja» uchwycita cate zycie; [...] wszystkie dziatania nastepuja
wedtug tego samego kombinatorycznego tiybu”, lokujg sie w catkowicie ,,klimaty-
zowanym”, ,,wyposazonym”, ,skutturalizowanym?”, histerycznym Swiecie obiek-
tow oraz wyprodukowanych potrzeb, pozadan i przyjemnosci4. Przetom oznacza
dla Baudrillarda réwniez rozbicie zintegrowanego podmiotu na ,,podmiot fraktal-
ny”, rozpadajacy sie ,,na wiele takich samych znikomych egos, ktore rozmnazaja
sie niby embrion” i rozpraszajg sie w tym, co identyczne5. Podobnie jak transcen-
dencja rozpadta sie na tysiace fragmentow, a w ,,kazdym odprysku zawarte jest
cate uniwersum”. Molekuly te odbijajg sie w sobie w nieskorniczono$¢, replikujac
sie bez kresu w komunikacyjnej, audiowizualnej sieci. Wszechogarniajgca sie¢
pochtoneta cztowieka, podtgczonego do niej jak maszyna, czy raczej: jako maszy-
na, ktorg sie stat. To optymistyczny moment jego wizji: podtgczenie do sieci uchyla
,»odwieczny problem wolnosci” — cztowiek nie jest ani podmiotem, ani przed-
miotem, nie jest ani wolny, ani wyobcowany. ,,Maszyny wirtualne przestajg by¢
problematyczne!” — wykrzykuje Baudrillard, opisujac wspoétczesnego cztowiekab.

Radykalne, uderzajgce myslenie o przetomie, ufundowane jest na mistycz-
nym postrzeganiu kapitatu — jest on nieuchwytny: ,,gdy udaje nam sie zdemas-
kowac jakas jego faze, pisze Baudrillard, on juz znajduje sie w fazie nastepnej.
Kapitat jest oszustem, nie gra ze sp6zniong rewolucjg w gre krytyki, prawdziwg
gre historii, lecz juz zawczasu udaremnia dialektyke, ktora wprawdzie odbudo-
wuje go, ale po fakcie”7. Ten oszust pokazuje nam zawsze falszywg, juz nieak-

tualng maske. Hiperrealnos¢ musiataby by¢ zatem taka kolejng, zgrang juz mas-

| Por. Guy Debord, Spoteczenstwo spektaklu, przel. Anka Ptaszkowska, stowo/obraz/teiy-
toria, Gdarisk 1998.

2 Jean Baudrillard, Procession of Simulacra, w: Art after Modernism, New York-Bos-
ton 1988, s. 253-281.

3 Jean Baudrillard, Ecstasy of Communication, w: The Post-modem Reader, London-New

York 1992, s. 151-157.
4 Jean Baudrillard, Consumer Society, w: Selected Writings, red. Mark Poster, Stanford

University Press, Stanford 1988, s. 29-57.

5 Jean Baudrillard, Swiat wideo i podmiotfraktalny, przet. Andrzej Gwézdz, w: Po ki-
nie? .. Audiowizualno$¢ w epoce przekaznikéw elektronicznych, red. Andrzej Gwozdz,
Krakéw 1994, s. 247.

6 Tamze, s. 254-256.

1 Jean Baudrillard, Ameryka, przet. Renata Lis, Wydawn. Sic!, Warszawa 1998, s. 107.
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ka. Nieposkromiona retoryka Baudrillarda odstonita niechciang glebie pod nie-
skonczong powierzchnig hiperrealnosci, ujawnita transcendentalnego gwaranta
nieokietznanej reduplikacji kodu: to kapitat napedza spirale symulacji. Spod no-
wego kostiumu wychyla stary znajomy. Myslenie Baudrillarda ulega temu, co
usituje przekroczyc¢.

Wobec nieodwotalnej dominacji kapitatu zmiana nie moze by¢ ani radykalna,
ani strukturalna, ale jedynie scenograficzna lub kosmetyczna. Nie mogtaby zatem
by¢ przetomem. Alex Callinicos podkresla continuum rozwojowe kapitalizmu —
procesu ciagtych zmian8 Redukuje takze przetomowos¢ mysli Baudrillarda wia-
czajac go w ruch Kulturkritik. Redukuje rowniez przetomowos$¢ samej sytuacji
zamykajac ja w tradycyjnym marksowskim pojeciu towarowego fetyszyzmu
(commodity fetishism). Callinicos przywotuje argumentacje Daniela Bella, we-
diug ktorego glebsze doswiadczenie zmian byto udziatem ludzi zyjacych pomie-
dzy 1850 a 1940 rokiem, kiedy parcie przysztosci byto znacznie silniejsze, a przemia-
ny znacznie szybsze9. Struktura kapitalistycznej kultury nie ulegta zatem zmianie.

Myslenie o przetomie bytoby wiec mysleniem w kategoriach iluzjil0. Baudril-
lardowska diagnoza hiperrealnosci jako maska kapitalizmu bytaby iluzja. Nie-
bezpieczng iluzja, ktéra pod powierzchnia niezréznicowania ukrywataby spotecz-
ng stratyfikacje i nieréwnosci, pod obsceniczng ekstazg komunikacji — narasta-
jace zagrozenia i eksploatacje, pod podmiotem fraktalnym — ludzkie cierpienie.
Ukrywataby to, co — mowigc stowami Fredrica Jamesona — ,,podobnie jak w his-
torii klas” znajduje sie ,,pod spodem kultury”, czyli ,,krew, tortury, Smier¢ i terror”1L

Baudrillard potraktowatby tego rodzaju zarzuty ,.tradycyjnego” marksizmu
w kategoriach fikcyjnej ideologii — zawsze sp6znionej wobec tego, co jg warun-
kujel2. Zapetlonej w tym nieprzekraczalnym oddaleniu i op6znieniu, a zatem pod-
porzadkowanej temu, co chce analizowac.

Kazda z tych koncepcji w odniesieniu do drugiej wykazuje swa iluzorycz-
nos¢, mimo iz obie zdradzajg marksistowska wrazliwo$¢ badz to na hiperrealis-
tyczny przetom kapitalizmu, badz to na trwanie kapitatu jako niezachwianej do-
minanty. Nawzajem sie oS$lepiajg, zamiast rozjasnia¢. Préba uzgodnienia obu
tych trybow skrajnego myslenia moze sig jednak powiesé.

Zygmunt Bauman potraktowat je jako diagnozy funkcjonalnych zaleznoscil3
Whisat je w stratyfikacje spoteczne i ekonomiczne. Hiperrealnos¢ jest, wediug

8 Alex Callinicos, Against Postmodemism. A Marxist Critique, Polity Press, Cambridge
1989 s. 144 in.

9 Tamze, s. 152.

10 Wykorzystuje tutaj niektdre watki krytyki postmodernizmu, przeprowadzonej przez
Eagletona. Por. Terry Eagleton, lluzje postmodernizmu, przel. Piotr Rymarczyk, Wydawn.
Spacja, Warszawa 1998.

1 Fredric Jameson, Postmodemism or the Cultural Logie of Late Capitalism, Duke
University Press, Dumham 1995, s. 5.

12 J. Baudrillard, Ameryka, dz. cyt.

13 Zygmunt Bauman, Globalisation. The Humarn Conséquences, Polity Press, Cam-

bridge 1998.
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niego, stanem tego, co okresla mianem pierwszego Swiata. Tu rzeczywistos¢ fak-
tycznie rozpuscita sie w symulacji, stata sie swoim wtasnym simulacrum, podob-
nie jak zyjacy w niej ludzield Tu Baudrillardowska diagnoza w petni zachowuje
swojg prawomocno$é. W przeciwienstwie do tego, drugi Swiat trwa w starej rze-
czywistosci, dla ktorej obrazy z pierwszego Swiata sg czyms zewnetrznym i nie-
dostepnym. Nie sg hiperrealne. Sa nierealne, majg charakter fantazmatycznych rojen.
Baudrillardowskie myslenie o przetomie zostato zrelatywizowane. A jego uni-
wersalistyczne aspiracje zostaly zregionalizowanc. Przetom nie jest bowiem glo-
balnym doswiadczaniem ani uniwersalnym zjawiskiem. Dotyka on raczej najbar-
dziej rozwinietych, niewielkich enklaw — wysepek na morzu trwania lub leniwej
ewolucji. Aczkolwiek nawet tam, jak sie wydaje, moze byc¢ tez doswiadczany jako co$
czastkowego i wyjatkowego, gdy jego niezwykle przejawy spadng z pierwszego $wia-
ta, jak jakie$ niezwykte dary. Takie doswiadczenia nie przetamuja jednak niczego.

Lestaw Michatowski

Zyjemy w okresie przetomu. To dla mnie oczywiste i nie podlegajace spe-
cjalnej dyskusji. Powiem tez wiecej: przetom, ktérego jesteSmy Swiadkami, jest
przetomem wyjatkowo intensywnym. Tu tez nie mam watpliwosci. Dlatego nie
widze potrzeby, aby dlugo uzasadnia¢ odpowiedz na pierwsze pytanie. Bo jakze
mozna byloby sadzi¢ inaczej, jesli jeszcze dziesie¢ lat temu, tu, w Polsce, zylismy
— dostownie i w przeno$ni — w innym Swiecie. W przeciggu tak krotkiego okre-
su czasu cafa debata nad Swiatem kultury i kondycji cztowieka, toczona z pers-
pektywy Zachodu, stata sie aktualna i u nas. Tamta rzeczywistos¢ wtargneta
tutaj w jednej chwili i cho¢ czasami przybiera karykaturalng posta¢, co po prostu
znaczy: inng niz jej zachodni pierwowzor, to narzedzia i styl jej opisu nie wyma-
gaja specjalnych korekt. Nasza rzeczywistos¢ spoteczna podobnie daje sie zrozu-
mie¢ tamtymi sposobami myslenia o $wiecie. Tyle na pierwsze pytanie.

Drugiemu nalezy, rzecz jasna, poswieci¢ wiecej uwagi. Symptomy zmiany,
ktére chce wskazac, beda wigzalty sie, co zrozumiate, z moimi wtasnymi zaintere-
sowaniami i by¢ moze dlatego nie musza pretendowa¢ do miana najbardziej do-
niostych, a tylko opisujacych pewien skrawek rzeczywistosci i sg po prostu god-
ne napomknienia. Stawiajac tak sprawe, pragne tez zasygnalizowaé, ze skoro,
jak wielu badaczy wskazuje, przemiany spoteczne i kulturowe majg charakter
chaotyczny i zarazem czesto nieprzewidywalny, tym samym nie da sie uchwycic¢
takich szczegolnie doniostych symptomoéw, chyba ze za takowe uznamy owg chao-
tycznosé i nieprzewidywalnosc.

14Tamze, s. 88 i n.



