176 O przetomie cywilizacyjno-kulturowym w Polsce méwig doktoranci SNS

na czes€) nie ulegamy iluzji wolnosci? Oczywiscie, ze tak. Nie przestajemy by¢
w tym momencie manipulowani i izolowani, jakkolwiek osobiscie wybieram te
»miekka” forme tyranii od wszelkiej dyktatury politycznej.

Mozna bytoby kontynuowac rozwazania bez konca, odkrywajgc co chwila
inng, drugg strone medalu. Na zakonczenie zatem wspomne tylko o wypowiedzi
pewnego Wiocha, ktora przeczytatem w jednej z gazet. Przyjezdzat on do Polski
réwnie czesto za komunizmu, jak i dzisiaj. Ot6z dzisiejsze wycieczki do tego ka-
pitalistycznego kraju nie robig na nim zadnego wrazenia. Kiedy$ kazda wyprawa
byta wielkim i glebokim przezyciem, mdgt rozmawiaé z ludzmi w sposob do tej po-
ry mu nieznany, porusza¢ tematy, ktore stanowity przyczynek do przemyslen i prze-
wartosciowan. A dzis? Dzi$ tutejsi ludzie zatracili te szczeg6lng zdolno$¢ do roz-
mowy, a jezeli juz rozmawiaja, starajg sie robi¢ to tak samo jak w Mediolanie,
Paryzu, Londynie.

Marcin Nowak

Diagnozowanie aktualnego stanu kultury jest zajeciem wyjgtkowo skompli-
kowanym i ryzykownym. Zaréwno trudnos¢, jak i ryzyko tego wysitku wyptywa
Z tej samej przyczyny, jaka jest brak odpowiedniego dystansu do potoku zdarzen,
w ktorym bierzemy udziat. Ten brak dystansu poznawczego skazuje wszelkie
proby definiowania sytuacji kulturowej na subiektywizm i bledne szacowanie
wartosci opisywanych zjawisk, jak rowniez na czastkowos¢. Majac Swiadomosé
wszystkich zagrozen, tkwigcych potencjalnie w prébach formutowania uwag o sta-
nie kultury, dokonywanych z Jej wnetrza”, postaram sie zwroci¢ uwage na kilka
zjawisk, ktore zasadniczo wptywajg na ksztatt wspdtczesnego zycia spotecznego.

Chce w tym miejscu odwotac sie do powszechnie przyjmowanej w antropolo-
gu i socjologu kultury definicji kultury, wedle ktérej pojecie to oznacza wzglednie
zintegrowana cato$¢ obejmujaca zachowania ludzi, przebiegajagce wedtug wspol-
nych dla zbiorowosci wzoréw, wyksztatconych i przyswajanych w toku interakcji
spotecznej oraz zawierajgcg wytwory takich zachowan. Te definicje chce uzupet-
ni¢ o pojecie ,,ideologicznego systemu wzorcow i norm”, ukute przez Floriana Zna-
nieckiego, ktore wskazuje zrédto legitymizacji zachowan spotecznych. Znaniecki
rozumiat przez nie hierarchie wartosci oraz system norm zachowania, wytworzo-
ne i przyjete przez okres$long spotecznosc, pozostajace ze sobg w Scistej korelacji.

Refleksja nad domniemanymi zmianami kultury wymaga wykorzystywania
réznorodnych kryteriow wyboru zjawisk lub mieszania tych kryteriéw. Dlatego
wymienione fenomeny beda uzasadniaty swojg obecnos$¢ na liscie na mocy prze-
stanek psychologicznych, spotecznych czy tez aksjologicznych, lub w odwotaniu
do dwu a nawet wszystkich naraz. Uwagi formutowane dalej odnosi¢ sie bedg do
euro-amerykanskiego kregu kulturowego.



O przetomie cywilizacyjno-kulturowym w Polsce mowig doktoranci SNS 177

I. Zmiana sposobdw komunikacji

1.1. Bez trudu we wspdtczesnym Swiecie wytowi¢ mozna tendencje do zapo-
$redniczania komunikacji spotecznej. Do zjawisk komunikacji posredniej, ktore
posiadajg dtuzszy rodowdd (jak radio czy telewizja) dotaczajg dzi$ nowe, szybko
poszerzajgce zakres swojego oddziatywania, jak Internet czy telefony komor-
kowe. Dzieki nowym urzgdzeniom mozliwy' jest niewyobrazalnie szybki kontakt
z miejscami odlegtymi o godziny podrézy samolotem. Stato sie to mozliwe dzieki
powstaniu nowych technologii, ktére spotkaty sie z gwattownym zapotrzebowa-
niem spotecznym. Ten fenomen wigzac¢ nalezy z rosnacg rolg informacji we wspot-
czesnym $wiecie zachodnim, na co wskazujg w swoich pracach John Naisbitt czy
Alvin Toffler. Komunikacja posrednia staje sie zatem coraz bardziej masowa, w sen-
sie zakresu swego oddziatywania oraz dostepnosci. Ma to znaczenie z punktu widze-
nia ekonomii (szybko$¢ wymiany informacji oznacza wieksza mobilno$¢ firm),
socjologii (tworzenie sie czego$ w rodzaju planetarnej spotecznosci i komunikacji
elektronicznej, o ktorej pisze Finkietkraut w Zagubionym cztowieczenstwie) czy
tez psychologii (potencjalna bezustanna ,,bliskos¢” z drugim cztowiekiem, nawet
jesli tylko elektroniczna).

1.2. Zjawisko zaposredniczania komunikacji nie pozostaje bez wptywu na tres¢
i styl (by pozostac przy tej, skadinad niesatysfakcjonujacej, klasyfikacji) komuni-
katéw. Rozmowa telefoniczna jest czym$ zupetnie roznym od interakcji face-to-
-face, chociazby z powodu wykluczenia komunikatéw niewerbalnych. W kores-
pondencji e-mailowej uwypuklona jest zwykle funkcja informacyjna, z zaniedba-
niem lub zupetnym pominieciem innych funkcji przekazéw.

Zarazem dzieki nowym technologiom, takim jak Internet czy $wiatlowody,
mozliwa staje sie pluralizacja przekazéw. Mozliwos$¢ dotarcia do roznorodnych i o-
kreslonych grup spofecznych powoduje, ze teksty kultury obecne w mediach ule-
gaja destandaryzacji i sg formutowane adekwatnie do potrzeb zamierzonych od-
biorcéw. Juz kilka lat temu wielu obserwatoréw zadziwit fenomen powodzenia
kanatu gejowskiego, dostepnego w ramach pakietu telewizji kablowej w Stanach
Zjednoczonych. Nieustanne wyltanianie sie z potoku przekazéw audiowizualnych
kolejnych kanatéw tematycznych tylko potwierdza to zjawisko. Mozna sadzi¢, ze
bedzie ono narasta¢ wraz z rozpowszechnieniem sie telewizyjnych platform cy-
frowych, a nastepnie wprowadzeniu $wiattowoddéw, umozliwiajacych nadawanie
jednoczesnie kilkuset kanatéw telewizyjnych. Zjawisko Internetu jest inng reali-
zacja tej niespotykanej pluralizacji i destandaryzacji. Jednoczesnie, ze wzgledu
na swoj interaktywny charakter, Internet umozliwia wspotksztattowanie przekazu
przez odbiorce. Wszystko to powoduje, ze pisane nie dalej jak czterdziesci lat
temu analizy Adomo o ,telewizji jako ideologii” i ,,przemysle kulturowym” wy-
daja sie dzi$ w duzej mierze nieaktualne.

I. Nowe formy religijnosci

Dziatalno$¢ sekt, ktorej rezultatem czesto bywajg dramaty ludzi, nie potra-
figcych wyrwac sie z kregu ich oddziatywania, w sposob jaskrawy uswiadamia
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obecnos¢ poszukiwan religijnych poza obszarem katolicyzmu, a nawet chrzesci-
janstwa. Te poszukiwania widoczne sg na przyktadzie ruchu New Age, ktory —
wyrastajac z gleby myslenia religijnego — stara sie obejmowaé catoksztatt ludz-
kiego zycia inaczej niz faktycznie ma to miejsce w praktyce katolickiej. Konse-
kwencjg tego myslenia jest przyjecie perspektywy holistycznej zaréwno w planie
jednostkowym, jak i spotecznym czy globalnym, zerwanie z postkartezjarskim,
zredukowanym do sfery rado, paradygmatem poznawczym i wykorzystanie in-
tuicji jako niezmiernie istotnego elementu aparatu epistemologicznego. W zjawis-
ku New Age obserwuje sie wymieszanie tradycji religijnych lub powrét do prak-
tyk okultystycznych czy tez szamanskich. Nie pozostaje to bez wptywu na sposo-
by gtoszenia Stowa Bozego przez Kosciot katolicki, do ktérego przenikaja wpty-
wy innych tradycji lub New Age (co mozna dostrzec na przykfadzie prac Thoma-
sa Mertona czy Antony de Mello). Nie nalezy zapomina¢ réwniez o tgczacych te
bieguny zjawiskach posrednich, na przyktad zen chrzescijanski lub reaktywowa-
nie nurtéw' ezoterycznych, wyrostych na gruncie chrzescijanstwa, jak gnostycyzm.
Wszystko to nadaje nowy wyraz zyciu religijnemu w naszej kulturze: z jednej
strony wida¢ pojawienie si¢ nurtow przybytych z innych tradycji lub powr6t do
formut wytepionych czy zapomnianych, z drugiej — zmiane w dominujgcych for-
mach religijnosci Kosciota pod ich wptywem. Biorgc pod uwage postulat holiz-
mu obecny w New Age, nie od rzeczy bedzie rowniez w tym miejscu przywotaé
hasto ,,nowego paradygmatu” czy ,paradygmatu wyobrazni”, proponowane
przez Jerzego Propkopiuka na okreslenie odmiennego od dotychczasowego spo-
sobu poznania.

I1l. Redefinicja genderingu

Nurty New Age, odwotujace sie do szamanizmu kobiecego, a takze Srodo-
wiska, dgzace do poszerzenia roli kobiet w ramach instytucji Kosciota dowodza,
ze zmiany w sposobach rozumienia rdl kobiety i mezczyzny w kulturze docierajg
do najdalszych przyczotkdw tradycji. Wptyw kolejnych fal feminizmu na zycie
spoteczne w kulturze Zachodu jest juz dzi$ nie do podwazenia, cho¢ w niewiel-
kim jeszcze stopniu dotyczy Polski. Jego przejawy mozna dzi$ dostrzec nawet w pro-
duktach przemystu rozrywkowego. W ataku na patriarchat wspierajg feminizm
teoretyczne pisma homoseksualistow, ktére z punktu widzenia mniejszosci sek-
sualnej opisuja represyjno$¢ dominujacej kultury mezczyzn. Ruch feminizmu nie-
watpliwie owocuje przemieszczeniem sie kobiety w ramach struktury kulturowej,
ale zarazem powoduje zmiane spotecznych rol mezczyzny. Ta redefinicja gende-
ringu wymusza refleksje nad pozycjg mezczyzny w zmienionym krajobrazie.
Prace Rogera Blya (jak Zelazny Jan) czy Elizabeth Badinter (XY tozsamo$¢
mezczyzny) dowodzg, ze trwa poszukiwanie innych form meskosci poza formami
nazywanymi przez antropologéw ,,mezczyzng twardym” (typem tozsamosci do-
minujgcym w latach 50.) czy opozycyjnym ,,mezczyzng miekkim” (dominujgcym
w latach 60. i 70.). By¢ moze jest jaki$ paradoks w tym, ze w chwili, kiedy Lyo-
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tard ogtasza koniec wielkich narracji, na naszych oczach powstaje wielka narra-
cja o wiekowej opresji patriarchatu i wyzwalaniu sie kobiet spod jej wplywu.

IV. Kryzys humanizmu, kryzys o$wiaty

IV.1. Zdaniem Zygmunta Baumana, Holokaust byt logiczng konsekwencjg
wielkich projektéw nowoczesnosci. Nawet jesli uzna¢ podobne twierdzenia za
problematyczne, to jednak trudno nie zgodzi¢ sie z tym, ze Zagtada byta owocem
tej samej kultury, ktéra powotata do zycia idee humanizmu, tak istotng dla cato-
ksztattu zycia spotecznego. Zbrodnie totalitaryzmdw pogrzebaty wiare w to, ze
rozwdj cywilizacyjny i pomnazanie dorobku kultury ma jakikolwiek zwigzek z roz-
wojem moralnym cztowieka. Kryzys humanizmu rozpoczyna sie oczywiscie
wczesniej — mozna by przywota¢ w tym miejscu ,,wielkie zwatpienia”; mysli
politycznej Marksa, metafizyki Nietzschego i psychologii Freuda (a do nich moz-
na dotgczy¢ jeszcze Kierkegaarda, ktorego skok z watpienia w wiare jest dla
Hannah Arendt, wypaczeniem tradycyjnego stosunku rozumu i wiary), ktére pod-
wazajg humanistyczng idee cztowieczenstwa. Dzi$ nalezy doda¢ do tego zagroze-
nie katastrofg ekologiczng i nuklearng, jako kompromitacje racjonalnosci i mozli-
wosci technologicznych czilowieka, a takze relatywizm samego sposobu pojmo-
wania cztowieczenstwa, bedacy efektem badan innych kultur. Humanizm okazat
sie wiec jednym z wielu mitéw, ktore stracity swojg dawna skutecznos¢. Wydaje
sig, ze mozna za podsumowanie tych doswiadczen uzna¢ stynny bon mot Michela
Foucaulta, ktory ogtasza $mier¢ cztowieka, majgc w gruncie rzeczy na mysli
Smier¢ pewnego projektu kultury europejskiej. Wszystko to jest dobrze znane,
jednak pozostaje warte przypomnienia, chocby ze wzgledu na niezwykle istotne
konsekwencje, ktdére dotykaja nasza kulture wihasnie teraz.

rVv.2. Jednym z efektdw tego kryzysu humanizmu jest zamieszanie, z jakim
mamy do czynienia w zwigzku z dzisiejszym systemem o$wiatowym. Model, we-
dhug ktérego uksztattowana jest wspdtczesna oswiata, siega Wieku Rozumu i dzi$
wydaje sie wyczerpywac swojg prawomocno$¢. Rozmaite préby formutowania
kanondw kultury stajg sie w istocie plebiscytem popularnosci dziet, poniewaz —
W sytuacji wyczerpania sie paradygmatu humanistycznego i braku alternatywy
— nie ma kryteriéw, wedle ktérych nalezatoby mierzy¢ wage zjawisk. Rozmaite
instytucje oswiatowe — szkoty, biblioteki, muzea — stajg wiec przed pytaniem,
przed ktérym staje cata wspotczesna kultura: na mocy jakich przestanek hierar-
chizowac elementy dorobku kulturowego?

Jak juz wczesniej wspomniano, powyzsza lista nie wyczerpuje zjawisk, cha-
rakteryzujacych przemiany wspoétczesnej kultury. Jednakze opisane procesy wy-
dajg sie obejmowac swoim oddziatywaniem catoksztat zycia spotecznego. Jesli
powroci¢ do zaproponowanych na poczatku wyktadni poje¢ ,,kultury” i ,,ideolo-
gicznego systemu wzorcOw i norm”, fatwo zauwazyc¢, ze wszystkie wymienione
zjawiska sa dowodami zmian, jakie zachodzg we wzorach naszej kultury. Ich
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wptyw datby sie wysledzi¢ na wielu polach: przeformulowujg zwigzki spoteczne
(zmiana relacji kobieta-mezczyzna, nowe sposoby komunikacji), zycie duchowe
Zachodu (ewolucja religijnosci, ktopoty z hierarchig kultury), wyksztatcajg nowe
standardy etyczne (demaskacja opresji patriarchatu, pozegnanie humanizmu), jak
réwniez tworzg nowy krajobraz technologiczny (nowe $rodki wymiany informa-
cji, szybko$¢ komunikacji).

Wiele zmienito sie od momentu, kiedy Hannah Arend zastanawiata sie nad
przerwaniem tradycji w naszej kulturze. Jednakze jej ocena zachodzacych prze-
mian ciggle wydaje mi sie rozsadna i trudno bytoby mi trafniej wyrazié¢ swoj sto-
sunek do obecnego stanu kultury, niz przywotujac jej stowa: ,,Bytby to wiec praw-
dziwy pech, gdyby dylematy i rozterki masowej kultury i spoteczenstwa masowe-
go miaty zrodzic jaka$ zupetnie nieuzasadniong i jatowa tesknote za czyms wecale
nie lepszym, a tylko troche bardziej staroswieckim”.,

Justyna Sobolewska

1. W nowej powiesci Matgorzaty Musierowicz dziecko szuka nigdy nie wi-
dzianego ojca przez Internet. Jednak ani to nowe narzedzie, ani wyzszy standard
zycia (Borejkowie byli zawsze biedni — jak to inteligenci) nie wptywa na struk-
ture rodziny, wiezi i styl zycia. Rodzina jest tutaj zrédtem wartosci, nic nie jest
w stanie jej zagrozi¢. Musierowicz jak zwykle pokazuje ,,twarde jadro kultury”
— jak pisze — bedace sitg obronna.

Nie ulega watpliwosci, ze zyjemy w czasie intensywnych przemian cywiliza-
cyjno-kulturowych, ale znaczenie tych zmian jest, oczywiscie, trudne do uchwy-
cenia. Obserwujemy te zmiany gtéwnie w tekstach krytycznych, bowiem sami
zyjemy w enklawach (takich jak chocby SNS), ktore z zasady stojg w opozycji
do przemian ponowoczesnosci, zwigzane sg bowiem z autorytetem wiedzy i nauki.
Zaczynamy oczywiscie postugiwac sie nowymi technologiami, podtgczamy sie do
sieci (wspoOtpracuje z pismem internetowym o ksigzkach), ale nie sadze, zeby za-
grazato to naszej tozsamosci.

Czy jest to czas przetomu? — Trudno okresli¢ i zdefiniowa¢ stan przed i po
nim. Jesli przyjac, ze zyjemy w czasie kryzysu, czyli w czasie ,,apogeum choro-
by”, po nim moze nastapi¢ zmiana na lepsze badz na gorsze. Koselleck pisze, ze
kryzys to ,,przymus sgdzenia i dziatania w momencie gdy czas nagli” — tak
mozna okresli¢ stan korica XX w. Nie widze mozliwosci rozstrzygniecia, czy rze-
czywiscie tym razem mamy do czynienia z niepowtarzalnym kryzysem, spietrze-
niem konfliktdw, ktore poprzedzajg nastanie nowego tadu, czy tez jest to stan
powtarzalny i moze nawet staty. Jedyne, czego mozna by¢ pewnym, to tego, ze
zyjemy w czasie niezwyklego przyspieszenia dziejow, w czasie, gdy sity samo-
zniszczenia sg silniejsze niz kiedykolwiek. Bienkowska nazywa stan kryzysu pro-



