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Anna Borowicz

Swiatopoglad tragiczny u twércéw warszawskiej
szkoly historykéw idei i Zygmunta Baumana

W okresie nowoczesnosci czlowiek tragiczny poprzedzal nadejscie i zwiasto-
wal zmierzch czlowieka historycznego. Poglad ten nie jest odkrywczy i na pierw-
szy rzut oka sprawia wrazenie ogélnikowego i malo precyzyjnego komentarza do
dziejow duchowej kultury Europy od czasow Sturm und Drang do przedednia
wspolczesnoscei, kiedy to nadzieje na pomysine rozstrzygnigcie pytania ontolo-
gicznego 1 epistemologicznego ciagle przeplataly si¢ z krytyka wszystkich do-
tychczasowych rezultatow tych przedsigwzigé, a nawet — sensowno$ci samych
wysitkow, a okresom wiary w wewngtrzng harmonig $wiata ludzkiego i fad mig-
dzy kultura a natura towarzyszyl glgboki pesymizm. W filozofii Kant poprzedza
niemieckich idealistow i Marksa, reakcja na t¢ refleksje jest z kolei pesymizm
Schopenhauera, egzystencjalizm Kierkegaarda i my$l Nietzschego, po scjentyz-
mie, neokantyzmie, fenomenologii Husserla i odrodzeniu marksizmu w postaci
neoheglowskiej przychodzi egzystencjalizm, religijna refleksja Simone Weil, od-
rodzenie nietzscheanizmu u Georges’a Bataille’a... Podobne zjawiska, przybiera-
jace posta¢ zmagan mi¢dzy dazeniami do artystycznej syntezy a pradami destruk-
cyjnymi przenikaja calg nowoczesng literature i sztuke.

Poczatkowe sformulowanie straci posmak banatu po dokladnym zdefiniowa-
niu pojec ,.czlowicka historycznego” i ,,cztowicka tragicznego™ oraz po wyjasnie-
niu, jakie znaczenie posiadaly one dla rozwoju polskiej refleksji filozoficznej os-
tatnich pigédziesieciu lat'. Na wstepie juz mozna zaznaczyé, ze chodzi tu o uch-
wycenie waznego etapu przekraczania prometejskiej utopii, posiadajacego tez
znaczenie samoistne, bez uswiadomienia ktérego utrudnione jest znacznie okres-
lenie miejsca 1 odczytanie przeslania dziet takich choéby, jak Obecnosé mitu,

! Problem ten — w wezszym zakresie 1 tylko w odniesieniu do pewnych aspektow filo-
zofii Leszka Kolakowskiego — omawialam w artykule Filozofia kultury Leszka Kotakow-
skiego w latach 1958-1968 wobec epistemologii historycznej Luciena Goldmanna, w: Ko-
takowski i inni. Praca zbior. pod red. J. Skoczynskiego Ksiegamia Akademicka, Krakéw
1995, s. 59-66.
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Glowne nurty marksizmu, Je$li Boga nie ma... czy Horror metafizyczny Leszka
Kolakowskiego, Ziemia Ulro Czestawa Milosza czy Etyka ponowoczesna Zyg-
munta Baumana.

Od czlowieka historycznego do czlowieka tragicznego

W swym eseju pt. Czy czlowiek historyczny odszedl z tego $wiata i czy po-
winnismy jego zgon oplakiwaé? Leszek Kolakowski definiowal historyzm jako
»prob¢ zrzucenia na histori¢ obowigzkdéw nosicielki 1 strazniczki wszystkich
ludzkich wartosci i obowiazkéw™?. To wiasnie historia miala teraz wydawaé sa-
dy na temat dobra i zla, pelni¢ funkcje¢ boskiego autorytetu i otwiera¢ dostep do
zrédel Wyzszego Rozumu oraz sensu. Poglad ten, uksztaltowany w swej postaci
dojrzalej przez Hegla, byl, wedlug cytowanego autora, ,,substytutem substytutu”,
tzn. réwnowaznikiem Boskiej Opatrznosci, zastapionej juz wczesniej niezbyt
szczgsliwie przez oswieceniowa Naturg. Jednym z niebezpieczenstw tej wizji rze-
czywistosci okazala si¢ swoista sakralizacja wszystkiego, co si¢ przydarza, wyeli-
minowanie kryteriow moralnych z ocen decyzji o publicznym znaczeniu, a wresz-
ciec — zupelny relatywizm, odejmujacy jakikolwiek sens swoiscie ludzkiej rzeczy-
wistosci. Do heglowskiego dziedzictwa nalezaly jednak ukryte przestanki o nie-
historycznych zasadach wartosciowania historii: wiara w postep 1 w spelnienie
dziejow, tzn. w dojrzewanie w ich przebiegu istoty czlowieczenstwa, dazacej do
osiagniecia ksztattu doskonalego®.

Leszek Kolakowski w Glownych nurtach marksizmu, trawestujac swoje wezes-
nigjsze ustalenia, zwrdcil ponadto uwagg na zwigzek migdzy neoplatonska wizja
bytu a dialektycznym nurtem w filozofii zachodnioeuropejskiej, doprowadzaja-
cym do totalitarnych rozstrzygnig¢ w historyzmie heglowskim i marksowskim.
Korzenie przeswiadczenia, ze ,,czlowiek jako byt skoriczony i Zyjacy w czasie nie
jest tym samym, co istota czlowieka™, a §wiat empiryczny stanowi miejsce wyg-
nania, nalezy wywies¢, zdaniem autora, z tradycji platonskiej, do ktorej neoplato-
nizm dodat t¢sknotg za absolutng Jednia, w obrebie ktorej empiryczne, faktyczne
1 skonczone istnienie czlowicka zostaje przezwycigzone na rzecz ,,istnienia auten-
tycznego, wolnego od czasu” i ,,samo-tozsamego”. W obrebie neoplatoniskic;
koncepcji bytu zanik! tez podziat na przedmiot i podmiot poznania®. Inspiracja ta
obecna jest rowniez w przeswiadczeniu, wlasciwym Janowi Szkotowi Eriugenie,
a za nim — calej pélocnocuropejskiej mistyce, ze byt stworzony byl Bogu po-
trzebny do osiagnigcia doskonalosci, zas zlo i przypadkowosé sa konieczne, ,,aby

2 L. Kolakowski, Czy czlowiek historyczny odszedl z tego $wiata i czy powinnismy jego
zgon oplakiwac? ,Puls” 1991, nr 1, s. 90.
3 Tamze, s. 91.
4 L. Kotakowski, Glowne nurty marksizmu. Powstanie — rozwdj — rozklad, , Aneks”,
Lond;rn 1988, s. 17-18.
Tamze, s. 21.
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byt mogt wydoby¢ z siebie wszystkie swoje moznosci”®. Stad, poprzez oswiece-
niowe wizje ladu natury, sekularyzacj¢ neoplatonskiej i panteistycznej koncepcji
deifikacji czlowieka, wreszcie — poprzez uznanie historii za zrédlo sensu w nie-
mieckim idealizmie zostal przygotowany prometeizm Marksa jako jedna z naj-
bardziej konsekwentnych, a na pewno — najbardziej wplywowa proba utwier-
dzenia bytowej, egzystencjalnej 1 spolecznej samodzielnosci czlowieka.

Pozostajac w krggu wywiedzionej przez Kolakowskiego genealogii ,,czlowie-
ka historycznego” nalezy, dla celow obecnych rozwazan, sformulowaé definicjg
reprezentatywnej dla niej ,istoty czlowieczenstwa”. Henri Lefebvre i Lucien
Goldmann, rozwijajacy neoheglowska, bliska Lukacsowi wersj¢ marksizmu, po-
stugiwali si¢ pojeciem ,czlowieka catkowitego”, ,,nowego Adama”, ktéry ,,mial-
by dusz¢ i cialo nie$miertelne, ktory jednoczylby najwyzsza intensywnos$¢ rozu-
mu i uczucia™. Wedhug Lefebvre’a ta synteza wszystkich aspektow czlowieczen-
stwa miata dokona¢ si¢ dzigki ,,rozumowi dialektycznemu”, tzn. filozoficznej,
syntetycznej wladzy poznawczej zbiorowego podmiotu, jakim miala stac si¢ ludz-
ko$¢ w spoleczenstwie wolnym od fetyszyzmu towarowego. Byl on pojety jako
zdolnos$¢ pochwycenia w ruchu zmiennej, ludzkiej rzeczywistosci, ktorej czgscia
pozostaje réwniez przyroda. Zdaniem Georga Lukacsa i jego nastgpcow, nic mo-
ze dokonaé tego wlasciwe przyrodniczym naukom myslenie naukowe, atomizuja-
ce 1 unieruchamiajace procesy, czego konsekwencje wida¢ w naukach $cistych,
przyrodniczych i spotecznych, podlegajacych alienacji na rowni ze wszystkimi
dziedzinami kultury, az do najdrobniejszych przejawow zycia codziennego®. Zna-
czenie koncepcji ,,czlowieka calkowitego™ nie sprowadza si¢ do aksjologicznego
Jjadra historyzmu. Lucien Godmann sadzil, Ze ta koncepcja calosci, tj. pelnej samo-
realizacji czlowieczenstwa we wspolnocie i sensownym Wszechswiecie, laczy
marksowski prometeizm z tragicznym pogladem na $wiat, wywodzacym si¢ z fi-
lozofii Kanta, a przede wszystkim z pascalowskich Mysli. Obie calosciowe wizje
$wiata: tragiczna i prometejska otrzymaly w jego historyczne) epistemologii mia-
no ,.filozofii wcielenia”, dazacych do realizacji absolutnej peli czlowieczenstwa.
Tragiczna wizja swiata od prometeizmu rozni si¢ wszelako innym statusem tego
ideatu. Jest on tylko imperatywnym postulatem etyki, skazanym na niepowodze-
nie w §wiecie empirycznym,

Prekursorska rolg wobec goldmannowskiej koncepcji odegralo filozoficzne u-
jecie tragizmu w miodzieniczej ksigzce Lukacsa pt. Die Seele und die Formen,
ogloszonej drukiem w 1910 roku. Przedstawiona tam, w omawiajacym tworczos¢
Paula Ernsta studium pt. Metafizyka tragedii, charakterystyka tego gatunku lite-
rackiego, stanowiacego wyraz zyciowej postawy, najbardziej adekwatnej, zda-

6 Tamze, s. 26.

"L Goldmann, Le Dieu caché. Etude sur la vision tragique dans les ,,Pensées” de Pascal
et le thédtre de Racine, Gallimard, Panis 1981, s. 67.

8 H. Lefebvre, Marks a idea wolnosci, thum. L. Kolakowski, KiW, Warszawa 1949, s. 88.
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niem autora, w stosunku do probleméw wspdlczesnosci, nawigzywala do Le-
bensphilosophie Diltheya i Georga Simmela, refleksji Kierkegaarda, twérczosci
Dostojewskiego 1 wizji ,,$mierci Boga™ Nietzchego. Jak pisze Stefan Morawski,
Lukacsowska interpretacja tragizmu ,,mogla m. in. prowadzi¢ do egzystencjaliz-
mu, ale tez pozwalata na wykladni¢ w duchu kantystowskim™®. Najwazniejsza, z u-
wagi na jej znaczenie dla polskiej filozofii, pozostaje jednak dojrzala teoria trage-
dii jako historycznej jednostki sensu, opracowana w podstawowym dziele Gold-
manna: Le Dieu caché. Etude sur la vision tragique dans les Pensées de Pascal
et dans le thédtre de Racine (1955).

Wyodrgbniony przez siebie gatunck tragedii nazwal Goldmann ,tragedia od-
mowy”. Od prometejskiej koncepcji ,,cztowieka catkowitego™, dazacego do spel-
nienia swej istoty w dziejach odréznial jg brak podstawowego wymiaru czaso-
wego — przyszlosci. Bohater tragiczny dazy do osiggnigcia jednoznacznosci by-
tu 1 realizacji absolutnych wartosci, ale zaprzecza mozliwosci urzeczywistnienia
tego idealu w $wiecie empirycznym, na zawsze skazanym na nielad, dwuznacz-
nos$¢ i konflikty migdzy sprzecznymi wartosciami, ukazujacymi si¢ zawsze w cie-
niu niewartosci. ,,ITragedia odmowy” odrzuca zastgpcze zaspokojenie potrzeby
sensu 1 wspdlnoty w $wiecie tradycji i przedustawnego ladu universum kosmicz-
nego, ale zachowuje tez krytycyzm wobec skutkow dazen emancypacyjnych w po-
stact filozofii racjonalistycznych i empirystycznych, stanowiacych podstawe nau-
ki nowozytnej. Absolut pozostaje transcendentny wobec rzeczywistosci spotecz-
nej i przyrodniczej. Stad samotnos¢ i catkowite wyobcowanie ,,czlowieka tragicz-
nego” z jego epoki i srodowiska. Lapidarnie wyrazil t¢ sytuacj¢ mlody Lukacs,
zapytujac w Die Seele und die Formen: czy moze zy¢ czlowiek, na ktérym spo-
czglo oko Boga? Bog w tej koncepcji jest bowiem wszechobecnym i niemym
Swiadkiem ludzkich zmagat — wilasnie tytulowym ,Bogiem ukrytym”. Odpo-
wiedzig tragicznego bohatera na to wezwanie jest wewnatrz§wiatowe odrzucenie
swiata. Tragiczny poglad na $wiat wykluczal mozliwoéé doswiadczenia pelni
czlowieczenstwa, stad tez zycie bylo w nim rozumiane jako préba, a ,.czlowiek,
na ktérym spoczglo oko Boga” nie mog! kierowaé si¢ zadna etyka materialng.
Cecha charakterystyczna jego postawy bylo uznanie realno$ci $§wiata w najbar-
dziej Scistym znaczeniu tego stowa, z drugiej natomiast strony — wyostrzone po-
czucie nicosci tego swiata. Dlatego, zdaniem Goldmanna, literatura i dramat, ins-
pirowane przez tragiczna wizjg Swiata i postugujace si¢ dialektyka tezy-antytezy,
oraz paradoksem, odznaczaja si¢ wysokim stopniem realizmu, a mys] krytyczna
~— przenikliwoscig i trafhoscia. Przyjecie transcendencji Absolutu i odrzucenie
mozliwosci osiagnigcia zbawicnia, tj. syntezy zblizalo te wizje do chrzescijan-
stwa, oddalalo natomiast pominigcie swoiscie religijnego podziatu na sfer¢ profa-

® 8. Morawski, Wstep. Gybrgy Lukdes — portret intelektualny do roku 1932, w: Georg
Lukécs, Pisma krytyczno-filozoficzne 1908-1932, wybdr i wstgp S. Morawski, Instytut Kul-
tury, Warszawa 1994, s. 25.
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num i sacrum, brak jakiegokolwiek ustosunkowania do spraw kultu i tradycji,
wreszcie, CO najwazniejsze — pesymistyczny, ale jednoznaczny antropocentryzm
tej koncepciji. Jest to widoczne zwlaszcza w interpretacji ofiary Chrystusa. Zda-
niem Goldmanna, Pascal dostrzegal w nim Posrednika, czynnie dazacego do u-
rzeczywistnienia wartosci absolutnych i dlatego ponoszacego klgske w swym em-
pirycznym istnieniu. Posrednik otwiera jednak nadziej¢ na istnienie Absolutu
dzigki swemu $wiadectwu i zlozonej obietnicy. Sam Absolut moze by¢ tylko
przedmiotem zakladu, tj. nadziei przemieszanej ze zwatpieniem.

Nawrocenie bohatera tragicznego, czyli odkrycie przez niego wartosci istot-
nych dokonuje si¢ poza czasem, nagle i w sposob niewytumaczalny w katego-
riach empirycznego $wiata. Moment ten stanowi osiagni¢cie najwyzszego stopnia
poznania wilasnej wielkosci i ngdzy bohatera, jak rowniez wartosci jego otoczenia
spolecznego 1 przyrodniczego. W ten sposob czlowick realizuje swa istot¢ i od-
stania natur¢ obcego mu bytu, za$ sytuacje i zdarzenia, w ktorych i poprzez ktore
dokonuje si¢ to ujawnienie urastaja do rozmiaréw przeznaczenia.

Zdaniem Goldmanna, zainteresowanie tragiczng wizja $wiata wzrasta w o-
kresach migdzyepokowych i ma wplyw na wzbogacenie powstajacych $wiatopo-
gladow, ktore jednak nie doréwnuja jej nigdy wszechstronnoscia i glgbia.

Od tragedii odmowy do filozofii mitu

Goldmannowska koncepcja tragedii poteznie oddzialala w Polsce na tworcow
1 badaczy, zwiazanych z tzw. rewizjonizmem. Najaktywniejszym propagatorem
w Polsce, chef d’oeuvre tego autora, byt Leszek Kotakowski, ktory poswigeit mu
w 1957 r. entuzjastyczng recenzj¢ na lamach ,.Studiéw Filozoficznych™'®. Wplyw
ksiazki o Myslach Pascala i teatrze Racine’a, a takze — szerzej — calej metodo-
logii humanistycznej Goldmanna, zaznacza si¢ u wszystkich tworcow warszaw-
skiej szkoly historykow idei. Poprzestanmy tylko na wspomnianej koncepcji tra-
gedii. Wyrazne odniesienia do niej zaobserwujemy np. w rekonstrukgji typu religij-
nosci Jana Jakuba Rousseau i uwrazliwieniu na liczne antynomie jego Zycia 1 twor-
czosci u Bronislawa Baczki w Samotnosci i wspdlnocie'. Duzo francuskiemu
badaczowi zawdzi¢czala interpretacja dziela Pierre’a Bayle’a w poswigconej ré-
publique des lettres monografii Krzysztofa Pomiana pt. Przeszlo$¢ jako przed-
miot wiedzy i wyodrgbniony przez niego ,,$wiatopoglad paradoksalny”, odkrywa-
jacy uniwersalnosé Rozmow zmartych Fontenelle’a'®. Goldmann uwrazliwit war-
szawskich historykow idei na wewnetrzne aporie calosciowych koncepcji rzeczy-
wistosci, ktore interpretowal jako wyraz istotnych sprzecznosci sytuacji histo-

19 1, Kolakowski, Pascal i epistemologia historyczna Goldmanna, ,,Studia Filozoficz-
ne” 1957, nr 3.

' B. Baczko, Rousseau. Samotnosé i wspdinota, PWN, Warszawa 1964.

12 K. Pomian, Przeszlosé jako przedmiot wiedzy, Aletheia, Warszawa 1990; Tenze, Czlo-
wiek posrod rzeczy. Szkice historyczno-filozoficzne, Czytelmk, Warszawa 1973,



100 Anna Borowicz

rycznej i intelektualnej tworzacych je ludzi. Tak wlasnie — jako struktury anty-
nomiczne — rekonstruowali minione $wiatopoglady badacze tacy, jak Andrzej
Walicki (studium o mysli Dostojewskiego w ksiazce Osobowos¢ a historia), Je-
rzy Szacki (Kontrrewolucyjne paradoksy), Jan Garewicz (Rozdroza pesymizmu)
i Adam Sikora (Postannicy Stowa)®. Do tego samego nurtu nalezy takze po$wig-
cone estetyce André Malraux studium Stefana Morawskiego Absolut i forma™.
W monografii Leszka Kolakowskiego na temat bezwyznaniowego chrzescijan-
stwa XVII wieku'® ten sposéb wyjasniania sprzecznosci mistycyzmu sasiaduje
z odmiennym, przeczuwanym tylko przez innych badaczy z tego krggu: antyno-
mie mistycznej milosci okazaly si¢ sprzecznosciami uczucia milosci jako indywi-
dualnego dazenia do zespolenia z caloscia bytu — odstanialy nieuleczalne roz-
dwojenie samej ludzkiej natury.

Nie mozna tlumaczy¢ zasiggu i glgbi wpltywu mysli Goldmanna samymi tyl-
ko jej zaletami heurystycznymi. Mozna przypuszczaé, ze gdyby koncepcja $wia-
domosci tragicznej nie zostala opracowana przez francuskiego mysliciela, niewat-
pliwie zostalaby wynaleziona nad Wisla po Pazdziemiku. Dostarczala ona miano-
wicie wzorca do opisu sytuacji pokolenia, ktore w $wietle praktycznej i moralnej
kleski calosciowe), marksistowskiej utopii cheialo oddzieli€ to, co moze podlegad
zmianie zgodnej z prometejskim idealem od tego, co trwale w ludzkiej kondycji
i kulturze, takze — w ludzkiej ngdzy. Warszawscy historycy idei twierdzili, ze
nie istnieje punkt widzenia, ktory umozliwia ponadhistoryczny wglad w istotg
kultury. Mimo to, pewne ich deklaracje metodologiczne 1 interpretacje pozwalaja
sadzié, ze przyymowali taka posrednia mozliwosé. Istotne problemy wlasnej epo-
ki stanowily dla nich klucz do tematyzowania zagadnien epok minionych. Dzigki
temu poznawanie przeszio$ci bylo zarazem samopoznaniem, ktdre otwieralo ba-
dacza i czytelnika na wymiar ponadczasowy bez koniecznosci porzucania antro-
pocentrycznej perspektywy'®. Krzysztof Pomian tak pisat w 1966 r. o historyz-
mie B. Baczki: ,,Dzigki uwiklaniu we wlasny czas filozof moze [...] dotrze¢ do
czegos, co jest dane tylko jemu [...] Absolut zawiera si¢ wigc w tej sytuacji jed-
nostkowej i niecpowtarzalnej, ktora jest dana kazdemu indywiduum, a sama moz-

3 A. Walicki, Osobowosé a historia. Z dziejéw literatury i mysli rosyjskiej, PWN,
Warszawa 1959; J. Szacki, Kontrrewolucyjne paradoksy. Wizje $wiata antagonistow Wiel-
kiej Rewolucji 17891815, PWN, Warszawa 1966; J. Garewicz, Rozdroza pesymizmu. Jed-
nostka i spoleczenstwo w koncepcji Artura Schopenhauera, PWN, Warszawa 1965; A. Si-
kora, Postannicy Stowa. (Hoene-Wronski, Towiariski, Mickiewicz), PWN, Warszawa 1967.

'S, Morawski, Absolut i Jorma. Studium o egzystencjalistycznej estetyce André Mal-
raux, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1966.

13 L. Kotakowski, Swiadomosé religijna i wigz koscielna. Studia nad chrzescijanstwem
bezw?/znaniowym XVII wieku, PWN, Warszawa 1965.

¢ Zob.: S. Borzym, Bronistaw Baczko: sublimacja historyzmu, w: S. Borzym, Panora-
ma polskiej mysli filozoficznej, Wyd. Nauk. PWN, Warszawa 1993, s. 302-312,
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liwos$¢ istnienia owego absolutu ustanawiana jest przez istnienie historii [...]”"".
»Czlowiek tragiczny” stawal si¢ archetypem postawy intelektualisty, osiagajace-
go taki punkt, z ktdrego roztaczat si¢ widok na tworzace calos¢ universum spraw
ludzkich, a pod zmiennymi stylami, konwencjami i paradygmatami mozna bylo
rozpozna¢ istotne cechy poszczegolnych epok i niezmienne rysy europejskiej kul-
tury, a moze nawet — kazdego spoleczenistwa i condition humaine. Jak dalece
ten widok skazony byl wzglednoscia i przypadkowoscia sytuacji obserwatora?
»~Rewizjonisci” czuli intuicyjnie, ze zyja w czasie wyroznionym, w ktorym trzeba
okresli¢ si¢ wobec ideatu ,,skoku do krolestwa wolnosci”. ,,Czlowiek catkowity”
dokonywat ostatecznego samopoznania w akcie rewolucyjnego zniesienia aliena-
cji, bowiem w tej koncepcji, jak w kazdej utopii, byt tozsamy byl z powinnoscia.
Polscy mysliciele mieli $wiadomosé, ze takie utozsamienie prowadzi do rozwia-
zan totalitarnych, niszczycielskich wobec wszystkich urzadzen, posredniczacych
migdzy jednostka a spoleczenstwem. Leszek Kolakowski najwczesniej sposréd fi-
lozofow wyrazil ten poglad w artykulach, ktére weszly do zbioru pt. Swiatopo-
glad i zycie codzienne (1957), a pdzniej w esejach takich, jak: Odpowiedzialnosé
i historia, Aktualne i nieaktualne pojecie marksizmu, Sens ideowy pojecia lewi-
cy 1 Czym jest socjalizm?, pisanych w krotkim okresie wzglgdnej swobody stowa
mi¢dzy przewrotem Pazdziernikowym a likwidacja tygodnika ,,Po prostu” Odtad
powrdét do kantowskiego oddzielenia bytu i wartosci nie dat si¢ juz uniewaznié.
Ideat ,,czlowieka calkowitego” nabieral cech tagicznego, transcendentnego Abso-
lutu. Po cz¢sci budzit on aprobatg ze wzgledu na swe poznawcze walory, rozwi-
jajace krytyczne nastawienie wobec wszelkiej zastanej rzeczywistosci (takze so-
cjalistycznej) 1 ograniczone mozliwosci realizacji niektérych wartosci, waznych
w jego obrebie. Po czgsci spehial rolg negatywnego punktu odniesienia, gdy zo-
stawal rozpoznany w swych probach urzeczywistnienia jako najbardziej destruk-
cyjna fikcja. Oczywiscie, prometeizm nie byt juz dla ,,rewizjonistow” przedmio-
tem ,,zakladu” jako projekt, domagajacy si¢ ostatecznej realizacji. Ale nawet jego
odrzucenie stawalo si¢ dla nich mozliwe z perspektywy metateoretycznej, tzn.
umozliwiajacej calosciowy oglad kultury. A filozof osiagal t¢ perspektywe, gdy
jego stanowisko wyznaczalo puste migjsce po tej wszechogarniajacej utopii.

Najdalej idace filozoficzne wnioski z praktycznej klgski wizji ,,czlowieka cal-
kowitego” wysnul Leszek Kotakowski. Jego refleksja dazyla do zachowania kry-
tycznego potencjalu prometeizmu przy coraz dalej posunigte) rezerwie wobec
warstwy pozytywnej tego projektu, az po jej zupelna refutacje. Ewolucje t¢ zapo-
czatkowaly wyzej wspomniane eseje, a poglebialy takie teksty, jak: Kaplan i bla-
zen, Mistyka i konflikt spoleczny, Nieracjonalno$ci racjonalizmu, Etyka bez ko-
deksu, Symbole religijne i kultura humanistyczna, Jezus Chrystus — prorok i re-
Jformator, Rozumienie historyczne i zrozumialo$¢ zjawiska historycznego, stu-

17 K. Pomian, Baczko: badanie historyczne i filozofia, ,Kultura 1 Spoleczenstwo” 1966,
nr 1, s. 102.
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dium o filozofii pozytywistycznej, bajki z Klucza niebieskiego i Rozmow z diab-
{em. Trudno tu zarysowa¢ nawet pobieznie kolejne etapy tego procesu i jego roz-
galezienia. Doprowadzit on do uksztaltowania w Obecnosci mitu zasadniczo sta-
tycznej wizji kultury, rozpigtej migdzy praktyczno-technologicznym mysleniem
naukowym, pozbawionym humanistycznych znaczen, ale umozliwiajacym sku-
teczna manipulacjg srodowiskiem i sfera ludzkiego sensu, bezradnego w produk-
cyjnym zmaganiu ze $wiatem. Ta sfera sensu to mit, ktéremu Kolakowski nadat
znaczenie bardzo szerokie, pojgcic to bowiem obejmuje ,,religijne mity poczatku
i konstrukgje [...], ktore pozwalaja nam warunkowe i zmienne skiadniki doswiad-
czenia wigza¢ teleologicznie przez odwolanie si¢ do realnosci bezwarunkowych
(takich jak «byt», «prawdan, «warto$é»)”'®. Niektorzy badacze zarzucaja filozo-
fowi objecie pojeciem mitu zbyt szerokiego zakresu zjawisk kultury duchowe;
(np. religia i podstawy logiki). Stanowisko to wydaje si¢ zrozumiale dopiero wte-
dy, gdy pamigtamy, ze ksiazka ta jest ostatecznym rozliczeniem z utopia ,,czlo-
wicka catkowitego™ i rozumu dialektycznego. Pozytywizm, zdaniem autora, dob-
rze artykuluje samowiedzg¢ nauki i nie mozna go nazywac alienacja rozumu. Ro-
zum dialektyczny nie istnieje i dziedzina sensu na zawsze pozostanie oddzielona
od dziedziny uzyteczno$ci, a marzenie o wspolnocie i niesmiertelnosci zrealizo-
wac moze tylko mit. Nie jest to zreszta jego jedyna rola. Sfera mitu, chociaz bez-
posrednio nie stuzy podporzadkowaniu $rodowiska, dostarcza podstaw autonomii
nauki i jej rozwojowi, wprowadzajac chocby pojgcia prawdy absolutnej czy Ro-
zumu, ktérych, bez popelniania bledow logicznych, nie moze uzasadni¢ teoria
poznania ani metafizyka. Taki wniosck wysnul autor z wlasnej krytyki zalozen
fenomenologii Husserla i krytyki jezyka metafizyki racjonalistycznej, przeprowa-
dzonej przez wspolczesna filozofig analityczng i neopozytywizm. Ludzkos¢ przy
tym, zdaniem Kolakowskiego, nie posiada zZadnej intuicji nieuwarunkowanego
istnienia. Potrzeba mitu wyrasta z nieusuwalnego poczucia wyobcowania czlo-
wieka z ,,dobrotliwej, ale i bezlitosnej” opieki natury, sprz¢zonego z poczuciem
przygodnosci i warunkowosci ludzkiego bytu. Ideat ,,czlowicka catkowitego™ byt
naj$mielsza i najbardziej konsekwentng proba odnalezienia nowej ojczyzny dla
czlowicka, lecz wymagajac, by w dobrej wierze uznat si¢ on za absolut, okazat
si¢ najbardziej zwodnicza uluda. Jedynym, chociaz nie uniwersalnym lekarstwem
na to, zakorzenione w ludzkiej kondycji wyobcowanie, jest mit, ktory wyprzedza
wszelkie racje 1 okazuje si¢ podstawg operacji rozumiejacych. Oznacza to uzna-
nie mezbywalnosci religii i konserwatywnej, regulacyjnej funkcji tradycji dla
powstania 1 rozwoju ludzkie) kultury. Do najwazniejszych potrzeb, warunkuja-
cych niezb¢dnos¢ mitu, Kotakowski zalicza dazenie do wyzwolenia od zmiennos-
ci zjawisk oraz potrzebg wiary w ,,0sobowa trwalos¢ ludzkich wartosci”. Chodzi
tu o uznanie, ze osoba ludzka nie da si¢ urzeczowié, tzn. sprowadzi¢ do wyjas-
majacego, naukowego opisu, a ludzkie uczucia, dazenia, cierpienia i wysitki prze-

18 L. Kolakowski, Obecnosé mitu, Wyd. ABC, Krakéw 1981, s. 5.
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chowuja si¢ jakos w bycie, uzyskujac w ten sposob sens ostateczny. Chodzi tez o o-
brong sensu dziet kultury duchowej i poszukiwanie trwalosci cywilizacji wbrew
potocznemu do$wiadczeniu. Gwarantuje to mit religijny, zdajac sprawe z poczu-
cia ludzkiej ngdzy i nieusuwalnosci zla, a jednoczesnie, dzigki koncepcji Boga
osobowego, czyniac z ludzkiej jednostki niedoskonale odbicie boskiego Bytu god-
ne, podobnie jak ten Byt, milosci, wiary i nadziei. Te trzy cnoty teologiczne, od-
niesione do konkretnych ludzi stajg si¢ ,,specyfikacja niezréznicowanej energii,
skierowanej ku wartosciom mitycznym” ',

Perspektywa, z jakiej autor dokonywat obrony mitycznego dziedzictwa, leza-
la jednak poza obszarem wszelkiej mitologii, wyznaczylo ja wspomniane wyzej
puste miejsce po utopii prometejskiej, przypominajace usytuowanie bohatera tra-
gicznego™. Pod tym wzglgdem istnieje analogia migdzy tym ,punktem obserwa-
cyjnym” a zajmowanym przez filozofa chocby w esejach takich, jak Kaplan i bia-
zen, gdzie uchwycit stale, ponadczasowe formy duchowej kultury Europy z pozy-
¢ji przekraczajace) ograniczenia postaw konserwatywnych i kontestatorskich i Nie-
racjonalnosci racjonalizmu, gdzie naszkicowal postawg ,,radykainego racjonaliz-
mu”. Co odrdznia stanowisko Kolakowskiego w Obecnosci mitu od postawy tra-
gicznej? Negatywny absolut prometejski stracit juz swa warto$¢ obligujaca, a wiec
dostarcza jeszcze perspektywy, ale nie angazuje juz przywiazania autora. Kultu-
ra, rozdarta migdzy sferg¢ mityczng (rozlegla i niejednolita, chodzi bowiem zaréw-
no o mity religijne Rozumu i zapewniajace autonomi¢ wartosci osobowych — po
czgsci odwolujace si¢ do sfery religijnej, po czgéci ja kontestujace) a praktycznie
zorientowana, mys! naukows, nie jest wylacznie proba czowieczenstwa, lecz jedyna
filozofowi dostgpna rzeczywistoscia ludzka. Stad potrojna funkcja filozofii: mito-
tworcza, gdy utrwala i probuje wypowiedzie¢ w nieadekwatnym naukowym jezy-
ku tre$¢ mitu Rozumu (takie jest, zdaniem autora, powolanie metafizyki i teorii
poznania), autokrytyczna, gdy tropiac swe bledy, odkrywa jednoczesnie wlasng
nedze 1 posrednio optuje za mitem religijnym, krytyczna wreszcie, gdy z opisane-
go metateoretycznego punktu widzenia demaskuje dazenia mitu do nieograniczo-
nej ekspansji na wszystkie obszary kultury, ale tez broni mitu przed demitologi-
zacyjnymi iluzjami nauki i radykalnych wersji mitu prometejskiego®. Ta meta-
teoretyczna perspektywa umozliwia takze kompromisy migdzy wartosciami, kto-
re nie moga by¢ pogodzone w jakiej$ trwalej syntezie. Przykladem takich usilo-
wan jest cho¢by znany esej Jak by¢ konserwatywno-liberalnym socjalistq?

19 Tamze, s. 32.

% Por. Z. Rosifiska, Mitycznosé filozofii, w: Filozofia i mysl spoleczna Leszka Kofa-
kowskiego. Materialy konferencji zorganizowanej w Radomiu w dniu 27 maja 1994 r. przez
Radomskie Towarzystwo Naukowe, Radom, b. 1. w., 5. 9-18.

' Na samounicestwiajace ostrze zawartej w Obecnosci mitu samokrytyki filozofii zwro-
cit uwage M. Krél (Leszek Kolakowski i zmierzch filozofii racjonalistycznej, ,,Zeszyty Lite-
rackie” 1985, nr 3, s. 25-51). K. Sroda zauwazy! podobny skutek obranej w Horrorze meta-
JSizyeznym strategii obrony metafizyki (Obecnosé Kolakowskiego, ,Res Publica” 1989, nr 2).
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(1976)%. O ile jednak w perspektywic tragicznej chodzi o konflikt migdzy sprzecz-
nymi wartosciami, to w filozofii Kolakowskiego podstawowe rozdarcie kultury prze-
biega migdzy mityczna dziedzing wszystkich wartosci z jednej strony a ,,odczaro-
wujacq” $wiat nauka i totalitarng pokusg przezwycigzenia tej sprzecznosci w uto-
pii ,,czlowieka calkowitego”, z drugiej strony. To warunkowalo rozwinigta w Jesli
Boga nie ma... (1982) i Horrorze metafizycznym (1988) obrong rehgu zapew-
niajacej tez Zywotno$¢ innym mitom,

Migdzy impulsem etycznym a moralno$cig spoleczng

Wvydaje si¢, ze blizej antropocentrycznej perspektywy $wiadomosci tragicz-
nej sytuuje si¢ obecnie filozofia moralnosci i kultury Zygmunta Baumana. Kan-
towskie przeciwstawienie bytu i powinnosci zastgpuje ona przeciwstawieniem
moralno$ci spolecznej, partykulamej i wypaczajacej istote odpowiedzialnosci i e-
tyki ,,ponowoczesnej”, odwolujacej si¢ do struktur ,.elementarnego bycia-w-$wie-
cie”, wyprzedzajacego wszelka ingerencj¢ spoleczna. Pierwsza proba odgranicze-
nia od siebie tych dwoch obszarow pojawila si¢ w studium pt. Modernity and the
Holocaust (1989). Autor wykazywal tam, ze nazistowskie praktyki zaglady akty-
wizowaly, tak po stronie dokonujacych eksterminacji, jak 1 jej ofiar, te wlasnie
zachowania spoleczne, ktére w normanych warunkach socjologiczne teorie uzna-
Ja za podstawowe dla uksztaltowania i ochrony zachowan swoiscie moralnych.
Powolujac si¢ na swiadectwo Hanny Arendt, Bauman pisze wprost o ujawnionej
w okresie Holocaustu odpowiedzialnosci jednostek za poddanie si¢ uspotecznie-

u”. Walor moralny posiadaly bowiem wowczas zachowania, represjonowane
przez wiladze i pot¢piane przez autorytety i ogol spoleczenstwa. Jeéli tzw. moral-
nos¢ spoleczna moze byé w istocie zorganizowanym systemem niemoralnosci,
etyka potrzebuje innego zakorzenienia. W odréznieniu od Kotakowskiego, ktory
jej zrédla sytuuje w porzadku sacrum, Bauman zwraca uwage na Lévinasowski
impuls moralny, wyprzedzajacy ontologi¢, przyrode i histori¢. Najpehicjszy wy-
klad tej teorii zawarty jest w Etyce ponowoczesnej (1993), do niej tez bede sig
odwolywa¢ w dalszym ciagu tej skrétowe) prezentacji. Jest to moralno$¢ przyna-
lezna do sfery ,,bycia dla...”, wyprzedzajacej spoleczng i ontologiczng sferg ,,by-
cia z...”. Moralnos$¢ dana w ten sposdb nie nadaje si¢ do uogélnienia, nie odwotu-
je si¢ tez do neoplatonskiego czy typowego dla koncepcji ,,czZlowieka catkowite-

20 utopijnej proweniencji tych kompromisowych sklonnosci pisal S. Morawski (O ufopij-
nym antyutopizmie Leszka Kolakowskiego, w: Obecno$é. Leszkowi Kolakowskiemu w 60-lecie
urodzin, Aneks, Londyn 1987, s. 27-36). Rozwazal on takze zagadnienie tragizmu w Jesli
Boga nie ma... (Jesli Bog ismieje, czy kondycji ludzkiej odjety jest tragizm? , Aletheia™ 1987,
or 1, s. 185-196). Problem kompromisu mi¢dzy sprzecznymi wartosciami jako istotnej wlas-
ciwosci ethosu opozycjonisty okresu stanu wojennego poruszyl Adam Michnik, nawiazujac
do rewizjonistycznej i emigracyjnej tworczoéei Kolakowskiego (Ksiqze i zebrak, , Aletheia”
orl, 5 153-183).

# 7. Bauman, Modernity and the Holocaust, Polity Press, Leeds 1989, s. 177-178.
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go”. Jest ,,obopdlna konfrontacja Twarzy”, gotowoscia do przyj¢cia odpowie-
dzialnosci za drugiego czlowieka w calej jego konkretnosci i wieloznacznosci.
Jazn moralna — pisze Bauman — spelnia si¢ w wywyzszeniu ponad byt i w po-
gardzie wobec jego na pozor spizowych praw?. Etyka ta odrzuca role — jest
spotkaniem z Twarza poza spoleczna maska — ,,persong”. Slabo$¢ Twarzy staje
si¢ dla mnie autorytetem przez swa odrgbnosc, ja zas przyjmuj¢ za nia bezwarun-
kowa odpowiedzialno$¢, nadajac ,,niecbytowi — namacalny byt, stabosci — sile,
milczeniu — slyszalno$¢”. Tak wlasnie tworz¢ przestrzen moralng. Jest to jedy-
ny, nader kruchy 1 — jak przyznaje za Lévinasem Bauman — utopijny funda-
ment moralnosci. Tylko jednak w tym ,,przebudzeniu”, ,otrzezwieniu” z ,,opija-
nienia” bytem leZzy szansa, bym uznal si¢ za istot¢ jedyna i niepowtarzalng,
niesprowadzalng do egzemplarza gatunku. Dopiero wtedy staj¢ si¢ wolny — i to
o tyle, o ile jestem zakladnikiem Innego. Radykalno$¢ milczacego zadania troski
1 opieki ze strony Twarzy Innego, slabej i bezbronnej, polega na tym, ze nie ma
ona prawa niczego sama ode mnie zada¢. Sytuacje moralng rozpoznaje si¢ po
dreczacym poczuciu niespelnienia. Wolanie Twarzy moze zostaé tez odrzucone
— autor wspomina o desperackiej agresji, jaka obudzi¢ moze poczucie bezgra-
nicznego moralnego zobowiazania, nie mogacego liczy¢ na wzajemno$¢. Dwie
mozliwe odpowiedzi na nakaz ,nie zabijesz” (pozytywna i negatywna), jaki mil-
czaco narzuca nam Twarz Innego autor uwaza za podstawg sporu o charakter
»Judzkiej natury”. Wolanie Twarzy jest wezwaniem do $wigtosci, bowiem ,,zad-
ne, nawet najbardziej szczodrobliwe w swym humanizmie 1 szlachetne prawo nie
moze wyczerpaé moralnego obowiazku™”. Niezbywalno$¢ tej ,bezfundamental-
nej etyki”, realizujacej si¢ w postaci czystej w jakim$ wyimaginowanym, poza-
spolecznym, quasi-milosnym zwiazku dwojga ludzi, bez reszty za siebie odpo-
wiedzialnych 1 osiagajacych tak wysoki stopien intuicyjnego porozumienia, ze
niepotrzebna staje si¢ im dyskursywna wiedza o sobie, ujawnia si¢ w sytuacjach
kraficowych, ale 1 moralnos¢ dnia codziennego musi mierzy¢ si¢ wlasnie tg etyka,
bowiem ,,to, co przerasta 1 wybiega poza normalnosé, wyznacza horyzont tego,
co normalne™?,

Co etyka ta zawdzigcza idealowi prometejskiemu? Niewatpliwie, wspolne
jest tu zafascynowanie kantowskim uniwersalistycznym postulatem traktowania
czlowieczenstwa w sobie i innych jako celu, a nie srodka i proba odniesienia go
do czlowieka konkretnego. Jednak Bauman nie ma zludzen, by jakickolwiek spo-
leczenstwo moglo ten postulat zrealizowag, totez moralny impuls, tak bardzo przy-
pominajacy ,,sumienic” Edwarda Abramowskiego czy nadprzyrodzona cnote mi-
losierdzia w filozofii Simone Weil, ma tylko ograniczone szanse spelnienia w $wie-

2% 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, przel. J. Bauman i J. Tokarska-Bakir, Wyd. Nauk.
PWN, Warszawa 1996, s. 98.

% Tamze, 5. 110,

* Tamze.
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cie bytu, spoleczenstwa, prawa i wladzy, chociaz to on wlasnie nadaje osobowy
charakter ludzkim jednostkom, a w sytuacjach ekstremalnych, np. ludobdjstwa
czy wyczerpywania si¢ surowcow energetycznych — decyduje zgota o przetrwa-
niu kultury. Jest to jednak, tak jak ideal ,,czlowieka catkowitego™ w tragicznej kon-
cepeji, punkt odniesienia dla budowania calosciowych ujg¢ modelowych i krytyki
wszystkich mechanizméw uspolecznienia. Tak zatem autor — przez kontrast z o-
parta na ,bezfundamentalnej etyce” moralnoscia we dwoje — wyrdzni dwa ro-
dzaje proceséw strukturacji, wystepujacych w kazdym spoleczenstwie — socjali-
zacji, wypracowujacej uporzadkowany system rél spotecznych i hierarchicznych
podporzadkowan, oraz socjalnosci, znoszacej ten system w erupcji spontaniczne-
go braterstwa w $wigtujacym lub buntowniczym thumie. Oba procesy stanowia
zagrozenie dla odpowiedzialnosci jednostki: jeden poprzez zuzytkowanie energii
spontanicznego impulsu moralnego dla ochrony ukladu, w ktérym ludzie wyste-
puja tylko jako aktorzy rol spolecznych, drugi — poprzez aktywizacje zachowan
wlasciwych dla psychologii thumu?’. Podobnie calosciowe ujecie mamy w przy-
padku charakterystyki spoleczenstwa nowoczesnego odznaczajacego sie samoce-
lowym traktowaniem techniki i skazaniem, wedlug autora, na wyspiarskosé, a mo-
2¢ nawet zagladg po wyczerpaniu surowcow. Warunkuje to sama natura tworze-
nia w nim {adu kosztem powigkszania nieporzadku w jego otoczeniu (zgodnie z pra-
wem termodynamiki)®®.

W niedawno wydanej w Polsce ksiazce pt. Smierd i niesmiertelnosé. O wie-
losci strategii zycia (pierwodruk: 1992) Zygmunt Bauman interpretuje Igk przed
osobniczym unicestwicniem jako rezultat zapomnienia o ,,bezfundamentalnej ety-
ce”, a wszystkic sposoby symbolicznego i medycznego radzenia sobie z tym
problemem, wlasciwe spoleczenstwom przednowoczesnym i nowoczesnym, uzna-
je za pascalowskie ,rozrywki”?.

Nie sposob zanalizowac tu wszystkich cech, jakimi wyr6zniaja si¢ spo$od in-
nych teorii kultury, filozofie, zrodzone z przezwycigzenia ideatu prometejskiego
poprzez przejscie przez, bardziej lub mniej uswiadomiony ,.etap tragiczny™. Nie-
watpliwie, maja one wigkszg niz inne kierunki, sklonnosé do oddzielania od sie-
bie sfery faktu i wartosci, daza do przejrzystych ujeé strukturalnych i caloscio-
wych, dokonywanych ze stanowisk metateoretycznych, zachowuja duzy kryty-
Cyzm wobec totalitarnych pokus, ale tez — wspdlczesnych zdesakralizowanych i od-
personalizowanych spoleczenstw. W swietle rozwazan Kolakowskiego o roli mitu
propozycja ,.etyki bezfundamentalnej” Baumana wydaje si¢ absolutyzacja pewnego,
sprowadzonego do obrony wartosci osobowych wymiaru sacrum. Wigksze jest
tez przywigzanie autora Etyki ponowoczesnej do idei egalitaryzmu i moralnego

%" Tamze, 5. 155-160.

% Tamze, 5. 288-289.

% Z. Bauman, Smier¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii zycia, przel. J. Tokarska-Bakir,
Wyd. Nauk. PWN, Warszawa 1998.
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umwersalizmu. Bauman poszukuje glosu moralnego impulsu poza systemem spo-
lecznych rél, poddaje krytyce porzadki hierarchiczne, tropi ograniczenia i grzechy
przeciw etyce odpowiedzialnosci catych systemow spolecznych, a takze wysoko
ocenia te typy spolecznego tadu, ktore podkreslaja wspolnotg odpowiedzialnosci
wszystkich uczestnikoéw za los kazdego (stad uznanie dla panstwa opiekunczego
1 krytyka ,,rewolucji konserwatywnej” za prywatyzacj¢ moralnosci i prymat wy-
miaru ,.bycia z...” nad wymiarem ,,bycia dla...”). Egalitaryzm ten jednak pozba-
wiony jest rewolucyjnego charakteru, gléwnie z powodu jakosciowego oddziele-
nia od siebie sfery etyki i sfery bytu (do tej ostatniej nalezy spoleczenstwo). W fi-
lozofii kultury Leszka Kolakowskiego mniej jest wiary w filozoficzne fundamen-
ty etyki, wigcej za$ zaufania do historycznie uksztaltowanych religii. Rowniez
struktury spoleczne nie podlegaja, jego zdaniem, moralnym ocenom (poza, moze,
przypadkami totalitaryzmu i zmilitaryzowanych systeméw autorytarnych). Jest
natomiast miejsce w jego filozofii dla pojecia ,,sprawiedliwosci spolecznej” jako
idei regulatywnej i podobne jest uzasadnienie jej miejsca w kulturze: ma ona shu-
zyé ochronie osobowej godnosci jednotki przed spolecznym darwinizmem™.

Mozliwos¢ oddzialywania na przyszly rozwdj spoleczny z pozycji ,,bezfun-
damentalnej etyki” Zygmunt Bauman dostrzega w ,ukladzie negocjacyjnym”,
prowadzonym w obregbie spoleczenstwa obywatelskiego, ktére pojmuje — za
Wolfem — jako ,praktyke pertraktacji migdzy uczacymi si¢ i zdolnymi do roz-
woju agentami a kulturg zdolng do zmiany™'. Chodzi, oczywiscie, o partnerow
$wiadomych wieloznaczno$ci swej sytuacji, a takze — w domysle — mankamen-
tow spolecznych moralnosci 1 ,.eschatologicznego” charakteru ,etyki bezfunda-
mentalnej”. Czlowiek praktykujacy t¢ etyke, tak jak i filozof, dokonujacy opisu
kultury z jej punktu widzenia mogg by¢ wyobcowani i skazani na meczefistwo,
niby tragiczny bohater, ale moga tez by¢ nauczycielami i negocjatorami, wpro-
wadzajacymi swoje doswiadczenie w obszar tego, co spoleczne, liczac na to, Ze
kompromis nie zniweczy sensu ich przestania. Podobna nadzieja ozywia tez esej
Kolakowskiego Jak by¢ konserwatywno-liberalnym socjalistq?

Nasuwa si¢ na zakoriczenie nastgpujace pytanie: czy mozliwy jest na poziomie
teorii dialog tych koncepcji, wierzacych w sile wiedzy — dyskursywnej i egzysten-
cjalnej — przyswojonej, przezytej i wyrazonej swiadomie w dialogu przez jed-
nostke (,,cala godnos¢ czlowieka spoczywa w mysli” — jak pisat Pascal) ze zwolen-
nikami liberalno-konserwatywnego pogladu o pierwszenstwie wiedzy niezwerba-
lizowanej, wyrazajacej si¢ jedynie w praktyce produkcji, wymiany i migdzyludz-
kich stosunkow? Teoretycy, tacy, jak Ludvig von Mises czy Friedrich Hayek,
dzielg spoleczenstwa na samoczynnie rozwijajace si¢, bezcelowe, nieskonczenie
skomplikowane, ale prawidlowe i racjonalne uklady (kosmos) i na struktury celo-

30 1. Kolakowski, Po co nam pojecie sprawiedliwosci spofecznej?, ,Gazeta Swiateczna”
1995, nr 105.
3! 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 249.
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wosciowe, sztywne, niezdolne do rozwoju, ale przejrzyste i tatwe do opanowania
(taxis)?. W spoleczenstwie typu tadu kosmicznego wartoé¢ w postaci regul
,»dobrego postgpowania”, warunkujagca moralnos¢ wolnych jednostek wyrasta
nigjako z bytu spolecznego, gwarantujac nieskrgpowany i samoczynny rozwoj
ukladu, do czego niezbgdna jest swoboda dzialalnosci ekonomicznej 1 ewolucyjne
formowanie prawa i obyczajow.

Spadkobiercy tragicznej wizji swiata dalecy sa od afirmowania samoczyn-
nego, rozwoju cywilizacji, wyrastajacego z kumulowania osiagni¢é nieskonczo-
nej liczby jednostek, dazacych do indywidualnych celéow. Po odrzuceniu wiary
w mozliwos¢ nicograniczonego ksztaltowania wlasnego zycia przez ludzkosé,
przyznaja samowiedzy podstawowe znaczenie w kulturze. Stad predylekcja do
ujec calosciowych, oddzielanie od siebie bytu i powinnosci, wyrabianie krytycz-
nego stosunku do rzeczywistosci. Dlatego, jak mozna sadzi¢, zwolennicy ekono-
mizmu zawsze beda zarzuca¢ im dazenia ,konstruktywistyczne”. Z kolei odpo-
wiedzig poszukiwaczy integralnosci jazni moralnej i zwolennikéw dyskutowania
o wieloznacznosci ludzkiej kondycji moga by¢ stowa Kierkegaarda: ,,Jezeli poko-
lenie za pokoleniem powstaje jak liscie w puszczy, jezeli jedno pokolenie przy-
chodzi na zmian¢ drugiemu, jak nastgpuja po sobie $piewy ptakow w lesie, jezeli
pokolenia mijaja, idac przez zycie jak okrgt po morzu [...] — jakze puste i bezna-
dzigjne wydaje si¢ zycie!”.

A tragic perception of the world; The Warsaw school of history of ideas

The Warsaw school of history of ideas has undergone an evolution from the
position defined by Hegel’s and Lukacs’ philosophies as based on the concept of
the ‘historical man’ to the philosophy of myth proposed by Leszek Kolakowski.
In all its phases, it was a radical, anti-utopian overcoming of historicism. An
important stepping stone for this progress is to be found in the specific attitude to
the world, which Lucien Goldman defined as ‘a tragedy of denial’. It can be de-
tected in the writings of L. Kolakowski, B. Baczko, A. Walicki, J. Szacki, J. Gare-
wicz, S. Morawski, K. Pomian and A. Sikora in the period 1957-1968. A major
issue which arises from this progress is the connection between the ‘tragic denial’®
and the critique of all forms of socialization, as undertaken by Z. Bauman in his
‘ethics without foundation’ informed by the thought of E. Lévinas. The article
offers in the end a comparison of this socially oriented philosophy with
economically oriented liberalism of Friedrich Hayek and Ludwig von Mieses.

%2 Jedna z najlepszych prezentacji tych dwéch koncepcji ladu spolecznego 1 wigzacej sie
z tym krytyki pojecia sprawiedliwosci spolecznej w ekonomizmie Friedricha von Hayeka,
jest ksigzka A. Gamble pt. Hayek. The Iron Cage of Liberty, Westview Press, Boulder 1996
(s. 26-49).



