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Dwa oblicza nowozytnej idei post¢pu

Wioski filozof Paolo Rossi swojej ksiazce wydanej w 1995 roku, w ktorej
rozwaza nowozytna ide¢ postgpu, dat tytul Zatoniecia bez swiadka. Idea po-
stepu'. Tytutowa metafora niezauwazonego przez nikogo zatonigcia ma w niej
swoje rozwinigcie. Autor faczy ja z metafora morskiej podrézy, w ktora wyru-
szajgc nigdy nie znamy ostatecznego celu ani tez nie mamy pewnosci dotarcia
do celu wprzéd wyznaczonego. Wyruszenie w morska podréz to dobrowolna
zgoda na czyhajace niebezpieczefistwa, na ich nieznane skutki, na mozliwg i cal-
kowita porazke (tytulowe ,,zatonigcie bez §wiadkdéw™) i, wreszcie, na zaskakuja-
cgq odmienno$¢ celu osiagnigtego od oczekiwanego. Wyprawiajagcemu si¢ w nia
$miatkowi zawsze jednak towarzyszy silna wola pokonywania wszelkich prze-
ciwnosci polaczona z rozsadna nadzieja na zwycigstwo.

Metafora morskiej podrézy, tu wzigta od F. Bacona, ma przywolaé tg kon-
cepcjg postepu, ktora, choé czgsto zaniedbywana i pomijana w rozwazaniach
historykow idei na rzecz koncepcji bardziej wyrazistej, zawsze byla obecna,
cho¢ z rézna intensywno$cia, w nowozytnym dyskursie filozoficznym. Mysl
Rossiego, ktora jest osig prowadzonych przez niego rozwazan, da sig ujac naste-
pujaco: nowozytny dyskurs o postepie oscylowat migdzy koncepcja postgpu ja-
ko ryzykownym, niepewnym, ale $wiadomym, a tym samym ludzka wola uwa-
runkowanym, procesie polepszania ludzkiej wiedzy i/lub ludzkiego zycia w 0go-
le, procesie uzaleznionym od ,,wyprawiania si¢” jednostek po nowe wartosci,
a mys$la o postgpie jako w swej istocie jednolitym procesie rozwoju zachodza-
cym jednoczesnie we wszystkich dziedzinach ludzkiego Zycia, procesie ko-
niecznym oraz obiektywnym, sterowanym przez obiektywne prawa: prawa his-
torii, rozumu, Opatrznosci czy tez Natury. Dyskurs pierwszego rodzaju jest, ze
strata dla wlasciwego rozumienia nowozytnej idei postepu, mniej eksponowany
w historii idei niz dyskurs rodzaju drugiego. Chcg podjac t¢ wazna, jak sadzg,
mys$l i ukaza¢ w innej niz Rossi teoretycznej i eksplikacyjnej ,,oprawie”.

U'P. Rossi, Zatonigcia bez swiadka. Idea postepu, przel. A. Dudzinska-Facca, Wyd. IFiS
PAN, Warszawa 1998.
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W nowozytnym mysleniu o postgpie jest oczywiscie pewien wspélny zes-
pol tez uznawanych przez wszystkich, ktoérzy istnienie postgpu dopuszczaja.
Przypomng je, by nastgpnie ukaza¢ odmiennosci znamienne dla wspomnianych
wyzej koncepcji postgpu.

Do nowozytnej $wiadomos$ci zbiorowej nalezalo przekonanie, iz pewien
szczegolny rodzaj wiedzy otworzyl wrota, przez ktére do $wiata ludzkiego
wtargnal rwacy nurt wszelkiego rodzaju przemian. Wiedza ta, to wiedza otrzy-
mywana dzigki nowym regulom poznania, nakazujacym odrzucenie metafizycz-
nych spekulacji, wspieranie teorii na empirii, wyrazanie teorii w jezyku mate-
matyki oraz jej, teorii, praktyczno-techniczna weryfikacj¢. Taka wlasnie wie-
dza, nazwana naukowa, data cztowiekowi do reki technik¢ — prawdziwie cu-
downe narzgdzie stopniowego uwalniania si¢ od ucigzliwosci zycia oraz dosko-
nalszego zaspokajania potrzeb. Dzieki technice i uzyteczno$ciowemu charak-
terowi wiedzy mozliwa stala si¢ ,,demokratyzacja” nauki. Nauka, cho¢ nie jest
dzietem wszystkich, sadzono, to jest dla wszystkich, a od chwili, gdy wyrzekla
si¢ czczych spekulacji dokonuje sig¢ w niej stopniowa kumulacja wiedzy pewnej
i uzytecznej, a zatem takiej, ktéra moze i powinna stuzy¢ nastgpnym pokole-
niom. Nauka stala si¢ wigc wazna sprawa publiczng i, jak inne tego typu spra-
wy, musiata przybiera¢ formy instytucjonalne i to nie tylko w dziedzinie nau-
czania, lecz takZze w obszarze wytwarzania wiedzy oraz jej zastosowania. Przy
tym zdawalo si¢ oczywiste, Ze dokonujacy si¢ w nauce rozwdj jest zastuga sa-
mego czlowieka — czlowieka, ktory uwolnit si¢ od mitu idealnej przesztosci
reprezentowanej przez ,,zloty wiek ludzkosci”, porzucit bierna, kontemplacyjna
postawg wobec przyrody, przestal wierzy¢ w Opatrzno$¢ i dostowny sens biblij-
nych opowiesci, czyli zaniechat przedkiadania wiary nad rozum; czlowieka
uwolnionego od kajdan naktadanych przez przeszio$¢, patrzacego w przysziosé
i w niej oraz w sobie jedynie pokladajacego nadzieje. Jednoczeénie dynamika
i wielorakie konsekwencje zachodzacych zmian — rozpowszechnianie si¢ wie-
dzy, wtorny wplyw tego rozpowszechniania na nieustanne i coraz mniej moz-
liwe do ogarnigcia indywidualnym rozumem pomnazanie wiedzy, jej rozrasta-
jaca si¢ instytucjonalizacja — sprawiaja, iz zachodzace procesy widzi si¢ jako,
przynajmniej czgSciowo, niezalezne od ich domniemanych sprawcow — ludzi.
Pewne zdaje si¢ takze 1 to, ze zachodzace w obszarze wiedzy zmiany maja
ogromny wplyw na inne dziedziny Zycia i Ze takze w nich powinny prowadzié¢
»ku lepszemu”. Mozna wigc uznaé, iz w nauce zachodzi nie tylko proces roz-
woju, lecz Ze proces ten jest zrodtem proceséw doskonalenia sie czlowieka we
wszystkich sferach, zaréwno w sferze wiedzy, jak i w sferze moralnosci, prawa,
religii, sztuki, spoleczenstwa. Nie ma jednocze$nie watpliwosci co do tego, ze
wzbierajaca fala nowej wiedzy napotyka powazne przeszkody, reakcyjne sily
tamujace t¢ falg i wywotujace okresy zahamowan, a nawet regresu i upadku.

Losy czlowieka, a szczegblnie losy ludzkoéci, nie podlegaja, jak powszech-
nie si¢ sadzi, arbitralnym albo co najmniej nieprzewidywalnym wyrokom
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Opatrznosci, tak wigc zachodzace zmiany musza mie¢ jakie$ naturalne przy-
czyny. Wieloznaczna kategoria ,,natury” staje si¢ podstawa wyjasniania procesu
rozwoju. Z kategoria ,,natury” taczy sie za$ $cisle kategoria ,,rozumu”. Rozum
naturalny pozwala wyjasnia¢ jedno§¢ ludzkiej natury, prawdziwo$¢ osiaganej
wiedzy, a takze wystgpuje w roli najwazniejszego promotora postepu.

Pod jednakowa szata stowng kryja si¢ jednak pewne rdznice znaczeniowe,
wazne dla rozumienia samego pojgcia postgpu. Jedna z réznic dotyczy pojmo-
wania natury ludzkiej, a szczegdlnie zwiazkéw natury ludzkiej z natura-przy-
roda. Wazne jest to, czy uznaje si¢, iz natura ludzka da si¢ do natury-przyrody
sprowadzi¢, a tym samym, Ze mozna wszystkie aspekty ludzkiego zycia indywi-
dualnego i zbiorowego rozpozna¢ tak dobrze, iz dadza sig ujaé w odpowiednie
prawa, a w efekcie wszystkie dziedziny ludzkiego Zycia mozna odpowiednio
reorganizowac, czy tez to, co si¢ ludzka natura nazywa jest, przynajmniej w ja-
kiej$ czgéci, niesprowadzalne do praw biologiczno-spotecznych, nie daje sie do-
statecznie dobrze rozpoznaé, a wigc nie poddaje si¢ planowanym przeksztat-
ceniom. Z dwiema interpretacjami natury ludzkiej taczg si¢ dwa stanowiska
w kwestil roli rozumu w procesie tworzenia wiedzy i jej rozwoju. Jesli uznaje
si¢ ludzki rozum za integralng czg$¢ natury-przyrody, a takze za instrument
zaspokajania naturalnych ludzkich potrzeb i pragnien, ustanawia si¢ go jedno-
czesnie ,,wladca” wszelkiego rozwoju w kazdej dziedzinie ludzkiego zycia. Mo-
ze on przy tym by¢ ,,wladca” jawnym lub ukrytym, czyli takim, ktorego zasady
rzadow mogg rozpoznawa¢é jedynie ,,wybrani” — o$wieceni. To oni wiedza, iz
postgp (jako konieczno$¢ natury i naturalnego rozumu) sam podlega niewzru-
szonym prawom, a wigc wiedzg takze, iz zadne ludzie wysitki (w szczegdlnosci
te motywowane pozaracjonalnymi sklonnos$ciami) niewiele moga uczynié, by
postep zatrzymac. Akceptuje si¢ przy tym dosc¢ fatwo paradoksalna tezg glosza-
ca, 1z postgp zmierza ku jak najdoskonalszemu uszcze$liwieniu cztowieka, ktore
ma w gruncie rzeczy polegaé na tym, ze wyrwie si¢ on wlasnie ze szpondw
przyrody i uczyni ja sobie postuszna.

Jesli za$ rozum uznaje si¢ za jeden, ale nie jedyny instrument organizowa-
nia ludzkiego zycia zarobwno w sferze materialnej, jak i w specyficznej jedynie
dla cztowieka sferze duchowe;j, ukierunkowanej na (rozmaicie pojmowana) rze-
czywisto$¢ wartosci obiektywnych, to rol¢ rozumu w procesie zmierzania czlo-
wieka ku doskonalo$ci czyni si¢ rola niejednoznaczng oraz niesamodzielna.
Istotne staje si¢ bowiem ukierunkowanie dziatan rozumnych na warto$ci nie-
uzyteczno$ciowe. Trzeba wéwczas zaakceptowaé tajemniczo$¢ tego, co sig dzi$
nazywa aksjologiczna osobowoscia (polaczenie §wiadomosci aksjologicznej
z aksjologiczna intencja®), jak rowniez fakt stabego rozpoznania wartosci w ogé-
le, a takze niemoznoé¢ ich bezkonfliktowego urzeczywistniania.

? Patrz m.in.: B. Wolniewicz, Filozofia i wartosci. Rozprawy i wypowiedzi, Wydzial
Filozofii i Socjologii UW, Warszawa 1993, s. 97.
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Rozstrzygnigcia wspomnianych wyzej kwestii dotyczacych natury ludzkiej
oraz rozumu decyduja o wadze, jaka przyklada sig do, obecnej we wszystkich
rozwazaniach o postgpie, idei regresu. Od nich bowiem zalezy sposéb widzenia
dzialan, procesow i okreséw zakldcajacych, powstrzymujacych, a nawet niwe-
czacych zmiany dokonujace si¢ w procesie postepu. W jednej z wizji regres po-
strzega sig jako zjawisko podobne do choroby — choroby uciazliwej, wstydli-
wej, ale bez watpienia, w skali ludzko$ci, uleczalnej. Jej kuracja, sadzi sig, jest
do$¢ dobrze znana, a jednoczesnie skuteczna (tym bardziej ze wspomagaja ja
reakcje obronne normalnego (niereligijnego, niemetafizycznego) organizmu.
W drugiej regres nie jest choroba catkowicie uleczalna, jest choroba chroniczna.
Sily regresu to sity stale wspotwystgpujace i Scierajace sie z sitami postgpu.
Regres jest trwatym elementem procesu przemian; jego druga, nieunikniong
i mniej przyjemng strona.

By wskaza¢ na najpelniejszy wyraz nowozytnego optymizmu dziejowego,
wystarczy odwotaé si¢ do A.N. Condorceta i jego Szkicu obrazu ducha ludz-
kiego poprzez dzieje, wydanego w 1793 roku’ (juz po $mierci autora). Wymowa
dziela zgodna jest z duchem znanego przeméwienia A.R.Turgota, wygloszone-
go na Sorbonie w 1750 roku. To w tym dziele jednak, zauwaza J. Starobinski,
uzywane dotad w liczbie mnogiej stowo ,,postepy” oznaczajace réznorodne i do-
konujace sig¢ w réznych dziedzinach zmiany (postepy w dziedzinie jezyka, fizy-
ki, moralnosci, obyczajoéw, nauk i sztuk, jak pisze Turgot) niepostrzezenie prze-
chodzi w stowo ,,postep™. Przywolujac my$! Turgota, Condorcet pisze: ,,Sadzit
on [...], Ze postgpy w dziedzinie wiedzy fizycznej oraz te w dziedzinie edukaciji,
te dotyczace metody stosowanej w naukach, a takze odkrycie metod nowych
mogloby uczyni¢ ludzi zdolnymi do zachowywania w pamieci wigkszej ilosci
idei 1 do mnozenia ich kombinacji: sadzit tez, ze rowniez ich zmyst moralny
moglby si¢ udoskonali¢. Zgodnie z ta zasada wszystkie pozyteczne prawdy po-
winny sta¢ si¢ kiedy§ powszechnie znane i przez wszystkich zaaprobowane.
Wszelkie stare btgdy powinny stopniowo znikaé i by¢ zastepowane nowymi
prawdami. Ten stale wzrastajacy z wieku w wiek postep (wyrdznienie: J. Sta-
robinski) w ogdle nie ma kofica, albo tez koniec ten nie jest mozliwy do
okreslenia przy aktualnym stanie wiedzy™>.

W ten sposob postgpy czynione wysitkiem wielu w roznych dziedzinach
staja si¢ juz jako Postgp hipostaza upersonifikowanej i prawie ubodstwionej

? Polskie wyd.: A.N. Condorcet, Szkic obrazu ducha ludzkiego poprzezdzieje, PWN,
Warszawa 1957.

4 J. Starobinski, Benjamin Constant: la pensée du progrés et I’analyse des réactions
»Annales Benjamin Constant” 2000, nr 23-24 (Benjamin Constant en !'an 2000: nouveaux
regards..., Institut Benjamin Constant, Lausanne, Slatkine-Champion, Genéve, Paris 2000),
s. 40.

® Tamze, s. 40. Przeklad méj — S.K.
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ludzkosci®. Nawet w optymistycznej koncepcji Condorceta marsz postepu przez
dzieje nie jest rOwnomierny i nie jest latwy. Na drodze wskazywanej czlowie-
kowi przez rozum staje ghupota, zadza wladzy, fanatyzm — wszystko to, co jest
przeciwienstwem os$wieconego rozumu. Przeszkody sprawiaja, ze rézne jest
tempo postgpu w réznych okresach historii ludzko$ci. Gdy patrzymy na nig jak
na calo$¢, widzimy jednak, ze nie ma w niej regresu, bo przeciez wiedzy ciagle
przybywa, a to ostatecznie decyduje o postgpie. Problem postgpu rozstrzyga sig
w sferze ducha, w sferze walki wiedzy i prawdy z przesadem i falszem. Wiedza
i prawda zawsze zwyciezaja.

B. Baczko pisze, ze: ,,Rozwazania Condorceta stuzg przewidywaniu histo-
rycznemu, ktorego osrodkiem jest wizja innego spoleczenstwa ulokowanego
w przyszlodci, kontrastujacego ze wszystkim, czego zaznala ludzkosé w ciagu
swej dhugiej historii. Storice bgdzie wowczas $wieci¢ dla ludzi wolnych, ktorych
jedynym panem bedzie ich rozum. Zniknie nieréwno$¢ miedzy ludZzmi i wszys-
cy razem, bez wojen i konfliktow, beda korzystaé¢ z dobrodziejstw cywilizacji.
Dzigki moralnemu udoskonaleniu cztowieka i racjonalizacji instytucji spotecz-
nych znikng przesady, wzroénie jednostkowa i zbiorowa szczesliwo$é, zlikwi-
dowane zostang konflikty migdzy jednostka a spoteczenstwem {...]. Gwarantem
takiej wizji przyszlego spoleczenstwa, tym, co pozwala mie¢ «z calg pewnoscia
szans¢» na jej urzeczywistnienie, jest caly bieg ludzkiej historii oraz rzadzace
nia «state i konieczne» prawa”’.

Wizja Condorceta ogniskuje i dosadnie wyraza cale spektrum nie zorgani-
zowanych jeszcze w system mysli o postepie autorstwa o$wieconych filozoféw
z przetomu XVII i XVIII wieku. Wystawiaja oni naukg, bo w niej wlasnie po-
kladaja nadziejg na nadejscie lepszych czas6w. Nauka dawatla im do reki bron
stuzaca nie tylko ujarzmianiu przyrody, lecz takze pozwalajaca wystgpowac
przeciw panujacemu porzadkowi spolecznemu, przeciw absolutnej wladzy moz-
nych tego §wiata. Poniewaz wiedza o§wieca ludzi takze pod wzgledem moral-
nym, mozna mie¢ nadziej¢, wigcej, trzeba sprawiaé, by z zycia spotecznego
byly eliminowane wszelkie ,,przezytki” utrwalajace ,.chore” (niezgodne z na-
turalnym rozumem) relacje migdzy ludzmi. Dzielo Condorceta zapowiada
przyszte wizje zwycigskiego pochodu postepu, wizje wzmocnione u§wigceniem
nauki oraz tych, ktorzy sa jej tworcami — pozytywistyczne wizje Saint-Simona
1 Comte’a. W nich idea postgpu staje si¢ wyrazem niepohamowanego pragnie-

® Przypomne krétko, ze w wizji Condorceta zasadniczymi skladnikami postgpu sa:
przyrost wiedzy, doskonalenie poj¢é oraz doskonalenie wzorcéw postgpowania. Tak pojmo-
wany postep jest faktem powszechnym i fatwo dostrzegalnym. Natura wyposazyla czlowie-
ka, poza zdolno$cig odbierania wrazen i tworzenia z nich idei, takze w zdolno$¢ do dosko-
nalenia sig, ktora polega przede wszystkim na doskonaleniu wiedzy dajacym oswiecenie
umystow, ktore pociaga za soba moralne i spoteczne doskonalenie si¢ czlowieka.

" B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci zbiorowej, przet. M. Ko-
walska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 128.
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nia catkowitego ujarzmienia nie tylko §wiata przyrody, lecz takze $wiata ludz-
kiej historii. To wlasnie taka idea postgpu zostata odrzucona w drugim i trzecim
dziesiecioleciu XX wieku wraz z wiara w czlowieka, nauke, technike oraz
wspoblczesna cywilizacj¢. To, co nowoczesne, powie Spengler, nie pokrywa sig
z tym, co ludzkie. .

Drugi, mniej zauwazany i rzadko ukazywany w historii idei nurt myslenia
o postepie byt takze stale obecny w nowozytnym dyskursie. Jego niewysycha-
jacym zrodiem bylo trzezwe, nie dajace si¢ zwie$¢ ani poboznym Zyczeniom
szczgSliwej przysziosci, ani tragicznym wieszczeniom nadciagajacej klgski, pa-
trzenie na ludzka kondycjg w $wiecie. Cheg przywola¢ dwa przyklady. Pierw-
szy, wzigty z poczatkow ksztaltowania si¢ idei postgpu, ujmuje mysl F. Bacona.
O nim pisze P. Rossi we wspomnianej wyzej ksiazce. Drugi, pochodzacy z o-
kresu pelnego jej rozkwitu, przywoluje rozwazania Benjamina Constanta®.
Tym, co uderza w obu koncepcjach jako kontrastujace z nieokietznanym opty-
mizmem koncepcji wcze$niej wymienianych, jest postawienie kwestii regresu
W centrum rozwazan o postgpie.

Novum organum F. Bacona poprzedzone jest ilustracja przedstawiajaca ka-
rawele wiedzy wyruszajaca w podroz po oceanie. Smiatkom wyptywajacym po-
za stupy Herkulesa towarzysza, tak samo silne, nadzieja i niepewno$¢. Nadzieje
czerpia oni z przekonania, iz dobrze si¢ do swej wyprawy przygotowali (oczysz-
czenie umystow z idoli), Ze zaopatrzyli si¢ w najnowsze zdobycze techniki i po-
stanowili trzyma¢ sprawdzonych i dobrze opanowanych regut zeglowania (me-
toda). Nadziejg daje im takze wiara w nieprzenikniona, ale, jak ufaja, sprzy-
jajaca $miatkom, wolg Opatrznosci. Wyrusza si¢ na morska wyprawe, by, jesh
Opatrzno$¢ pozwoli, odkry¢ nowy $wiat. Porzuca si¢ tym samym $wiat stary,
nie majac wszak pewnosci, czy nowy $§wiat istnieje, a jesli istnieje, czy jest lep-
szy od starego. Nowy $§wiat takze zostanie wkrotce porzucony, a po jego od-
krywcach nie pozostanie, by¢ moze, zaden §lad. Dzieje ludzkosci, dzieje zdoby-
wania i gromadzenia wiedzy, nie ukazuja si¢ bowiem jako zwycigski pochod ku
coraz bardziej Zyznym krainom, lecz jako pustynia, na ktorej od czasu do czasu
pojawiaja sig oazy: ,,Mozna wyliczy¢ jedynie trzy rewolucje (terminu revolutio

8 Benjamin Constant (1767-1830), urodzony i wychowany w Szwajcarii francuski arys-
tokrata, pisarz, publicysta, teoretyk liberalizmu i kontrowersyjny dziatacz polityczny. Znany
jako autor powiesci Adolf oraz licznych pism politycznych. Niewiele za$ wie sie o tym, ze
teoretyczna refleksje polityczna oraz polityczng aktywno$¢ dopeit byt glebokim i meto-
dycznym namystem nad fenomenem religii. Napisal wielotomowe dzieto o religii zatytuto-
wane De la religion considérée dans sa source, ses formes et sesdéveloppements (O re-
ligii z punktu widzenia jej zrodla, form i rozwinigc) oraz Du polythéisme romain considéré
dans ses rapports avec la philosophie grecque et la religion chrétienne (O zwiqzkach
politeizmu rzymskiego z greckq filozofiq i religiq chrzescijanskq). Dzieto ukazato sie m.in.
w Paryzu w latach 1824-1832 i nie miato wznowien az do 1999 roku, kiedy to ukazalo sig
petne wydanie De la religion (opracowanie, wstep i postowie: T. Todorov, E. Hofmann,
»Thesaurus”, Actes Sud, Arles 1999).
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Bacon uzywa w znaczeniu ,,astronomicznym”, catkowicie tradycyjnym, w od-
niesieniu do powracajacego ruchu — jak u Kopernika) czy tez okresy w nauce:
jeden u Grekow, drugi u Rzymian, ostatni w krajach Europy Zachodniej. Reszta
historii §wiata pelna jest wojen i innych badan, a je$li chodzi o owoce nauk,
jest jedynie nieptodna pustynia™®. Dawne oazy gina, a pozostajace po nich §lady
nie sa tym, co w nich bylo najcenniejsze. Przeciwnie, na powierzchni rzeki cza-
su ptywa to, co najmniej warto§ciowe, a najbardziej nadete, za$ to, co najcen-
niejsze (zatopione tablice), lezy na jej dnie: ,,czas jak rzeka, to, co lekkie i na-
dete, do nas przyniést, a to, co wazkie i solidne, zatopit”'°. Spustoszenie czynio-
ne przez uplyw czasu nie jest tylko sprawg czasu — zewnetrznej wobec czlo-
wieka i spoteczenstw mocy wszystko-unicestwiajacej. Sam czlowiek ma w tym
spustoszeniu wielki udziat, bo ch¢tnie poddaje si¢ zakorzenionej w nim depra-
wacji oraz checi zniszczenia tego, co inni stworzyli.

U Bacona, poza my§la o niszczacym dziataniu czasu i przyrodzonej depra-
wacji czlowieka, pojawia sig tez my$l o ,,cudownym” wyplywaniu ,kiedy in-
dziej i gdzie indziej” zatopionych tablic (De Sapientia Veterum). W obu przy-
padkach — ,,zatapiania” i ,,wyplywania” — dziala, jak méwi Bacon, ,naturalny
bieg rzeczy”. ,,Naturalny bieg rzeczy” nie jest u Bacona nazwa koniecznego
prawa historii. Jest nazwa zespolu standw rzeczy, ktore, jako regulamie sig
powtarzajace, przypisuje on ludzkiej naturze i ludzkiej spotecznosci. Zasady, ja-
kimi rzadza sie ludzkie spoteczno$ci, nie przystaja do zasad, ktére powinny pa-
nowaé¢ w ,,demokratycznym panstwie nauk”. ,Panstwo nauk”, w przeciwien-
stwie do ,,zwyklego panstwa” jest (powinno by¢) demokratyczne. Zasady de-
mokratyczne stuzace dobrze rozwojowi i zachowywaniu wiedzy pewnej (war-
to§ciowej) nie sprawdzaja si¢ w pafnstwowosci politycznej, w ktorej wazne sg
nauki uzyteczne — polityczne i wojownicze, potrafiace porywaé duszg, zmu-
szaé do dzialania, naktaniaé do zgody. Dlatego tez najbardziej wyrafinowane
spekulacje sg ,,z natury rzeczy” obalane i ttumione przez wichry pospolitych
pogladéw''. Stad tez: ,[...] w pochodzie czasow i epok §wiata wystgpuja pewne
przyptywy i odptywy nauk, w jednych okresach rozwijaja si¢ one i kwitng, w in-
nych chyla si¢ do upadku i stoja bardzo nisko, tak ze kiedy dojda do pewnego
okreslonego poziomu i stanu, nie moga juz dalej uczyni¢ ani kroku”'?, Zawsze
wszak sa pewne racje pozwalajace Zywi¢ nadziej¢ na Instauratio Magna. Na-
dzieja musi by¢ jednak rozsadna. W Novum organum mozna znalez¢ 21 pod-
staw, na ktoérych moze sig ona wspiera¢. Rozsadna nadzieja musi mie¢ przede
wszystkim na uwadze to, iz w sprawach Judzkich zawsze rozsadnie jest przewi-
dywaé ,,najgorsze”. A ,,najgorsze” nie jest dzielem ,,innego”, lecz jest koniecz-
nym, ubocznym efektem pewnych ludzkich dziatan. ,Najgorsze” przychodzi tez

o Przytaczam za: P. Rossi, Zatoniecia bez Swiadka, dz. cyt., s. 24.

Vg Bacon, Novum organum, przet, J. Wikariak, Warszawa 1955, s. 15.
" por. P. Rossi, Zatoniecia bez swiadka, dz. cyt., s. 26.

12 £, Bacon, Novum organum, dz. cyt., s. 122.
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z zewnatrz jako skutek dzialania nieujarzmionych sit przyrody. Powodzie i trzg-
sienia ziemi unicestwiaja i pograzaja w zapomnieniu ludzi i panstwa. Zapom-
nienie jest wtedy catkowite. To prawdziwe ,,zatonigcie bez Swiadka”. Po takiej
,,morskiej katastrofie” na powierzchnig nic wyplywaja nawet deski z zatopione-
go okretu. Wobec grozy catkowitego unicestwienia ratunkiem pozostaje jedynie
wiara. Bacon nie wierzy w Ludzko$¢, Rozum i Postgp. Wierzy w Boga, a jego
filozofia, jak twierdzi, ma by¢ prawdziwym antidotum na nieobecno$¢ Boga,
a nie przedsionkiem ateizmu. Wiara w Boga, to wiara w tajemnicg — tajemni-
ce, ktora tkwi u zrodet odradzania si¢ w ludziach potrzeby prawdy i cudu ,,wy-
plywania zatopionych tablic”. Potrzeba prawdy i ,,wyptywanie zatopionych tab-
lic” sprawiaja, ze wciaz wyruszajag w morze okrety odkrywcdw, ktérym przy-
$wieca rozsadna nadzieja na pozostawienie trwalego i1 waznego §ladu w dzie-
jach ludzkosci. Slady takie wytyczaja drogg nazywana postepem.

Benjamin Constant Zyje w czasach, w ktorych dokonuje sig ostateczne za-
tamanie panujacego dotychczas porzadku spolecznego. Przetom, osiagajacy swe
apogeum w wydarzeniach rewolucji francuskiej, w jednych utrwala mocna juz
wowczas wiarg w silg postgpu, przelamujaca wszelkie przeszkody i prowadzaca
ludzko$¢ ku nieuchronnemu szcze$ciu, w innych za§ — wiare w réwnie nie-
uchronny, ale tragiczny koniec cywilizacji. Constant nie podziela zadnej z nich,
bo dostrzega, co w czasach wymagajacych écisle okreslonej postawy politycz-
nej zdarzalo si¢ niewielu, ze w tych dwu ,,wiarach” manifestujg swa obecnosé
dwie sily stale obecne w dziejach ludzkosci, a w czasach przelomoéw dajace
znaé o sobie szczegdlnie mocno: sifa postgpu i sila regresu.

Constant uznaje, iz fakty zaistniale w historii ludzkiej cywilizacji skianiaja
do przystania na przekonanie, podzielane m.in. przez Hume’a, Voltaire’a czy
Smitha, iz mozliwe jest stale, systematyczne polepszanie spofecznego zycia lu-
dzi oraz, co bardziej oczywiste, ich Zycia materialnego. Przekonanie takie nie
ma jednakze nic wspblnego z marzeniami o doskonalym spoleczenstwie i z da-
zeniem do jego (marzenia) realizacji. O ,,postgpowych” zmianach §wiadcza ta-
kie historyczne fakty, jak systematyczne poszerzanie si¢ wiedzy, odkrycia nau-
kowe, wynalazki techniczne, zniesienie niewolnictwa, upadek feudalizmu, za-
kazanie tortur, poszerzenie si¢ obszarow wolnosci osobistej 1 politycznej, coraz
szerszy dostgp do wiedzy, powstanie panstw parlamentamnych, zaakceptowanie
(instytucjonalne) religijnej tolerancji itd. Mozna wigc méwi¢ o stopniowym do-
skonaleniu si¢ warunkéw Zycia w spolecznosci, o postgpie. Wedtug Constanta'?,
dokonujacy si¢ postgp jest w duzym stopniu skutkiem dziatania okreslonych sit,

3 Constantowe idee dotyczace kwestii doskonalenia si¢ rodzaju ludzkiego i kwestii
postgpu mozna znalezé w tych dziefach, ktdre sa malo znane: w dzietach o religii, w zbio-
rach pism literackich i politycznych. Wspomniane kwestie nie sa przez Constanta opracowa-
ne systematycznie i by je przedstawié, trzeba dokonaé szczegdlnej rekonstrukcji. Rekon-
strukcji takiej dokonujg¢ w ksiazce Benjamin Constant — filozof religii. Religia, moralnosé,
wolnosé, Wyd. Uniwersytetu Gdanskiego, Gdanisk 2000.
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bedacych sktadowymi ludzkiej natury. Skladowe te to rozum, czucie religijne
i egoizm. Rozum stuzy badz egoizmowi, badz religijnemu czuciu. Shuzac pierw-
szemu ulepsza techniczna strong zycia wspomagajac mnozenie przyjemnosci
i sprawne zaspokajanie potrzeb, ale jednoczesnie rozbija wigzi scalajace ludzkie
spotecznosci, a zasadzajace si¢ na gotowosci jej czlonkow do poswigcenia, bez-
interesownej mitosci, milosierdziu, poczuciu solidarnosci w cierpieniu itp. uczu-
ciach i postawach, ktére wymagaja wiary w istnienie warto$ci nieuzyteczno$-
ciowych. Rozbicie spotecznych wigzi, jak pokazuje historia, pociaga za soba
upadek cywilizacji. Kiedy rozum wspomaga dzialanie religijnego czucia, wy-
prowadza cztowieka poza sferg materialnosci i ukierunkowuje ludzkie dzialania
ku warto$ciom obiektywnym. Takie wlasnie dziatania buduja to, co nazywa si¢
postepem, doskonaleniem si¢. Constant nie ma watpliwosci, ze ,,doskonalenie
si¢” dokonuje si¢ najpierw w jednostkach i poprzez ich, jednostek, oddziatywa-
nie zyskuje wymiar spoleczny. Zyskuje ten wymiar w do§¢ mechaniczny spo-
sob, ktéry nie wskazuje na dziatanie cudownych praw rozwoju historii, lecz na
mato chlubne ludzkie sklonnosci do nasladownictwa oraz szybkiego oswajania
si¢ z najbardziej nieoczywistymi ideami i zmianami (swoisty mechanizm adap-
tacyjny). ,,Udoskonalenie, ktore dokonuje sig [...] w jednostkach — pisze Con-
stant — przenosi si¢ na rodzaj (ludzki), poniewaz pewne prawdy powtarzane
w sposéb staly 1 powszechny sa z czasem, sila przyzwyczajenia, przyjmowane
catkowicie i pospiesznie jako oczywiste™'*.

Sa wiec dwie drogi postgpu: jedna, waska, nikla i mato widoczna, wiedzie
od jednej wzbogacajacej si¢ wewngtrznie jednostki do drugiej (przy czym ta
druga jest o tyle w lepszej sytuacji, o ile moze korzysta¢ z bogatszych zasobow
wiedzy); druga droga sklada sig z szerszych i wyrazniej dostrzegalnych miejsc,
a sa to obszary wyznaczone przez rozprzestrzenianie si¢ oraz utrwalanie w spo-
teczenistwie nowych, wypracowanych na drodze pierwszej idei 1 przedmiotow.
Druga droga pojawia si¢ i poszerza wraz ze zwigkszaniem sig (ilo§ciowym) do-
stgpu do nowych idei oraz przedmiotow, do wiedzy i dobr materialnych. W teks-
cie o rozwoju idei religijnych, zamieszczonym w zbiorze Mélanges de littérature
et de politique, Constant nazywa to poszerzanie si¢ dostgpu do wypracowanych
na drodze pierwszej idei i przedmiotow ,,postepem horyzontalnym”". To postep
horyzontalny, postep zewngtrzny jest fatwo dostrzegalny i najczesciej dostrze-
gany. Jego oznaki to rozwdj techniki, sprawniejsza organizacja Zycia itp. On tez
przynosi ludziom szczeécie polegajace na coraz pelniejszym zaspokajaniu po-
trzeb i pragnien, szczgscie, o ktorym pragmaty$ci méwia, iZ jest najwyzsza
ludzka potrzeba i wartoscia. Postep ten jednak zaczyna si¢ od wewngtrznych
przemian, ktére dokonuja si¢ (moca sit tkwiacych w ludzkiej naturze) w ak-

14 B, Constant, De la perfectibilité de 1’espéce humaine Edition de 1’Age d’Homme,
Lausanne 1967, s. 51.

'* Zob. B. Constant, Du développement progressif des idées religieuses w: B. Constant,
Meélanges de listérature et de politique Pichon et Didier, Paris 1829, s. 93.
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sjologicznie wrazliwych jednostkach'®. To jednostki rozpoznaja coraz lepiej np.
idee réwnosci, ktora rozprzestrzenia si¢ nastgpnie horyzontalnie stwarzajac ko-
niecznos$¢ okre$lonych zmian spotecznych, ktére bgda realizowaly aktualne poj-
mowanie rowno$ci. Przemiany wewngtrzne, pozwalajace na rozpoznawanie, a na-
stgpnie propagowanie i przejmowanie idei rowno$ci, musza by¢ przemianami
dokonujacymi si¢ przede wszystkim w indywidualnej moralno$ci, muszg taczy¢
si¢ z gotowoscig do dobrowolnego odrzucenia wlasnych przywilejow, ktére da-
wala prawnie usankcjonowana nieréwnos$¢. Podobnie jest z przemianami ze-
wnetrznymi — aby réwno$¢ zostata spolecznie zaakceptowana musza dokonaé
sie przemiany moralnosci wigkszosci cztonkdéw spoleczenistwa. Staje si¢ to moz-
liwe, z jednej strony, dzigki (tajemniczej) sile moralnych prawd (tej same;j, ktéra
przyciaga najwrazliwsze moralnie jednostki), a z drugiej, dzigki horyzontalne-
mu rozwojowi nowych idei, czyli ich bezwolnemu, ale jakze w tym przypadku
szczesliwemu, akceptowaniu przez dajacy sig ksztaltowac ogol spoleczefistwa.
Sita moralnych prawd i mechanizmy adaptacyjne sprawiaja, ze post¢p zagarnia
wszystkich: i tych, ktérych dzialania sprzyjaja postgpowi, i tych, ktorzy stajg
mu na drodze. Mechanizm postepu ukazany jest do$¢ dobrze w rozwoju religii.
Historig religijnych form, sadzi Constant, w zasadniczym stopniu ksztaltuja pra-
wa ludzkiej natury. Z ludzkiej natury (z sit bedacych jej sktadowymi) pochodzi
dynamika przenoszona w sferg spoleczna. W niej tkwi potrzeba zmiany jako ta-
kiej i, co szczegbinie wazne, potrzeba dokonywania zmian na lepsze. ,,Wszyst-
ko, co dotyczy czlowieka i jego opinii [...], jest w sposob konieczny postgpowe
(progressif), czyli zmienne i przejéciowe”'” — napisat Constant.

Jednak nie wszystkie zmiany maja taka samg warto$¢. Sa zmiany budujace
proces postepu (proces doskonalenia si¢ rodzaju ludzkiego) i takie, ktére w tym
budowaniu nie uczestnicza. Te pierwsze sa dzietem rozumu zjednoczonego z re-
ligijnym czuciem, te drugie, egoizmu stowarzyszonego z rozumem. Te drugie,
choé liczniejsze, sa z punktu widzenia postgpu bez znaczenia. Mozna by powie-
dzieé, ze znikaja one z tej najistotniejszej dla cztowieka historii — historii
ludzkiego zmierzania ku doskonaltosci. Mozna by tak powiedzie¢, gdyby nie
fakt, ze to one wilasnie nadaja historii dramatyczny przebieg generujac okresy
moralnego i intelektualnego chaosu, przemieniajace si¢ w czasy kleski 1 upadku.
W rzeczywistosci postgp tworzony jest w trudzie podejmowanym wciaz od no-
wa przez tych, ktorzy probuja wznies¢ si¢ ponad swoj egoizm i swa przyziem-
no$¢. Podejmuja ten wysilek, jak wspomniatam, jednostki o aksjologicznej oso-
bowosci, dzialajace w okreslonych osobistych i historycznych warunkach. Po-
dejmuja go nie jako podmioty historycznych praw, lecz jako indywidua chcace
jak najpelniej realizowa¢ wlasne czlowieczenstwo. Jednak zadne indywiduum

1 Im dluzej si¢ zyje, tym lepiej sig widzi, ze indywidualno$¢ jest czyms$ najrzadszym
i ze masa ludzka zalezy od okolicznosci, ktore ja formuja” (B. Constant, Dzienniki poufne,
przet. J. Guze, Czytelnik, Warszawa 1980).

Y7 B. Constant, Du développement progressif..., dz. cyt., s. 93.
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nie moze samodzielnie i arbitralnie ksztaltowaé historii. Kazde jest, jeéli idzie
o $wiadomo$¢, tworem swoich czasow i moze jedynie podjac (lub nie), w no-
wych warunkach, dzieto prowadzone przez poprzednie pokolenia. Kazde indy-
widuum jest wkomponowane w zesp6t idei stanowiacych zbiorowa $wiado-
mos$é. Tak wiec mozna powiedzied, ze choé ,,ludzie stwarzaja okolicznosci”, to
Lwokolicznosci ludzi wciagaja™'®. Innym powodem swoistego poczucia samotwo-
rzenia si¢ historii jest transcendentne zakorzenienie procesu zmian pozytyw-
nych. Historia doskonalenia sig ludzkosci jest budowana dzialaniami motywo-
wanymi pragnieniem dotarcia do wartosci trwalych, obiektywnych. Poprzez
ludzkie czyny warto$ci takie wkraczaja w ludzki $wiat i nadaja jego historii jak-
by teleologicznie okre§lony kierunek. Historia religii, tak jak ja opisuje Con-
stant, sklada sie z krotkich okresoéw triumfu czucia religijnego wspottworzacego
wraz z rozumem doskonalsze formy religii, z dtugich okreséw niezauwazalnego
na zewnatrz chaosu, bedacego skutkiem ,rozdarcia” pracy rozumu migdzy czu-
cie i egoizm, oraz z poprzedzajacych okresy ponownego triumfu czucia religij-
nego, czasow catkowitego intelektualnego i moralnego zame¢tu. Historia religii
nie jest idealnie wspdtbiezna z historig polityczna, spoleczng czy historig roz-
woju wiedzy. Wszystkie te historie spotykaja si¢ wszakze w chwilach przeto-
mowych, wtedy gdy $wiat ludzki pograza si¢ w chaosie i wtedy gdy si¢ z za-
metu wylania. W czasie ich trwania bowiem najpelniej realizuje si¢ ,,cud” roz-
przestrzeniania si¢ i ugruntowywania w $wiadomosci ludzi nowych, doskonal-
szych idei; ,,cud”, po ktorym nawet ci, ktorzy poddaja si¢ wladzy wartosci uzy-
tecznych, moga mysle¢ juz tylko nowymi kategoriami.

Optymistyczna wymowa Constantowej koncepcji postgpu polega na uzna-
niu, ze postep istnieje, gdyz dzigki tajemniczemu pragnieniu transcendencji,
pragnieniu zakorzenionemu w ludzkiej naturze, ludzko$¢ potrafi przechowac
w swej zbiorowej pamigci, a takze przenie$¢ w nastgpne pokolenia, zmiany po-
zytywne i — pomimo zawsze pojawiajacych si¢ trudnosci — zmiany te majg
rzeczywisty wptyw na ksztalt ludzkiego zycia. Zmiany negatywne natomiast,
aczkolwiek zdarzajg si¢ czgsciej niz pozytywne, sa, w skali ludzkiej historii,
jakby naznaczone pigtnem nicoéci. Znikaja w mrokach zbiorowego zapomnie-
nia. Staja si¢ jalowym biegiem historii. Constant zauwaza, ze nawet ci, ktorzy
sa przedstawicielami sit regresu, sa w dziwny sposob przez postgp zagarniani.
By¢ moze jest tak dlatego, ze ludzie wybieraja to, co lepsze i doskonalsze nawet
wowczas, gdy maja zamiar Zle to wykorzystac. Rzeczy o wigkszym stopniu do-
skonalosci lepiej stuza nie tylko temu, co dobre, dobrze sprawdzaja si¢ takze
w czynieniu zla. Tak oto, pasozytujac na postepie, postgpowi ulegaja sity reakcji.

Postep bierze swoj poczatek i swa silg z pojedynczych dusz, dusz ktore,
uzywajac stow Constanta, ,,majq jeszcze jaka$ wartos¢”. Kategoryczne odrzuce-

18 B. Constant, Des réactions politiques, w: E. Hofmann, Les ,, Principes de politique”
de Benjamin Constant, Droz S.A., Genéve 1980, t. I, s. 121, przypis 124.
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nie idei postgpu oraz idei doskonalenia si¢ rodzaju ludzkiego poprzez ciagle,
mozolne i nie zawsze trwale udoskonalanie sie jego przedstawicieli sprawiloby,
iz wysilek tych dusz oraz ich poswigcenia nalezaloby uznaé za bezuzyteczne
szalenstwo, a dokonywane dzigki ich wysitkowi pozytywne i faktyczne zmiany,
za przypadkowe i nie majace znaczenia.

W koncepcji Constanta jest jednak takze nuta pesymizmu. Termin ,,cywi-
lizacja”, bedacy hastem liberalistow i hastem XIX stulecia, termin, ktory ,,po-
wszechnie byl rozumiany jako og6lny ruch umystow ku wszelkiemu spolecz-
nemu oraz materialnemu doskonaleniu, jako powolny, ale i catkowity rozwdj
zdolnoéci skierowanych ku zabezpieczeniu polepszenia ziemskiego bytu i, jed-
noczesnie, jako wyniki tej umystowej dziatalnodci i tego zywiolowego ruchu
jednostek oraz catego spoteczenstwa”'?, dla Constanta nie miat tak jednoznacz-
nie optymistycznego wydzwigku. Wedtug niego ,,Cywilizacja przynosi dwoja-
kiego rodzaju skutki. Z jednej strony, przyczynia si¢ do odkryé, a kazde odkry-
cie to potega. W ten sposob powigksza ogdt srodkéw, za pomoca ktorych do-
skonali si¢ rodzaj ludzki. Z drugiej strony, czyni przyjemnosci fatwiejszymi,
bardziej urozmaiconymi, za§ przyzwyczajenie do nich, ktérego czlowiek nabie-
ra, czyni z nich potrzebg¢ odwodzaca od mysli wzniostych i szlachetnych”zo.
W zyciu spoleczenstwa, tak jak w zyciu jednostki, §wiadomo$é warto$ci nie po-
ciaga w sposob konieczny pragnienia jej realizacji. Constant nie jest wiec prze-
konany, jak przekonanymi bylo wielu mysSlicieli jego czasow, ze poznanie
prawdy (np. prawdy o réwnosci ludzi wobec prawa) wyeliminuje ludzkie wady
1 prosta droga doprowadzi ludzkos$¢ do szczescia. Sa bowiem trwale powody
(wewngtrzne i zewnetrzne: natura ludzka, spoteczenstwo, przyroda), ktore przy-
czyniaja si¢ do permanentnego rugowania warto$ci wyzszych z zycia spotecz-
nego. Optymizm dziejowy Constanta ma swe zrodlo w przekonaniu, ze skoro
dotychczas, wbrew wszelkim przeciwno$ciom, dzigki cudowne;j sile religijnego
czucia udawato si¢ przenosi¢ przez wieki, rozpowszechnia¢, utrwalaé i wcielaé
w zycie pewne prawdy, to mozna mie¢ nadziejg, iz bgdzie tak nadal i ze mamy
podstawe, by sadzi¢, ze zasada progresywna zwykle przezwyci¢za zasade za-
stoju i regresu. JednakZe ta sama historia, ktora pozwala wierzy¢ w postep, po-
kazuje, jakich spustoszen dokonuje sojusz egoizmu z rozumem. Uosobieniem
tego zlowrogiego sojuszu jest posta¢ tyrana — czlowieka opgtanego zadza wia-
dzy. Constant w swym glgboko pesymistycznym dziele, poemacie epickim Flo-
restant ou le Siége de Soissons, poszukuje wyjasnienia nieustannego odradzania
sig tyranii w ludzkiej historii, a takze odradzania sig, podtrzymujacego tyranig,
ducha wojny, ducha, ktéry zawsze uwodzi masy. Wyjasnieniem zdaja sie byé

' Takie okreslenie postgpu pojawito sig w liberalnym ,,Revue Encyclopédique™ w 1825
roku. Podaj¢ za: J. Trybusiewicz, Idea wolnosci w mysli Constanta, w: Filozofie roman-
tyczne, Warszawa 1967, s. 20.

2p, Constant, De [a religion, Bossange pére, Bossange frére, Paris 1924, t. 1, s. XL-XLI,

przyp. L
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nieumiarkowane ambicje niektorych ludzi i to, Ze inni, stabsi, ale ulegajacy nis-
kim instynktom, préznosci oraz tchorzostwu (takich jest wigkszos¢), zawsze
lgng do posiadajacych wiladzg i gotowi sg da¢ wsparcie straszliwym planom ty-
rana’'. W historii ludzkosci jest zatem mozliwy, a nawet, rzec mozna, nieunik-
niony swoisty regres czlowieczenstwa, ktory, rozprzestrzeniajac sig, tak samo
jak postep, horyzontalnie, wywoluje upadek w réznych dziedzinach Zycia spo-
fecznego.

Uzupetniajac niesystematyczne rozwazania Constanta mozna powiedzieé,
iz regresy i upadki dotykajace ludzkie cywilizacje nie powodujg powrotu do sta-
nu wezesniejszego. Wszystko sig¢ zmienia i powr6t taki jest niemozliwy. Miarg
upadku cywilizacyjnego nie jest stopiefi podobiefistwa sytuacji, ktéra upadek
wywohuje, do sytuacji wezesniejszych. Miara jest wielkos¢ dystansu, jaki istnie-
je miedzy stopniem aktualnego rozpoznania prawd i wartosci i stopniem ich ak-
tualnej realizacji. Im wigkszy postgp, tym wigkszy mozliwy regres. Im wigksza
$wiadomos¢ wartoéci, tym potgzniejszy rozdzwigk migdzy tym, jaki powinien
by¢ czlowiek, 1 tym, jakim faktycznie jest; migdzy tym, jakie powinno by¢ spo-
leczenstwo, i tym, jakie jest. Wartos¢ i obszemo$¢ wiedzy okresla wielko$¢ moz-
liwej spotecznej degeneracji, bo im wigcej jest do zniszczenia, tym straszniejszy
tego zniszczenia rezultat. Duchowe oraz materialne spustoszenie, ktoérego doko-
nalo chrzescijanstwo, gdy w swoim czasie stanglo po stronie wladzy, a nie wia-
ry (po stronie rozumnego egoizmu, a nie religijnego czucia), twierdzi Constant,
bylo nieporoéwnanie wigksze od spustoszenia wywolanego upadkiem politeizmu
— religii daleko mniej niz chrzescijafistwo doskonatej. Zatem postgp nie chroni
ani jednostki, ani spoteczenstwa przed nieszczgsciem i glgbokim upadkiem.
Przeciwnie, moze nieszczegscie pomnazac, a upadek poglebiac. Przyklad, do kto-
rego sigga Constant — postgp spoleczny wywolany rozpoznaniem, utrwaleniem
i urzeczywistnieniem idei rownosci — pokazuje, iz wraz z poszerzaniem sig
kregu ludzi mogacych cieszyé si¢ szczg§ciem, ptynacym z zasady spolecznej
rownosci, zwigkszy sig takze liczba tych, ktérzy bolesnie odczuja kazde jej zta-
manie. Co prawda cywilizacja dostarcza takze coraz lepszych sposoboéw pozwa-
lajacych zagluszaé niepokoj i adaptowacé sig do kryzysowych sytuacji, ale upa-
dek poglebia sig takze i przez to, ze postgp pozwala udoskonala¢ srodki, ktore
mozna nazwacé ,$rodkami znieczulajacymi”, a ktore utrwalaja martwotg ducha.
Historia pokazuje, ze rodzaj ludzki doskonali sig w wielu dziedzinach. Proces
doskonalenia nie jest jednak radosnym podazaniem ku jasnej przyszlosci. Jest ra-
czej procesem przezwycig¢zania naturalnych wewnetrznych i zewngtrznych prze-
szkod; statym ciezkim wysitkiem utrzymywania tego, co sig juz zdobyto, a tak-
ze pokonywania coraz to innych, coraz bardziej uciazliwych, a trudnych do
przewidzenia ,,efektow ubocznych” postgpu. Zaniechanie tego trudu wywoluje

2! por. K. Kloocke, Benjamin Constant, une biographie intellectuelle, Librairie Droz,
Genéve 1984, s. 184.
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natychmiastowy regres, a nastepnie upadek. Im wigkszy za$ upadek, tym wigcej
sit trzeba, by z niego si¢ podniesc.

Mysl F. Bacona, stojaca u progu nowozytnosci, oraz mysl Constanta, ktora
pojawila sie¢ w czasach zapowiadajacych zmierzch nieumiarkowanej wiary w ro-
zum i jego zbawcza rolg w ksztaltowaniu jednostki i spoleczefistw, cho¢ bardzo
od siebie odmienne, ukazuja ten nurt nowozytnego myslenia o postgpie, ktory,
choé¢ rzadko ukazywany w literaturze przedmiotu, w mysli nowozytnej stale byl
obecny. Tworzyli go ci, ktorzy widzac silg, z jaka postep w dziedzinie wiedzy
naukowe;j i techniki zmienia ludzka rzeczywistos$¢, nie upatrywali w niej prawa
dziejowego przeksztalcajacego tg rzeczywisto$¢ (i to bez w pelni §wiadomego
udziatu podmiotéw) w ziemski raj, ale jednocze$nie nie wskazywali na dokonu-
jacy sie postep jako site przeksztalcajaca tg sama rzeczywisto$¢ w pieklo. Usito-
wali ukazywac zaréwno zbawienne, jak i zgubne skutki rozwoju dokonujacego
sie w dziedzinie wiedzy i rzeczywistoSci, starali sig¢ zda¢ sprawg¢ z rozgrywa-
jacej si¢ weiaz od nowa walki toczonej o realizowanie w ludzkim $wiecie r6z-
norodnych wartosci, w szczegdlnoéci takich, ktorych jednoczesna maksymaliza-
cja nie jest mozliwa, przypominali, Ze czas ludzi i ich dziet jest krotki, a ludzka
malo$¢ skutecznie wspomaga niszczace dziatanie czasu. Nie zapominali jedno-
cze$nie o tych ludzkich dokonaniach, ktére pozwalaja Zywi¢ rozsadna nadzieje,
co do jakosci przysztoSci. Mozna powiedzieé, iz udawalo im sig laczy¢ dziejo-
wy i antropologiczny pesymizm z wiara w sens trudnych, bo wymagajacych
pos$wigcenia 1 odwagi dziatan, ktdre zmierzaja do polepszania ludzkiej kondycji
w $wiecie (jakkolwiek byto rozumiane to, co lepsze).

Dzi§ méwienie o postepie oraz doskonaleniu si¢ cztowieka jest uznawane
za przejaw naiwnego i sprzecznego z faktami optymizmu. J.M. Bochenski napi-
sal, ze okrucienstwa wieku XX dostarczyly wielu myslicielom ostatecznych
dowoddéw na to, ze postep skrzetnie omija dziedzing moralnosci. Ponadto znika
dzi$ takze wiara w pozytywna rolg post¢pu w nauce i technice. Pojawiajace sig
bowiem wcigz od nowa, cho¢ pod réznymi postaciami, widmo samozaglady
ludzko$ci odbiera pojeciu ,,postep” wszelkie pozytywne konotacje. Jedna z naj-
wazniejszych reakcji cztowieka na nowoczesna sytuacje duchows, ktoérej istot-
nym elementem jest brak wiary w postgp, jest powszechne poczucie duchowe;j
niemocy. Nie mniej symptomatyczne jest odradzanie si¢ postaw romantycz-
nych, bgdacych intelektualna ucieczka od rzeczywistoécizz.

Wbrew rozpowszechnionemu we wspolczesnej filozofii poczuciu niemocy,
Paolo Rossi koficzy swa ksiazke Zatoniecia bez swiadka. ldea postepu stowami
majacymi przywracac ,,rozsadna nadziejg”. Przywotuje stwierdzenie D. Didero-
ta, ktoéry powiedzial, iz postgpowiec moze oznaczaé tylko jedno; Zze zamiast i§¢
ze spojrzeniem zwréconym ku utraconej madrosci, ktora zostata za nami, decy-

22 1 M. Bocheniski, Sens zycia i inne eseje, Krakéw 1993.
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dujemy sig spojrze¢ w mrok (podkr. — S.K.) przyszlosci — zapali¢ w niej
malenkie $wiatetka®.

Two facets of the contemporary idea of progress

The author analyzes a tenet that was put forward by the Italian philosopher
P. Rossi in his book published in Polish under the title: Zatoniecia bez swiadka.
Idea postgpu [Drownings without witnesses; the idea of progress]. The book
discusses two different methods of interpreting the idea of progress in
contemporary thought. Then the author moves beyond the range of the problems
raised by P. Rossi, and focuses on the work of Benjamin Constant, the French
philosopher who was equally interested in liberal theory and religious beliefs.

Bp Rossi, Zatoniecia bez swiadka..., dz. cyt., s. 127.



