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Bartosz Wieczorek

Symboliczny $wiat Hildegardy z Bingen

Hildegarda z Bingen, jedna z wielkich postaci zycia duchowego i spolecz-
nego XII wieku, ktéra wspolzawodniczyta w duchowym wplywie na epoke ze
swoim wielkim wspdlczesnym, Bernardem z Clairvaux, pozostawita w imponu-
Jjacych rozmachem wizjach, pelnych wielorakich obrazéw i symboli obejmuja-
cych swym zakresem cala rzeczywistos¢, niezwykle interesujaca wizje Swiata
i czlowieka. I cho¢ poréwnanie pozostawionego przez nig obrazu §wiata z obra-
zem Swiata stworzonym przez Dantego jest zbyt pochopne, to jednak nie jest
catkowicie bezzasadne. Brak wprawdzie Hildegardzie genialno$ci Dantego, jego
intelektualnego rygoryzmu i troski o kazdy szczegdl, to jednak dzieli ona z nim
t¢ sama glebig jednoczacego ujgcia Swiata. Dzielo jej, w ogromnym skrocie, to
obszerna kosmologiczna refleksja nad chrzescijanskim Objawieniem z gigboko
antropocentrycznego punktu widzenia, zgodnie z ktorym me¢zczyzna i kobieta,
ktorzy sami sa dzielem Boga, sg wezwani do wspéidzialania z Bogiem w dos-
konaleniu Jego stworzenia'.

Hildegarda z Bingen (1098-1179) byta zadziwiajaca kobieta swoich cza-
sOw, wizjonerka i powazanym autorytetem dla cesarzy, doradczynia papiezy,
wspomozycielka biednych i chorych, wzbudzajacym postrach krytykiem zdemo-
ralizowanego kleru, inicjatorka budowy klasztor6w, odwazna misjonarka i ptod-
na autorka, ktorej mysl stanowi interesujacy i wazny element w dwunastowiecz-
nych interpretacjach swiata i czlowieka.

Czas zycia i dzialalnosci Hildegardy to czas cesarza Barbarossy, Bernarda
z Clairvaux, Majmonidesa i Gerarda z Cremony, czas Abelarda i Heloizy,
najwiekszego rozkwitu Salerno i Toledo oraz szkoty w Chartres’.

Jej dzieto pisarskie jest imponujace. Oprocz pism teologicznych tworzyla
poematy duchowe, do ktérych pisata muzyke, zas w swym dziele Physica, oko-
fo sto lat przed Albertem Wielkim, opisata zwierzgta, rosliny i mineraty, inicju-

's. Flanagan, Dictionary of Literary Bibliography, vol. 148: German writers and works
of the early middle ages, 800-1170, Detroit 1995, s. 59-73.

’H. Schipperges, Antropologische Aspekte im Weltbild Hildegards von Bingen, ,Trier
Zeitschrift” 74 (1965), s. 153.
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jac tez, wraz z Elzbieta z Schonau, nurt niemieckiej mistyki kobiecej (Frauen-
mystik). Wedlug okreslenia M. Grabmanna, jest to z reguty mistyka klasztorna
operujaca pojeciem wizji, ekstazy czy unii z Bogiem, nie pozbawiona pewnych
cech profetycznych. Niedostatki w sferze spekulacji wyréwnywane sa tu nie-
jednokrotnie wielkim poetyckim polotem w formach wyrazu®.

Hildegarda juz jako dziecko powierzona zostala benedyktynce Jucie ze Span-
heim. W klasztorze w Disibodenberg otrzymata podstawowe wyksztalcenie,
ktore opierato si¢ gléwnie na Regule $w. Benedykta, liturgii, Biblii i sztukach
wyzwolonych. W 1114 roku wstapita do klasztoru, a w roku 1136 zostala wy-
brana przetozona. W latach 1160-1170 podjela cztery wielkie podréze kazno-
dziejskie*,

Najwazniejsze pisma Hildegardy z Bingen: Scivias (1141-1151), Liber vi-
tae meritorum’ (1158-1163) i Liber divinorum operum6 (1163-1174) tworza
trylogig, obejmujaca czgs¢ teologiczna, moralng i kosmologiczng. Poza tym na-
pisata tez dzieta przyrodniczo-medyczne Liber compositae medicinae, skiada-
jace si¢ z dwdch czgsei: Causae et curae oraz Liber simplicis medicinae (Phy-
sica), a takze utwory muzyczne: 77 piesni i utwor Ordo virtutum. Pozostawila
tez liczne listy, opis swego zycia (Vita), pismo o nieznanym jezyku (Lingua ig-
nota), wyjasnienie Regufy sw. Benedykta, zywoty §wigtych.

Od poczatku lat dwudziestych XX wieku datuje sie stale rosnace zaintereso-
wanie mysla Hildegardy. Bylo to zwiazane z podjeciem w tym czasie szczego-
fowych badan nad mistyka, a takze z ukazaniem si¢ przelomowej pracy o Hilde-
gardzie H. Liebeschiitza oraz z rozpoczgciem prac nad wydaniem krytycznym
jej dziet’. Ogloszona w 1930 roku praca habilitacyjna H. Liebeschiitza Das alle-
gorische Weltbild im Werk Hildegards von Bingen, w ktdrej autor osadzit idee
Hildegardy w charakterystycznym dla XII wieku symbolizmie, wskazujac przy
tym na zrodla hellenistyczne i wczesnochrzescijanskie, przez dlugi czas po-
zostawala niepodwazalnym punktem odniesienia w interpretacji mysli Hildegar-
dy. Dalszy impuls do badan nad jej pogladami stanowifa praca A.M. Schrader
i D.A. Fihrkotter Die Echtheit des Schrifttums der hl. Hildegard von Bingen.
Pozycja ta stworzyla podstawy dla wydan krytycznych oraz dowiodla auten-
tycznosci dziet Hildegardy i wigkszosci jej listow®. Nowe podejscie w interpre-
tacji dorobku Hildegardy przedstawit H. Schipperges, wedlug ktorego pisma
Hildegardy ukazujq $cisle wczesnosredniowieczny obraz $wiata, niezalezny od

M. Grabmann, Mittelalterliches Geistleben, t. 1, Miinchen 1926, s. 465-467.

* H. Schipperges, Mystische Texte der Gotteserfahrung. Hildegard von Bingen, Olten
19785 s. 12.

Dalej cytowane jako LVM.

® Dalej cytowane jako LDO.

7], Koch, Der heutige Stand der Hildegard-Forschung, ,Historische Zeitschrift” 186
(1958), s. 558.

¥ Tamze, 5. 561-568.
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pradow epoki, w ktérej zyla Hildegarda, a szczegdlnie niezalezny od wplywu
nowej mysli filozoficznej, ktéra poprzez Arabéw dotarta na Zachéd’. Niezalez-
nie jednak od istniejacych roznic, dotychczasowe badania ujmowaty dzieto Hil-
degardy jako indywidualny i autonomiczny wyraz jej twoérczej umystowosci.
Uznawano, iz Hildegarda — zgodnie zreszta z jej pisemnymi deklaracjami —
byla osoba niewyksztalcona i nie dazaca do zaznajomienia si¢ z wiedzg wykra-
czajacq poza krag powszechnie znanych i dostepnych fragmentéw z dziel my-
§licieli chrzescijanskich.

Ostatnio podj¢te badania P. Dronke’a poswigcone Hildegardzie (opubliko-
wane w 1996 roku we wstepie do krytycznego wydania jej dzieta Liber divino-
rum operum), pozwalaja dokladniej okresli¢ zrodia jej mysli i lepiej zrozumieé
Jjej dzielo. Dronke opart si¢ gléwnie na analizie lingwistycznej dzieta Hildegar-
dy i mimo $wiadomosci ograniczen i brakéw tej metody uznal, ze pozwala ona
rzuci¢ catkiem nowe $wiatlo na dzielo Hildegardy. Dronke wykazal obecno$é
okoto dwustu stow i wyrazen Hildegardy wystgpujacych giéwnie w LDO, a tak-
ze innych jej pismach, ktdre byly nowe lub niezwykle rzadkie w zestawieniu z in-
nymi jej dzietami'®. Dzigki swoim badaniom wykazat miedzy innymi, iz Hilde-
garda od czasu napisania Scivias korzystala w tworzeniu swoich dziet przynaj-
mniej z pierwszej ksiegi dzieta Eriugeny Periphyseon'', z komentarza Kalcy-
diusza do Timajosa Platona, a takze z Pantegni Konstantyna Afrykanczyka,
ktore to dzielo bylo jego wersja arabskiej encyklopedii medycznej z X wieku,
napisanej przez Ali ibn al-Abbasa.

W 1163 roku, po napisaniu LVM, Hildegarda — jak si¢ wydaje — pogiebila
znajomos¢ Kalcydiusza, ktdry jest bardziej znaczaco obecny w LDQO niz we
wczesniejszych pismach. Musiala studiowaé Laktancjusza De opificio Dei, a jest
mozliwe, ze byla jednym z pierwszych péinocnoeuropejskich czytelnikow Fons
vitae Awicebrola. Wskazanie tych Zrédet rzuca nowe $wiatto na osobe i dzielo
Hildegardy, pozwalajac zaliczy¢ ja do grona waznych przedstawicieli my§li XII
wieku ' “.

Gléwne dzieto Hildegardy Scivias, a zarazem pierwsza cze$¢ jej trylogii,
powstato w latach 1141-1151 i nie nosi jeszcze wplywu nowych przekazow
arabskich. Mysl Hildegardy w Scivias jest wiec wyrazem wczesnej mysli chrzes$-
cijafiskiego Zachodu, przed pojawieniem si¢ Arystotelesa za posrednictwem Ara-
bow. Dzielo to nosi pigtno dominujacego wplywu Biblii, liturgii, Regudy sw. Be-
nedykta, pism Ojcoéw i autoréw Sredniowiecznych (Augustyn, Grzegorz Wiel-
ki, Beda Venerabilis, Rupert z Deutz, Honoriusz Augustodunensis, Hugon od

H Schipperges, Das Menschenbild Hildegards von Bingen, Bautzen 1961, s. 13,

' p. Dronke, Introduction, w: Hildegardis Bingensis, Liber divinorum operum, ed. A. De-
rolez P Dronke, Brepols 1996, s. XIV.

Wp{yw Eriugeny na Hildegardg rozwazony jest w artykule Ch. Meier, Eriugena im
Nannenkloster’, »Frithmittelalterliche Studien” 19 (1985), s, 466-497.

2 p. Dronke, Introduction, dz. cyt., 5. XVL
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sw. Wiktora). Szczegétowe okreslenie zrodet, z ktorych czerpata Hildegarda,
utrudnia fakt, iz nie cytuje ona niczego poza Bibliq. Tytul dziela zostat Hilde-
gardzie objawiony, a miat on podkreslaé, iz to, co widziala, nie pochodzilo od
niej, ale zostato jej przekazane per viam luminis".

Trzecia czgs¢ trylogii, noszaca tytul Liber divinorum operum, napisana zo-
stata w latach 1163-1174 i nosi §lady nowych watkéw filozoficznych (wyszcze-
gblnionych przez Dronke’a), pochodzacych gléwnie z lektury platonskiego Ti-
majosa w wersji Kalcydiusza,

W dzietach tych, gléwnie w LDO, porusza Hildegarda prawie wszystkie
filozoficzne i teologiczne problemy swoich czaséw, nie ujmujac ich jednak sys-
tematycznie, ale poshugujac si¢ jezykiem wizyjnym, profetycznym i symbo-
licznym.

Wizje Hildegardy nie dokonywaly si¢ ani w marzeniach, ani we $nie, ani
w stanie obledu czy poza sferq wladz zmystowych, lecz pojawialy si¢ w nor-
malnym stanie $wiadomosci'®. Z powodu watpliwosci co do prawdziwosci swo-
ich wizji, Hildegarda dtugo powstrzymywata si¢ przed ich spisywaniem, lecz
wewnetrzna duchowa bolesé skionita ja ostatecznie do pisania®. Gdy jednak juz
to czyni, podkresla, iz to, co spisuje, nie pochodzi od niej ani od jakiego$ inne-
go czlowieka, lecz jedynie od samego Boga'®. Ostatecznym bodzcem do podje-
cia pracy nad opracowaniem wizji bylo dla Hildegardy poparcie ze strony Ber-
narda z Clairvaux, do ktérego napisala w 1147 roku pierwszy swdj list. Bernard
upewnit ja o swoim zaufaniu, dajac jej odczué, iz jest przekonany o szczerosci
Jjej pokory. Od tego momentu Hildegarda nie watpita juz wiecej w swoje powo-
fanie, a dodatkowym elementem bylo zatwierdzenie jej wizji przez papieza Eu-
geniusza I1I i synod w Trewirze na przefomie 1147 i 1148 roku'’.

Jezyk Hildegardy z Bingen odznacza si¢ profetycznym stylem, co wyraza
si¢ rozpoczynaniem tekstu od wyrazen et, et ecce, deinde vidi, ktore sa charak-
terystyczne dla prorokow poczynajacych gloszenie swego przekazu. Tak jak

13 A. Futhrkotter, Einleitung, s. X111, w: Hildegard, Scivias, Brepols 1978.

14 »Visiones vero quas vidi, non eas in somni, nec dormiens, nec in phrenesi, nec cor-
poreis oculis aut auribus exterioris hominis, nec in abditis locis percepi, sed eas vigilans et
circumspecta in pura mente, oculis et auribus interioris hominis, in apertis locis, secundum
voluntatem Dei accepi”. Hildegard, Scivias, ed. A. Fiihrkotter, Brepols 1978 (dalej Sc.),
Protestificatio, 43-48; ,,[...] quoniam omnia quae a principio visionum mearum scripseram
vel quae postmodum scicbam, in celestibus misteriis vigilans corpore et mente, interioribus
oculis spiritus mei vidi interioribusque auribus audivi, et non in somnis nec in extasi [...] nec
quicquam de humano sensu veritate teste protuli, sed ea tantum quae in celestibus secretis
perce;s) *. Hildegardis Bingensis, Liber divinorum operum, dz. cyt., Prologus, 33-40.

Sc., Protestificatio, 79-86.

16 Tamze, 94-96; ,Itaque scribe ista non secundum cor tuum, sed secundum testimo-
nium meum, qui sine initio et fine vita sum, nec per te nec per alium hominum premediata,
sed per me ante principium mundi preordinata [...]”, LDO, Prologus, 21-24.

" E. Gronau, Hildegard von Bingen, Stein am Rhein 1991, s. 69-70.
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prorocy, opisuje Hildegarda na poczatku Scivias moment swego powolania, a jej
opor wobec zapisywania wizji przypomina wyraznie probe ucieczki proroka Je-
remiasza przed konieczno$cia gloszenia stowa Bozego'’. Hildegarda uzywa
czesto stow velut i quasi, ktére maja podkreslac trudng do wyrazenia tajemnice,
ktéra jest przedmiotem opisu. Niezwykle znamienny jest rowniez symbolizm
Hildegardy, przez ktéry wyraza ona najbardziej wewngtrzne powiazanie wszyst-
kich rzeczy ze sobg i ze Stwodrca. Nie ma dla Hildegardy czystej rzeczywistosci
naturalnej jako takiej, dla niej wszelkie zjawiska czy cechy rzeczy maja glebszy
religijny sens, naznaczone sg $wigtoscig Stworcy.

Ogélnie mozna powiedziec, iz granica migdzy pojeciami i symbolami jest
w mysli Hildegardy ptynna. Nawet jezeli uzywa ona terminéw filozoficznych,
to sa one zaposredniczone przez obrazy i por6wnania, ktorych uzycie jako $rod-
ka argumentacji wymaga innej metody niz filozoficzna. Zdaniem H.J. Wernera,
tres¢ symboliczna zajmuje w wizjach Hildegardy (odwrotnie niz w pismach
przyrodniczych) miejsce zdecydowanie wazniejsze niz jakakolwiek prawda em-
piryczna, dlatego nie nalezy szuka¢ u niej kosmologii w sensie teoretycznej syn-
tezy empirycznego poznania'. Wizje Hildegardy nie méwia wiele o wlasciwos-
ciach kosmosu, ale bardzo wiele o stosunku cztowieka do kosmosu, a doklad-
niej, mowia, jak cztowiek ma zrozumie¢ siebie w catosci kosmosu i méwig to
w sposob, ktory nie ujawnia si¢ cztowiekowi w sposob naturalny. A zatem kosmo-
logia w wizjach Hildegardy to duchowy sposéb rozwazania o czlowieku i kos-
mosie”.

W celu wiasciwego zrozumienia mysli Hildegardy potrzebne jest omowie-
nie jej gtéwnych idei teologicznych.

Bog, okreslany najczesciej przez Hildegardg jako zyjacy ogien, istnieje po-
nad wszystkim, co jest stworzone, i jest niepojmowalny przez jakikolwiek
umyst'. Jednakze jeden z anioléw zapragnat jasnie¢ tak jak Bog, choé niczego
mu nie brakowalo. Powodowany jednak wiasna pycha i poczuciem swej sily
uznal, iz moze doréwna¢ Bogu®’. Bég, postepujac zgodnie ze swa sprawiedli-
woscia, usunat go i jego towarzyszy ze swego krélestwa, co bylo zarazem mo-
mentem zapoczatkowujacym istnienie piekta”. Po upadku niektérych anioléw
Bég stworzyt inne Zycie, ktére zwiazat z cialem, czyli czfowieka®*.

'8 Jer, 20, 9-10.

¥ HI. Wemer, Homo cum creatura. Der kosmische Moralismus in den Visionen der
Hildegard von Bingen, w: Miscellanea Medievalia, t. 21/1: Mensch und Natur im Mittelal-
ter, red. A. Zimmermann, A. Speer, Berlin—-New York 1991, s. 70.

;! Schipperges, Antropologische Aspekte..., dz. cyt., s. 165,

»l..-} vidi quasi lucidissimum ignem incomprehensibilem, inextingubilem, totum vi-

ventem [...]”, Sc., 11, 1, 35-36; Sc., 1, 1, 1, 50-60.

25e.,1,1,2,100-114,

B8, 1,1,6,161.

%1D0,1,1,9, 6-8.
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Jedno zycie, ktorym jest Bog, przebywa w trzech sitach. Wiecznos¢ jest
Ojcem, Stowo — Synem, a wiazace ich tchnienie — Duchem Swietym. W czlo-
wieku, stworzonym na obraz i podobienstwo Boze, odbiciem tych trzech sit jest
dusza, ciato i rozumno$¢”. Z kolei odbiciem ciala jest ziemia, czyli materia,
z ktdrej Bog uczynit cztowieka. Odbiciem duszy jest woda, ktéra przenika cata
ziemig, Jak dusza przenika ciato. Odbiciem za$ rozumnosci jest stonce, ksiezyc
i gwiazdy®®,

W swoim Synu, czyli Stowie, Bog stworzy} caly swiat. Jedynie dla chwaty
swego imienia stworzyl Bog $wiat z elementow, wzmocnit i ozywit go wiatrami,
potaczyt i rozjasnit gwiazdami oraz wypelnit réznymi stworzeniami. W $wiecie
tym ustanowil cztowieka otaczajac go i chroniac stworzonymi rzeczami. Bog
obdarzyt tez cztowieka wielka moca, aby wszystkie stworzenia towarzyszyly
mu i pomagaly w jego dziataniu. Bez ich pomocy czlowiek nie moglby ani zyé,
ani istniec27 Stworzenia polaczone sa z czlowiekiem, tak jak pltomienie z og-
niem*, Bdg z milosci do cz1ow1eka odzial go niebianska szata, dzigki ktorej
zajasniat z wielka wspaniatoscia”. Stracony diabet, widzac szczescie czlowieka
osadzonego w raju, pozazdroscit mu jego szczgscia i w swej ztosliwosci posta-
nowil go zwies¢™. Bog bowiem tak bardzo pokochat cztowieka, iz przeznaczyt
mu miejsce, z ktérego zostat stracony upadty aniol”'. Jednakze, co trzeba mocno
podkresli¢, upadek anioléw nie jest przyczyna stworzenia cztowieka®. Czlowiek
ulegt pokusie diabla i stracil niebianska szate, ktdra odzial go Bég, ale nie moz-
na z tego powodu uwazac, ze Bog popetnit jakis blad czyniac czlowieka takim,
iz mogt on zgrzeszy¢. Czlowiek obdarzony zostal najwigksza czcia i chwala, co
nie mogto pozosta¢ bez proby. Tak jak ztoto prébowane jest w ogniu, a kamienie
szlachetne przez wygladzanie, tak i cz{ow1ek stworzony na obraz i podobien-
stwo Boze nie mégt istnieé bez proby”. Czlowiek nie tylko zostat stworzony na
obraz i podobienstwo Boze, ale jego godnos¢ dodatkowo wyznaczona jest przez
to, iz forma czlowieka spoczywa w glebi bytu Boga, co nie dotyczy ani anio-
16w, ani innych stworzen™.

B 1DO,1, 1,2, 41-45.
% 1DO, 1, 1,2, 45-50.
7 1p0o,1,2,2, 1-8.

21D0O, 1, 1,13, 1-5.

¥ 1DO, 1,1, 14, 1-2.

98e.,1,1,9,210-215.

3 »[---] eumgque in tanta dilectione habuit, ut in locum de quo ruens angelus eiectus erat
destinaret, et ad gloriam et honorem quem ille in beatitudine perdiderat ordinaret”, LDO, 1,
1, 3,4-5.

2 LDO, 1, 2, 34-36.

% 8e, 1, 1,29, 690.

34 »[...] in interiori secreto deitatis apparet homo in forma suo, quod nec angeli faciunt
nec alia creatura”, Sc., II1, 1, 7, 300-303.
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Stworzenie, ktore mialo stuzyé czlowiekowi i pierwotnie tworzylo harmo-
nijna jednos¢, przez niepostuszenistwo czlowieka, zbudowanego wlasnie z czte-
rech elementéw™, popadio w zamet®. Tak bowiem jak czlowiek wszcza} bunt
przeciw Bogu, tak i stworzenie, ktére miato by¢ poddane czlowiekowi sprze-
ciwilo si¢ jemu’’. Elementy przez upadek cztowieka zostaly poddane stabosci
1 ,,skarza si¢” reszcie stworzenia na czlowieka, ilekro¢ postepuje on niewlasci-
wie®®. O glebokim zwigzku cztowieka z elementami $wiadczy moze najmocniej
fakt, iz w chwili Smierci, gdy w poblizu nie ma kapfana lub innej osoby, czlto-
wiek moze wyspowiadaé si¢ samemu Bogu wobec elementéw, w stosunku do
ktorych tez zawinit”.

Bog litujac si¢ nad cztowiekiem postat swojego Syna, aby przywiédt on do
niebianskiego Jeruzalem kazdego czlowieka, ktéry by chciat go nasladowac*.
Wecielenie nie jest jednak skutkiem grzechu, lecz byto ono odwiecznie przewi-
dziane w planach Boga, ktdry chciat przez czlowieczefstwo swojego Syna obja-
wi¢ si¢ calemu Swiatu. Dzigki wcieleniu Syna Bozego cztowiek jasnieje obecnie
wiekszym blaskiem od tego, ktéry posiadat w raju®', a przez zbawienie cztowie-
ka przy koncu czaséw zniszczeje takze to, co jest niedoskonale w elementach*.

Kosmologia w Scivias

Trzecia wizja czgsci 1 Scivias zawiera opis kosmosu, przedstawionego w po-
staci wielkiej, ciemnej i okraglej figury (instrumentum) podobnej do jaja*. Tak-
ze 28 lat pézniej w LDO uzyje Hildegarda terminu instrumentum (figura, forma)
na okreslenie kosmosu. Takie zastosowanie terminu instrumentum jest, jak sie
wydaje, jej autorstwa, gdyz w XII wieku termin ten okres$lal malzenski me-
zalians*,

Jajo wyobrazajace kosmos, ktore ujrzata Hildegarda, otoczone bylo jasnym
ogniem, pod ktérym byla ciemna warstwa. W jasnym ogniu umieszczone bylo
stonce, ktore o$wietlato cala figur¢ kosmosu. Ponad stoncem znajdowaly sie

¥ Sc., 11, 2, 25, 5. 652.

3% »[.-] quia elementa mundi ad servitutem hominis creata ipsi famulatum exhibent,
dum homo velut in medio eorum sedens ipsis divina dispositione praesidet [...}”, Sc., 1, 3,
297-299.

7 Se., 1,1, 27, 660-670.

38 »Unde et super hominem terribiliter vociferantur. Quomodo? Non sic quod elementa
clament in voce aut conquerantur in scientia rationalis creaturae, sed quod secundum modum
suum vociferantur in strepitu sonitum [...]”, Sc., II1, 5, 17, 471-475.

9 Se., 11, 85, 2420-2427.

08e., 1,1, 15, 424-429.

18,1, 1,31, 720-723.

42 »[.-.] €t hoc modo omnia purgantur, ut quidquid in mundo foeditatis est ita evanescat
quasi non fuerit, velut sal diffluit cum in aquam mittitur”, Sc., 11, 12, 2, 127-130.

43 »Post haec vidi maximum instrumentum rotundum et umbrosum similitudinem
ovi[...]”, LDO, 1, 3, s. 41-42.

“p Dronke, Introduction, dz. cyt., s. XXXIII.
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trzy gwiazdy, ktére swym ogniem otaczaly stofice. Pod ciemna warstwa znajdo-
wal sie czysty eter, w ktorym umieszczony byl ksiezyc i dwie gwiazdy usytuo-
wane ponad nim. Pod eterem byla warstwa wilgotnego powietrza, z ktérego
rozlewala si¢ wilgo¢ na cala figure kosmosu. Z kazdej z tych czterech warstw
wydobywaly si¢ wiatry, ktdre wialy na caly swiat. Pod warstwg eteru byla
warstwa bialego powietrza. W $rodku zas$ figury kosmosu byla piaszczysta kula,
czyli ziemia, ktdra otaczaly zewszad elementy i przez to utrzymywaty ja w réw-
nowadze®.

Do wyjasnienia powyzszego obrazu kosmosu uzywa Hildegarda przede
wszystkim jezyka chrzescijanskiej symboliki religijnej, ktadac nacisk na ukaza-
nie moralnego znaczenia poszczegdlnych elementéw $wiata. W pdzniejszym
dziele, LDO, gdzie wystepuja wyrazne $lady nowych lektur Hildegardy, sens
duchowy i moralny struktury kosmosu zostanie uzupetiony w istotny sposob
o aspekt kosmologiczny.

Tak wigc, wracajac do budowy kosmosu przedstawionej w Scivias, ze-
wnetrzna sfera jasnego ognia jest symbolem wszechmogacego Boga, ktory
wszystko przenika i utrzymuje w istnieniu®. Stonce jest tu symbolem Chrys-
tusa®’. Ze sfery tej wychodzi potudniowy wiatr. Druga sfera — ciemnego ognia
— symbolizuje gniew Bozy, a ze sfery tej wychodzi wiatr pétnocny*®, Trzecia
sfera — czystego eteru — symbolizuje wiare, ktdra zZyje Kosciol, a ze sfery tej
wychodzi wschodni wiatr®. Sfera wodnistego powietrza, z ktérej wychodzi
wiatr zachodni, jest z kolei symbolem chrztu®. Piata sfera — bialego powietrza
~— 0znacza niewinno$¢ osoéb wierzacych w Chrystusa. Ziemia posrodku Kkos-
mosu symbolizuje cztowieka podtrzymywanego przez elementy i rzadzacego
ziemia wedhug woli Bozej”'.

Ta wizja kosmosu zostanie szczegélowo oméwiona w LDQ, gdzie Hilde-
garda umiescita najpelniejsza i najbardziej rozbudowang koncepcje kosmosu.
Na t¢ za$ koncepcje¢ najwigksze pigtno wywarly pisma, ktére Hildegarda prze-
czytata po napisaniu Scivias, a gléwnie komentarz Kalcydiusza do platonskiego
Timagjosa. Najbardziej widocznym $ladem tej lektury jest akcent, jaki Hildegar-
da kladzie na uwypuklenie proporcji wystepujacych miedzy poszczegdlnymi
elementami $wiata.

®se., 1,3, 1-99.

%S, 1,3,2,118-119.
78,1, 3,4, 136-143.
*Se., 1, 3, 10, 195-200.
“8se., 1,3, 11,222-226.
%8, 1, 3, 16, 293-300.

! »l---] qui manifeste ostendit in fortitudine creaturarum Dei hominem profundae con-
siderationis de limo terrae mirabili modo multae glorie factum regentem, et virtute earundem
creaturarum ita obvolutum quod ab eis nullo modo separari valet; quia elementa mundi ad
servitutem hominis creata ipsi famulatum exhibent, dum homo velut in medio eorum sedens
divina dispositione praesidet [...]”, Sc., I, 3, 16, 293-300.
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Bardzo znamienny jest fakt, iz Hildegarda odchodzi w LDO od przedsta-
wienia kosmosu w formie jaja, a wykorzystuje forme kota, ktére od starozyt-
nosci uwazane bylo za idealna figure, ktéra moze by¢ symbolem calosci i bos-
kosci. Hildegarda swiadomie wykorzystuje form¢ kola, gdyz w LDQO chce po-
ozy¢ nacisk na jednos¢ i harmonig $wiata. Figura jaja dobrze stuzyta do przed-
stawienia rdznych i rozdzielonych warstw elementoéw. Forma kofa za$ umozli-
wia ukazanie proporcji i jednosci migdzy elementami, wiacznie z ich kraze-
niem. Warto jednak zaznaczy¢, iz wizje kosmosu przedstawione badz za pomo-
cq figury jaja, badz za pomoca kota, nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale si¢ uzu-
pelniaja. Sa to dwa dopuszczalne sposoby opisu kosmosu w zaleznosci od tego,
czy nacisk bedzie polozony na ukazanie podziatu czy jednosci $wiata. Dla uka-
zania wizji $wiata w LDO, gdzie kosmos przedstawiony jest jako niepodzielna,
okragla i wirujgca calos¢, najlepiej moze postuzy¢ kula, ktdra jako niepodzielna
i wirujaca najlepiej nasladuje forme $wiata™.

Ognista sila

Opis budowy kosmosu poprzedzony jest w LDO wizja wstgpna, opisujaca
posta¢, na ktorej piersi znajduje si¢ trzymany przez nig w rekach baranek. W dru-
giej wizji miejsce baranka na piersi Boga zajmuje koto przedstawiajace kosmos.

Hildegarda opisuje w pierwszej wizji pigkna posta¢ podobna do czlowieka,
ktorej oblicze jasnialo bardziej niz stofice. Glowa tej postaci otoczona byla zlo-
tym kotkiem, w ktérym ukazalo si¢ inne oblicze przypominajace starszego mez-
czyzng. Wizja ta przedstawia symbolicznie Boga, w ktdrego sercu umieszczony
jest obraz kosmosu™.

Posta¢ symbolizujaca Boga okreslona jest jako ,najwyzsza i ognista sifa”
(summa et ignea vis), ktéra rozpalila wszystkie zyjace iskry (stworzenia) i nie
wydata na $wiat niczego $miertelnego™. Bog pojmowany _|est Jjako wszechogar-
niajace zycie, od ktérego wszystko wzielo swéj poczatek™. Zycie, ktore pocho-
dzi od Boga, widoczne jest w wodzie, stoncu, ksiezycu i gwiazdach. Jest ono
ukryte we wszystkich rzeczach i wszystkie zyja dzigki niemu®.

32 »[--.] hic autem in rota circuitio et recta mensura eorundem elementorum tantum os-
tenditur, cum neutrum ipsorum similitudinem figurae mundi per omnia teneat, quoniam illa
undique integra, rotunda et volubili existente globus aliquis, qui integer et volubilis existit,
formam ipsius in omni parte potius imitatur”, LDQ, 1, 2, 3, 6-11.

3 LDO, 1, 1, 1-8.

3% Ego summa et ignea vis, quae omnes viventes scintillas accendi et nulia mortalia
efflavi [...]”, LDO, 1, 1, 22.

53 »L---] €t in omnia haec sufflavi, ita ut nullum eorum in genere suo mortale sit, quia ego
vita sum”, LDO, 1, 1, 2, 24-26.

»[--] circuentem circulum cum superioribus pennis meis, id est cum sapientia, cir-
cumvolans recte ipsum ordinavi. Sed et ego ignea vita substantiae divinitatis super pulchri-
tudinem agrorum flammo et in aquis luceo atque in sole, luna et stellis ardeo; et cum aereo
vento quadam invisibili vita, quae cuncta sustinet, vitaliter omnia suscito. Aer enim in viridi-
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Boég okreslany jest takze przez Hildegardg jako rozumno$é (rationalitas) za-
wierajaca w sobie dZwigczace stowo, przez ktére wszystko zostato stworzone®'.
Znaczenie bardzo waznego dla Hildegardy, szczegdlnie w okresie pisania Sci-
vias, terminu rationalitas stanowi osobne zagadnieniess.

Interesujaca jest tez proba racjonalizacji aktu stworzenia, podejmowana przez
Hildegardg. Problem stworzenia przedstawia ona rozpoczynajac od stwierdze-
nia, iz wszystko, co Bog uczynil, posiadal wpierw w swojej przedwiedzy.
Wedtug Hildegardy, w czystej i swigtej boskosci wszystkie rzeczy widzialne
i niewidzialne pojawily si¢ bez czasu, tak jak drzewa stojace nad woda odbijaja
si¢ w niej, ale nie sa w niej ciele$nie. Tak jak w lustrze odbija si¢ wszystko, co
stoi przed nim, tak tez wszystkie rzeczy pojawily si¢ bezczasowo w $wigtej
boskosci. I tak jak promien Swiatla pozwala pozna¢ ksztalt jakiej$ rzeczy po-
przez rzucany przez nig cien, tak czysta przedwiedza Boga widziala ksztalty
stworzefi, zanim zostaly stworzone. Kazda bowiem rzecz, ktora Bog zamierzal
stworzy¢, zajasniala uprzednio w przedwiedzy Bozej i wedlug podobiefistwa do
Boga. Kiedy Bog powiedziat stwércze: ,Niech si¢ stanie!”, rzeczy natychmiast
przyjety uksztattowanie, ktére przed czasem i bezcielesnie przygotowata im
boska przedwiedza®.

Kosmologia w Liber divinorum operum

Druga wizja pierwszej czg$ci LDO zawiera rozbudowany opis budowy kos-
mosu wraz z jego interpretacja. Hildegarda opisuje w swojej wizji obraz przed-
stawiajacy koto, w ktérym zawarte byly kosmiczne sfery otaczajace koncen-
trycznie posta¢ cztowieka umieszczong posrodku nich. Kolo to, wyobrazajace
kosmos, umieszczone bylo na piersi Tréojjedynego Boga.

tate et in floribus vivit, aquae fluunt quasi vivant, sol etiam in lumine suo vivit; et cum luna
ad defectum venerit, a lumine solis accenditur ut quasi denuo vivat; stellae quoque in lumine
suo velut vivendo clarescunt. Columnas etiam, quae totum orbem terrarum continent, consti-
tui, id est ventos [...] Ego itaque vis ignea in his lateo, ipsique de me flagrant [...]”, LDO, I, 2,
1-29.

7 LDO,1,1,2,23.

%8 Zagadnienie to szeroko omawia A. Chévez. Jego zdaniem, w odréznieniu od tradycji,
ktdra termin rationalitas odnosita tylko do cziowieka, okreslajac tak wladze jego duszy, Hil-
degarda odnosi termin rationalitas do Boga, jako bezposrednio okreflajacy naturg Boga.
Chévez podaje tez histori¢ pojgcia rationalitas. A. Chavez, Die brennende Vernunft. Studien
zur Semantik der ,, rationalitas” bei Hildegard von Bingen, Stuttgart-Bad Cannstatt 1991.

% Omnia quidem quae Deus operatus est, ante principium temporis in prescientia sua
habuit. In pura enim et sancta divinitate cuncta visibilia ei invisibilia absque momento et
absque tempore ante aevum apparuerunt, quaemadmodum arbores vel alia creatura aquis vi-
cina in ipsis videntur, quamvis in eis corporaliter non sint; sed tamen omnis formatio earum
in ipsis apparet. Quando autem Deus dixit: Fiat, statim formatione induta sunt, quae pre-
scientia ipsius ante aevum nulla corpora habentia intuebatur. Sicut enim in speculo omnia
quae coram ipso sunt radiant, sic in sancta divinitate omnia opera eius sine aetate temporum
apparuerunt”, LDQO, 1, 1, 6, 15-20.
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Postaé¢ Boga i kolo

Na piersi postaci, ktora Hildegarda widziata takze w pierwszej wizji, a ktora
jest wyobrazeniem boskosci, ujrzata Hildegarda wspaniate koto, ktére symboli-
zuje caly kosmos. Kolo to posiadato koncentryczne kregi, ktére oddaja poszcze-
g6lne elementy swiata.

Kotlo znajdujace si¢ na piersi postaci Boga oznacza, ze w milosci, ktéra jest
Boég, przebywa nieustannie wirujaca forma swiata. Nie podlega ona starzeniu
ani takze nie jest wzbogacana o nowe elementy. Figura kofa, jak zaznaczono,
zostala uzyta przez Hildegardg nieprzypadkowo, gdyz tradycyjnie bylo ono sym-
bolem boskosci, pelni i doskonatosci. Hildegarda miesci si¢ w tej tradycji, gdy
stwierdza, ze w swej przedwiedzy i dziataniu boskos¢ podobna jest do kota,
gdyz tak jak ono, owa bosko$¢ jest niepodzielna caloscia, ktdra nie ma poczatku
i konca. I tak jak koo, dodaje Hildegarda, zamyka w sobie wszystko to, co w nim
jest zawarte, tak tez i boskosé nieskoficzenie przewyzsza i obejmuje wszystko®.

Kosmiczne sfery — elementy

Zewnetrzna czgs¢ kosmicznego kota stanowito kolo jasnego ognia (Jucidus
ignis), pod ktérym bylo kolo czarnego ognia (niger ignis). Kola te byly pola-
czone ze soba w taki sposob, iz wydawaly si¢ jednym kotem. Pod kotem czar-
nego ognia znajdowalo si¢ koto czystego eteru (purus aether), ktore bylo takie;j
grubosci, jak oba kota powyzej niego. Ponizej kota eteru bylo kolo wodnistego
powietrza (aquosus aer), ktore bylo takiej grubosci, jak kolo jasnego ognia. Pod
tym kotem bylo z kolei koto silnego, jasnego powietrza (aer fortis), ktére byto
takiej grubosci, jak koto czarnego ognia. Ostatnie dwa kola byly ze soba tak
polaczone, ze tworzyly jakby jedno koto. Pod kotem silnego, jasnego powietrza
bylo kolo rzadkiego powietrza (aer tenuis). Wszystkie sze$¢ k6t byly ze sobg
wzajemnie potaczone bez zadnej przerwy. Zewnetrzne kolo jasnego ognia prze-
nikato swym ogniem inne kotla, a kolo wodnistego powietrza przenikato inne
kota swoja wilgocia®.

60 »[-..] absque oblivione in scientia verae caritatis, quae Deus est, forma mundi existit
insolubiliter volubilis humanaeque naturae mirabilis; ita ut nec ulla vetustate consumatur,
nec ulla novitate augeatur [...]. Divinitas etenim in prescientia et in opere suo velut rota in-
tegra est et nullo modo divisa, quoniam nec initium nec finem habet nec ab ullo compre-
hendi potest, quia sine tempore est. Et sicut circulus ea quae intra ipsum latent comprehendit,
ita sancta divinitas infinite omnia comprehendit et super excellit, quia in potentia sua nullus
dividere nec superare nec ad finem perducere poterit”, LDO, 1, 2, 2, 13-23.

' LDO,1,2,1-30.
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IGNIS NIGER
Lucipus

Kosmiczne sfery

Zewngtrzna warstwa jasnego ognia wskazuje, iz pierwszym z elementow
Jjest ogien, ktéry — jako najlzejszy — otacza i przenika inne elementy. Sfera ta
oznacza takze moc Boga®. Ciemny ogien ponizej oznacza sprawiedliwos¢ Boza
i kary dla grzesznikow. Ze sfery tej pochodza blyskawice, grad i zimno®. Sfera
czystego eteru pochodzi od obu wyzszych sfer, jak blask od plonacego ognia.
Eter utrzymuje sfery umieszczone ponad nim, aby nie przekroczyly swojej gra-
nicy. Sfera ta jest takze symbolem pokory®. Kolejne koo — wodnistego po-
wietrza — wskazuje na wody, ktore znajduja si¢ pod warstwa eteru. Jest ono
takze symbolem sprawiedliwych czynéw®. Nastepne, nizsze kolo — silnego,
jasnego powietrza — powstrzymuje niebezpieczenstwo zalania ziemi przez sfe-

62 ) hoc est quod primum elementum, quod ignis est, primum existit, quia levis est
ceteraquae elementa comprehendit et ifluminat, ac omnes creaturas pertransit eisque gau-
dium luminis sui subministrat, significans potentiam Dei, qui super omnes est et qui omni-
bus vitam tribuit”, LDO, 1, 2, 4, 2-7.

$1LDO,1,2,4,8-17.

% 1DO,1,2,5,3-24.

% LDO,1,2,6,3-11.
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re wyzszych wod®. Sfera ta Jest tez symbolem pomocy dla wypelnienia dobrych
uczynkéw, jak i kary za zte uczynki®. Ostatnia warstwa — rzadkiego powietrza
— wskazuje, iz z wyzszych kot wydmuchiwane jest powietrze, ktore jednak nie
oddziela si¢ od wyzszych elementéw (tak jak oddech wychodzi z cztowieka, ale
nie oddziela si¢ od niego). Powietrze to zawieralo w sobie chmury jasne i ciem-
ne (deszczowe), ktore pochodzily ze sfery wodnistego powietrza i ponownie by-
y tam przenoszone na zasadzie dziatania miecha kowalskiego68 Powietrze wy-
chodzqce z tej sfery rozchodzito si¢ po calej ziemi ozywiajac i podtrzymujac
wszystko

Ze wschodniej czesci tego kota, az do konca zachodniej czgsci, rozciagata
si¢ linia oddzielajaca czgs¢ ponocna od innych czesci. Linia ta oznacza bieg ston-
ca, ktore nie dociera do obszaru potnocy, gdyz tam jest miejsce zamieszkania
upadlego aniota’.
Ziemia

W $rodku kota rzadkiego powietrza znajdowala si¢ kula, ktora z kazdej stro-
ny byla w réwnej odlegtosci od kota silnego, jasnego powietrza. Kula ta byla ta-
kiej szerokosci, ktorej réwna byta odleglosé migdzy szczytem najwyzszego kota
a krancem chmur (w kole rzadkiego powietrza) i ktorej byla réwna odleglos¢
migdzy krancem chmur a szczytem kuli’'. Kula ta oznacza ziemie, ktéra bedac
w $rodku pozostatych elementow jest przez nie podtrzymywana i regulowana’”.

Czlowiek

W drodku kola ukazata si¢ posta¢ czlowieka, ktorego wierzchotek glowy
w gorze, a stopy w dole dotykaly kola silnego, jasnego powietrza. Oznacza to,
iz cztowiek zajmuje centralne miejsce w budowli $wiata. ,,Posrodku budowli
swiata znajduje si¢ czlowiek, gdyz jest on doskonalszy od reszty stworzen zyja-
cych na $wiecie, niewielki postawa, ale wielki moca duszy””. Postaé czlowieka
stala z rozlozonymi ramionami, tak ze konce palcow obu jego dioni dotykaly
takze wspomnianego kola. Takie polozenie glowy i stép czlowieka oznacza, iz

LDO,1,2,7, 3-8.
¢ 1D0,1,2,7, 11—21.
% 1DO0, 1,2, 8,21

“1DO,1,2,8 14—16.

" LDO, 1,2, 11, 4-16.

"' LDO, 1,2, 31-39.

7 »Sed etiam globus in medio signi predicti tenuis aeris signatus est, qui ubique in cir-
cuitu suo equali spacio a signo fortis et albi lucidique aeris distat, terram ostendens, quae in
medio reliquorum elementorum existit, quatinus ab omnibus temperetur. Unde etiam hinc et
hinc equali modo ab illis sublata illisque coniuncta viriditatem et fortitudinem ad sustentatio-
nem su1 ab eis assidue recipit”, LDO, 1, 2, 13, 1-7.

,,[ .} in structura mundi quasi in medio eius homo est, quia ceteris creaturis in illa de-
gentibus potentior existit, statura quidem pusiltus, sed virtute animae magnus”, LDO, 1, 2,
15, 7-10.
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moze on porusza¢ zarGwno nizsze, jak i wyzsze elementy, a poruszajac swoimi
rekami przenika niejako cata budowe $wiata™. Wlaczony w materig jest czlo-
wiek sercem natury. Cale jego cialo i cala dusza, wszystkie jego zmysty i wia-
dze duchowe sg $wiadectwem stwoérczej sity Boga i majg odniesienie do po-
szczegOlnych sfer kosmicznych. Na przykiad, okraglosé ludzkiej glowy ukazuje
ksztatt firmamentu. W ludzkiej glowie zaznaczone sg tez trzy wyzsze sfery kos-
miczne: jeden od szczytu czaszki do czola, drugi od czota do koniuszka nosa,
trzeci od nosa do gardla. Poszczegdlnym cz¢sciom glowy odpowiadaja tez od-
powiednie planety. Swoja symbolike¢ maja tez wlosy, nos, z¢by, stowem wszyst-
kie elementy glowy ludzkie;j.

Szczegblne miejsce w symbolice Hildegardy, zwiazanej z wyjasnianiem
bytu ludzkiego, zajmuje drzewo uosabiajace moc i zycie cziowieka. Wedtug
M. Eliadego, na poziomie $wiadomosci religijnej mozna méwi¢ o mistycznym
zwiazku migdzy wzrostem drzewa i rozwojem czlowieka. Drzewo moze symbo-
lizowaé réwniez zywy kosmos, ktory nieustannie si¢ odradza”. W biblijnej his-
torii zbawienia los cztowieka zwiazany jest z drzewem bardzo $cisle, od drzewa
w raju, poprzez drzewo krzyza, po apokaliptyczne drzewo zycia’®. Drzewo,
przewyzszajace wszelkie inne istoty zywe, wydaje si¢ taczy¢ ze soba niebo i zie-
mi¢. Nalezy ono do podstawowych sktadnikéw Bozego stworzenia”. Bezpo-
$rednie porownanie duszy do drzewa (4Arbor, est anima) mogta Hildegarda za-
czerpnaé od Hugona od $w. Wiktora’®,

Symbol drzewa pojawia si¢ rOwniez przy opisywaniu przez Hildegarde
relacji miedzy mezczyzng i kobieta. Stwierdza ona, iz tak jak Adamowi, ktory
byl w odpowiednim wieku, zostata dana Ewa, tak i me¢zczyzna w chwili, kiedy
dochodzi do okresu plodnosci powinien potaczy¢ si¢ z odpowiednig kobieta.
Podobnie bowiem, gdy drzewo zaczyna wydawa¢ kwiaty, nalezy zapewni¢ mu
whasciwa opieke.” Hildegarda formuhuje takze proporcje miedzy sila mezczyz-
ny i twardo$cia kamienia oraz migdzy staboscia kobiety i migkkoscia ziemi®.
To, ze pierwsza kobieta powstala z mgzczyzny, $wiadczy, wedlug niej, o tym, iz
matzenstwo jest godnym i dobrym zwiazkiem. Kobieta zostala bowiem stwo-
rzona ze wzglgdu na me¢zczyzne, a me¢zczyzna ze wzgledu na kobiete®'.

™ LDO, 1,2, 15, 10-18.

& Wedlug M. Eliadego ,,dla archaicznego przezycia religijnego drzewo wyobrazato
moc, a ona jest uzasadniona przez jakas ontologi¢: drzewo jest petne sit sakralnych dlatego,
ze jest pionowe, ze rosnie, ze traci liScie i na nowo je odzyskuje, a wigc regeneruje si¢ nie-
skoniczong ilo$¢ razy”. M. Eliade, Traktat o historii religii, thum. J. Wierusz-Kowalski, L6dz
1993, s. 262.

" Rdz2,9;Rdz3,3; Ps1,3; Dn 4, 1; Mt 3,10; Ap 22, 2.

" M. Lurker, Przeslanie symboli, tum. R. Wojnakowski, Krakéw 1994, s. 206-220.

78 7ob. Hugon od §w. Wiktora, Allegorale in Novum Testamentum, In Lc. 5, PL 175-810.

? Se., 1,2, 11, 251-255.

0.8e.,1,2, 11,259-261.

$18e., 1,2, 12, 302-303.
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W kwestii wzajemnej relacji duszy i ciata stoi Hildegarda na stanowisku, iz
stanowia one razem jednego cztowieka®. Cialo jest siedziba wszystkich sit du-
szy, dusza za$, pozostajac w ciele, dziala razem z nim, tak jak i ono z nig®.
Dusza jest jednak nauczycielka ciala, a ono jej stuzy. To dusza bowiem rzadzi
ozywionym cialem, cialo za$ jest ozywiane przez dusz¢. Gdyby dusza nie ozy-
wiata ciala, to ulegloby ono rozpadowi“. By wyjasnic relacje duszy i ciala oraz
aby okresli¢ wiadze duszy, Hildegarda zndw odwoluje si¢ do wskazania na po-
dobienstwo drzewa do duszy. Dusza pelni podobna rolg jak sok w drzewie, a jej
wladze mozna okresli¢ przez odniesienie do formy drzewa. Hildegarda pisze:
»Intelekt w duszy jest jak zielen galezi i liSci na drzewie, wola za$ jak kwiaty na
nim, duch za$ jak pierwszy owoc wydany przez nie, rozum za$ jak owoc jego
w dojrzatosci doskonaly, zmyst za$ jak wysoko$¢ i szerokos¢ jego rozpigtosci”®.
Ostatecznie kwestia relacji duszy do ciala pozostaje tajemnica, tak jak tajemnica
jest poczecie Syna Bozego przez Ducha Swiqtego“.

Antropologia jest bardzo szeroko potraktowana przez Hildegarde w nastep-
nych wizjach LDQO. Tutaj wystarczy powiedzie¢, iz u Hildegardy mozna odna-
lez¢ charakterystyczny watek mikrokosmizmu $redniowiecznego, ktérym jest
przekonanie, iz w strukturze czlowieka mozna znalez¢ analogi¢ ze strukturg
wszechs$wiata. Z tego tez wzgledu, ale takze z racji wykorzystywania figury ko-
ta i trojkata do opisu $wiata i czlowieka oraz z uwagi na dominujaca w jej wi-
zjach rolg liczby ,,trzy” i odnajdywanie jej jako podstawy harmonii $wiata, na-
lezy ona do platorisko-pitagorejskiego nurtu w mysli XII wieku®’. Charakterys-
tyczne wyrazenie antropologii Hildegardy glosi: O homo, tu totum es in omni
creatura®. Stwierdzenie to opiera si¢ na dhugiej tradycji, odnoszacej wezwanie
Chrystusa: ,,Gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” do czlowieka jako isto-
ty jednoczacej w sobie cale stworzenie. Klasycznym wyrazem takiego podejscia
jest nauczanie Grzegorza Wielkiego®, kt6rego mysl tez inspirowata Hildegarde.

8 Se., 111, 6, 14, 630-636.

¥ 8c.,1,4,23,714-717.

% Sc., 1, 4, 25, 746-749.

% Sc., 1, 4, 26, 764, 769.

% Sc., 111, 7, 8, 298-303.

M. Kurdzialek, Sredniowieczne doktryny o czlowieku jako obrazie $wiata, ,,Roczniki
Filozoficzne”, 19 (1971), z. 1, 5. 23.

88,11, 1,2, 150.

¥ »Czy, moi bracia, Ewangelia miata by¢ gloszona czy to rzeczom materialnym, czy tez
nierozumnym zwierzgtom, iz o niej powiedzial: «gloscie wszelkiemu stworzeniuy. Jednakze
w imieniu wszelkiego stworzenia jest cztowiek wyrazony. [...] Czlowiek ma za$ co$ z calego
stworzenia. Ma bowiem wspélne istnienie z kamieniami, zycie z drzewami, czucie ze zwie-
rz¢tami, rozum z aniotami. Skoro wigc czlowiek z kazdym stworzeniem ma co$ wspdlnego,
to pod pewnym wzgledem czlowiek jest wszelkim stworzeniem”. Grzegorz Wielki, Homilie
na Ewangelie, 11, 29, 2, thum. W. Szatldowski, Warszawa 1969, s. 199-200.
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Zdaniem Ch. Singera, Hildegardy wizja $wiata, chociaz na pierwszy rzut
oka moze wyda¢ si¢ skomplikowana i trudna, jest jednak w gruncie rzeczy bar-
dzo systematycznym i umiej¢tnym przedstawieniem koncepcji stosunku mi¢dzy
czlowiekiem a kosmosem, ktdra przez wieki dominowata w naukowym i filozo-
ficznym mysleniu®.

Wiatry kosmiczne

W kierunku czterech czgsci kota zwrdcone byly cztery glowy zwierzat: leo-
parda (wschéd), wilka (zachéd), Iwa (potudnie), niedzwiedzia (potnoc)’. Glowy
te oznaczaja cztery gtéwne wiatry, ktorych sily Hildegarda rozwaza w analogii
do natury odpowiadajacych im zwierzat™.

Wiatry te, ktorych nie nalezy myli¢ z ziemskimi wiatrami, zajmuja szcze-
go6lne miejsce w Swiecie Hildegardy, gdyz sa to gtéwne kosmiczne sity odpo-
wiedzialne za harmonijny ruch $wiata i jego trwaloéé. To, ze wiatry te wiejg do
wnetrza kofa i w kierunku postaci cztowieka oznacza, iz wiatry oddechami swo-
imi reguluja $wiat i zachowujg czlowieka w zdrowiu. Bez ich ozywczego odde-
chu nie mogtby istnie¢ $wiat ani cztowiek®. Wplyw wiatru na organizm czlo-
wieka opisuje Hildegarda nastgpujaco: , Kiedy jaki$ wiatr o wyzej wspomnia-
nych wlasciwosciach czy to naturalnie, czy z zalecenia Boga, wydaje swoje po-
wiewy, przenika wtedy cialo czlowieka nie znajdujac oporu. Dusza przyjmuje
go do wngtrza i w sposob naturalny doprowadza go do organu, ktéry odpowiada
jego naturze™*. Kazdy z wiatrow posiada tez wlasciwosci duchowe i moralne,
ktére powoduja rozwéj wewngtrzny czlowieka. Pomagaja one cztowiekowi po-
zna¢, jak powinien postepowaé”™.

Odpowiednio do czterech gldéwnych wiatrow istniejg tez cztery gléwne sity
(vires) duszy: cogitatio, locutio, intentio, gemitus®. Lacza si¢ one, odpowiednio
ze zmieniajacymi si¢ kierunkami wiatru, sklaniajac czlowieka do wyboru zta lub
dobra, co zaklada z kolei wiedzg o zhu i dobru, a przez to gléwna cnote discretio.

Planety

Ponad glowa postaci czlowieka znajdowalo si¢ siedem planet umieszczo-
nych jedna nad druga, od ktorych rozchodzily si¢ promienie. Trzy planety znaj-

% Ch. Singer, From Magic to Science, New York 1958, s. 215.

! Zwierzeta te pojawiaja si¢ w Pismie Swigtym: Dn 7, 3-6; Ap 13, 2.

2 1DO1,2,16,2-5.

% 1DOY, 2, 18,2-5.

o »itaque cum quilibet ventus omnium predictarum qualitatum sive naturaliter sive per
dispositionem Dei flatus suos extulerit, nullo obstaculo obsistente corpus hominis penetrat
illumque anima suscipiens ad interiora ad quodlibet membrum corporis, quod naturae illius
convenit, naturaliter ducit”, LDO1, 2, 29, 5-10.

% Et sicut venti orbem terrarum viribus suis tenent, ita etiam in officiis suis faciunt
hominem scire et intelligere quid operaturus sit”, LDO 1, 2, 24, 19-21.

% LDO, PL 841 C.
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dowaly si¢ w kole jasnego ognia (Saturn, Jupiter, Mars), jedna (Stonice) w kole
czarnego ognia i trzy w kole eteru (Wenus, Merkury, Ksig¢zyc). Planety poru-
szaja si¢ z zachodu na wschéd, czyli przeciwnie niz firmament. Dzigki temu
moga one podtrzymywaé swoim ogniem jego ogiefi, gdyby bowiem poruszaly
si¢ zgodnie z jego ruchem nie moglyby rozpali¢ cafego firmamentu®’,

Trzy planety znajdujace si¢ w sferze jasnego ognia rozpalaja od niego swoj
wiasny ogiefi, a zarazem podtrzymuja go, aby nie ostabl. Tak jak chrust rozpala
sie¢ w ogniu, a ogiefi podtrzymywany jest przez chrust. Liczba planet jest ze
wszech miar odpowiednia, gdyz jesli bytoby ich wigcej, to ogiefi zewngtrzny
zbytnio by sig rozpalit, a gdyby bylo ich mniej — mdgiby ostabnaé. Zadaniem
tych planet jest regulowanie ognia Stofica i jego biegu. Pierwsza planeta oswie-
ca Stofice swym blaskiem, druga rzadzi jego zarem, a trzecia pilnuje jego biegu®.

Slonce

Wyjatkowe miejsce wsrod planet zajmuje Stonce, ktore ,,bedac najmocniej-
sza z planet, swoim ogniem ogrzewa i umacnia caty firmament oraz oswieca
swym blaskiem okrag ziemi™’. Storice takze swoimi promieniami reguluje trzy
glowne wiatry: wschodni, poludniowy i zachodni.

Promien wychodzacy ze Stonca dotyka takze mozgu i stép postaci czlowie-
ka, co oznacza, ze Slofce daje calemu cialu czlowieka wlasciwa site i miare
(fortitudo et temperamentia). Szczegblnie wazne jest oZywianie mozgu, przez
ktory z kolei ozywiane sa wszystkie sily czlowieka. Moézg rzadzi cialem czlo-
wieka, stopy za$ — takze przenikane promieniem Storica — dzwigaja cale cialo
cztowieka. Zatem ,,Stonce swoimi sitami reguluje (temperar) wszystkie cztonki
cztowieka™'®,

Kolejne trzy planety znajdujace si¢ w warstwie eteru takze sa we wlasciwej
liczbie, gdyz swym nadmiarem ani nie obciazaja eteru, ani swym brakiem nie
zaklocaja go. Dwie gorne planety reguluja bieg Ksigzyca odbierajac mu nad-
miar ognia lub obdarzajac go brakujacym ogniem'®'.

Ksigzye

Ksigezyc znaczaco wptywa swoimi promieniami na czlowieka, ale w sposéb
mniej doskonaly niz Slofice. Jego promienie przechodza przez brwi i kostki
cziowieka, co oznacza, iz Ksiezyc w zaleznosci od stanu, w ktérym si¢ znajdu-
je, moze w rézny sposob wplywaé na cztowieka'”. Kiedy Ksigzyc znajduje sie
w stanie umiarkowanym, wowczas mézg cztowieka i jego zmysly réwniez znaj-

7 LDO, 1, 2, 32, 189~196.

% LDO, 1,2,31,4-21.

% [...) sol maximus planetarum existens totum firmamentum igne suo calefacit et ro-
borat orbemque terrarum splendore suo illuminat”, LDO, 1, 2, 32, 71-73.

%1 D0,1,2,32,97.

%' 1DO,1,2,31,22-34.

12 1D0, 1,2, 32, 130-135.
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duja si¢ w stanie rownowagi. Obowiazuje tu zasada, iz przez harmoni¢ zewnetrz-
nych elementéw humory, ktore sa w cztowieku, takze znajduja si¢ w stanie spo-
koju, a przez wzburzenie elementdéw popadaja w zaburzenie'”.

Gwiazdy

Na obwodzie kota jasnego ognia bylo rozmieszczonych szesnascie gtow-
nych gwiazd, po cztery migdzy poszczegbdinymi glowami zwierzat. Osiem z nich
wysylato swoje promienie do kola rzadkiego powietrza, a drugie osiem do kota
czarnego ognia'®,

Gwiazdy te wzmacniaja swojq cz¢$¢ firmamentu i ostabiaja dzialanie wiat-
réw. Liczba gwiazd nie jest oczywiscie przypadkowa, ale jak najzupetniej wias-
ciwa, gdyz zbyt wiele gwiazd obciazyloby firmament, a zbyt malo nie mogtoby
go wzmacnia¢. Gwiazdy te poréwnuje Hildegarda do gwozdzi wbitych w $cia-
n¢, gdyz nie poruszaja si¢ one ze swoich miejsc, lecz kraza wraz z firmamentem
wzmacniajac go'”.

Kolo czystego eteru i kolo silnego, jasnego powietrza byly pelne gwiazd,
ktore wysytaly swoje promienie do lezacych naprzeciwko chmur'®.

Chmury

Po prawej stronie postaci cztowieka ukazuja si¢ jakby dwa jezyki wzajem-
nie oddzielone, ktére niczym strumyki rozlewaja si¢ do $rodka kota i w kierun-
ku postaci cztowieka. Po lewej stronie takze z chmur wychodzily dwa jezyki,
ktére rozlewaly si¢ do srodka kota i do postaci cztowieka'”’. Te cztery jezyki
pochodza od czterech gléwnych wiatrow. I tak jak wiatry wzmacniaja i utrzy-
muja firmament, tak tez ich powiewy (jezyki) rzadza chmurami, ktére sq pod
firmamentem'®,
Milos¢

Z ust postaci, na ktorej piersi ukazalo si¢ cale kolo $wiata, wychodzito
swiatlo jasniejsze od $wiatla dnia, ktére podobne bylo do $wietlistych nitek,
ktérymi wymierzone byly wszystkie rzeczy w kole $wiata'®. Oznacza to, iz
ostatecznie glowna sila utrzymujaca i porzadkujaca swiat jest mitosé, co wyra-

103 »Cum vero luna temperata existit, homo in cerebro et in capite sanitatem habet et in

sensu viget, quia per temperiem exteriorum elementorum humores qui in homine sunt in
quiete subsistunt, et per commotionem ac inquietudinem illorum humores hominis multo-
ciens disturbantur; quoniam absque temperamento et servitio eorum homo vivere non
posset”, LDO, 1, 2, 32, 172-177.

'“1DO, 1,2, 1, 160-169.

%100, 1,2,39,7-21.

%1 Do, 1,2, 1,170-173.

7 1D0, 1,2, 1,173-178.

1% 1DO, 1, 2, 40, 15-18.

' D0, 1,2, 1, 180-186.
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zaja nitki wychodzace z ust postaci, na ktorej piersi ukazato si¢ koto swiata''®.

Swietliste nitki wychodzace z ust postaci Boga przechodza przez poszczegdlne
clementy kola §wiata odmierzajac im wlasciwa miarg i nadajac ostateczny po-
rzadek $wiatu'''.

W obrazie miltosci, bedacej gloéwna sila poruszajaca planety, kosmiczne
wiatry a gtéwnie czlowieka, ktory jednoczy caly $wiat, wypeinia si¢ wizja swia-
ta Hildegardy z Bingen.

Zakonczenie

Mysl Hildegardy jest przede wszystkim wyrazem jedno$ci porzadku stwo-
rzenia. Jednosé t¢ szczegdlnie wida¢ w ukazaniu Boga jako ognistej sity, od kto-
rej rozpalone zostaly wszystkie stworzenia (iskry) i caty swiat. Ogien Bozy plo-
nie w blasku slofica, gwiazd 1 ksigzyca, jasnieje w kazdym stworzeniu, a szcze-
golnie w aniofach i duszach ludzkich. Zycie Boga udzielone kazdemu dostow-
nie stworzeniu sprawia, iZ moze ono rosna¢ i rozwijaé sie, dzieki ozywczemu
tchnieniu pochodzacemu od Boga. Jednym stowem, $wiat dla Hildegardy i kaz-
da z poszczegdlnych rzeczy jest nieustanna teofania.

Wizja swiata Hildegardy odeszla jednak szybko w niepamigé¢ ze wzgledu na
narodziny nowego logiczno-racjonalnego podejscia w teologii. W nadchodzace;j
epoce myslenie symboliczno-religijne przestato stuzy¢ cztowiekowi w kreowa-
niu wizji $wiata i odczytywaniu sensu istnienia. Pisma Hildegardy podzielily los
wielu dziet z XII wieku, kiedy z odzyskaniem mysli Arystotelesa stracono zain-
teresowanie dla teologii symbolicznej' 2,

The symbelic world of Hildegard of Bingen

Hildegard of Bingen is one of the dominating characters in the spiritual and
social life of the 12th century. Her visionary images and symbols cover the
entire world of her times and offer unusual insights into her conception of man
and the world around him. The author concentrates of cosmological and anthro-
pological strands of her thought, trying to find a key to her symbolism.

1o »l---] quoniam ex virtute verae caritatis, in cuius scientia circuitus mundi est, elegan-

tissima eius ordinatio super omnia lucens omniaque continens et constringens procedit”,
LDO,1,2,46,3-5.

t »l--.] ubi per eam [caritas] vires elementorum aliorumque superiorum ornamentorum,
quae ad munimentum et ad ornatum mundi spectant, omnesque compagines membrorum
hominis, qui in illo, scilicet mundo, dominatur, decenter distinguit convenienterque iustae
mensurae coaptat [...]”, LDO, 1, 2, 46, 11-15.

"2 5 Koch, Der heutige Stand der Hildegard-Forschung, dz. cyt., s. 560.



