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Pochwala fenomenologii

Koncepcja realizmu fenomenologicznego

Wielce symptomatyczne wydaje sig¢ wotanie Poltawskiego o konieczno$¢ zbu-
dowania metafizycznego obrazu czlowieka i jego rzeczywistosei’. To wolanie zbie-
ga si¢ z upomnieniem o realistyczny punkt widzenia w filozofii, jak i humanisty-
ce w ogblnosci. Upomnienie to wiedzie na szlak fenomenologii, ktéra w swym
»Zwrocie ku rzeczom” rowniez o realizm si¢ upomniata.

Pottawski analizujac koncepcjg Kartezjanska, Husserlowska i niektore wspot-
czesne nurty filozoficzne, pokazuje ich przeepistemologizowanie, oderwanie od
$wiata materialnego, od kontekstu zmystowo-cielesnego. Wnikliwie rozwaza Kar-
tezjaniska intelektualistyczna koncepcje cztowieka jako ,,maszynerii czionkdéw”,
w ktorej Swiat ducha (§wiadomosci) zostaje odlaczony od §wiata materialnego.
Przedstawia Husserlowska koncepcje czlowieka jako czystej $wiadomoscei, z jej
wizja Swiata jako syntetycznego wytworu czystej $wiadomosci. Zastanawia sie tez
nad wspoéfczesnymi jej wersjami, w ktorych odnotowuje si¢ badz rozpad tozsa-
mosci podmiotowej, badz wskazuje na jej czysto biologiczno-zmystowe uwarun-
kowania. Wszystkie one fragmentaryzuja ludzkie bycie w §wiecie. Propozycja Pot-
tawskiego, tworczo wykorzystujaca analizy fenomenologiczne, zmierza natomiast
w kierunku ujgcia cztowieka jako ,hierarchicznej struktury dynamicznej” (s. 23).
Przez to filozoficzne nawigzanie upomina si¢ on o cato$ciowa wizje czlowieka
1 $wiata. Przyjmijmy propozycjg Pottawskiego jako reprezentatywna dla wspot-
czesnych kwestii filozoficznych i nadajmy jej rangg uogoélnienia, przynajmnie;j
w nurcie dzisiejszej fenomenologii.

Wskazanie na konieczno$¢ ponownego wkroczenia metafizyki do filozofii
1 spojrzenia przez jej pryzmat na cztowieka i $wiat w refleksji Pottawskiego ozy-

' A. Poltawski, Realizm fenomenologii. Husserl-Ingarden-Stein-Wojtyla. Odczyty i rozpra-
wy, Wydawnictwo Rolewski, Warszawa 2001, s. 20; dalej strony cytatdw z tej pozycji w tekscie
glownym.
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wia bogata tradycje myslowa, w ktorej zwiazek refleksji z rzeczywistoScia byt silnie
obecny i stwarzat mozliwosci artykulacji spojnych obrazoéw $wiatopogladowych;
tradycji, w ktorych czlowiek odnajdywal sens swego istnienia i kosmologiczna
harmonig. Upomnienie si¢ o metafizyke wspotbrzmi z wieloma wspolczesnymi
glosami dobywajacymi sig z rdznych stron tworczosci kulturowej, domagajacymi
sig przywrdcenia sensownej wizji §wiata i czlowieka. Wystarczy wskaza¢ na apel
Andrzeja Grzegorczyka, w ktorym mowi:

Logika, a zwlaszcza logika kultury europejskiej, zmusza dzi§ przede wszystkim do pro-
by pogodzenia wiary religijnej w hipoteze o sensownosci $wiata z caloécig wiedzy, jaka
dzi$ o $wiecie posiadamy skadinad. Jesli rzeczywisto$¢ jest sensowna, to sensowna po-
winna by¢ tez cato$¢ posiadanych przez nas pogladéw, wszystko jedno z jakich zrodet
pochodza i czego dotycza. Cato$¢ przekonan odnoszonych do $wiata powinna by¢ spoj-
na i niesprzeczna’.

Apelowi temu sekunduje ,,Traktat teologiczny” Cz. Mitosza z jego przesta-
niem: ,,Oby do naszej mowy wrocila rzeczywisto$é. To znaczy sens, niemozli-
wy bez absolutnego punktu odniesienia”. Wtdruje mu rowniez ,,mata glosa” Ko-
fakowskiego upominajaca si¢ 0 madro§¢ wiary 1 madro$¢ niewiary w kreowaniu
wizji §wiata, a wige rdwniez o jego metafizyczny wymiar’. Ten dla Péttawskiego
zwiazany jest z fenomenologia, ktora stwarza perspektywy dla wspoélczesnej hu-
manistyki, przezwycigzajac przeszkody nagromadzone przez filozoficzng tra-
dycje. Sg nimi przede wszystkim ,klasyczna”, atomistyczna i statyczna koncep-
cja doswiadczenia zmystowego pochodzaca od empirystow brytyjskich i abso-
lutyzacja $wiadomosci odcinajaca ja od dynamizméw zycia. Wiadnie te tradycje
uniemozliwiajg realistyczng interpretacjg definicji cztowieka jako animal ratio-
nale.

Wydaje sie jednak — mowi Pottawski — ze nowsze badania nad istotami zywymi, przede
wszystkim nad cztowiekiem, prowadza do interpretacji dynamicznej, blizszej raczej tra-
dycji arystotelesowsko-tomistycznej niz kartezjanskiej. Jesli zinterpretujemy w ich Swietle
wspomniang klasyczna definicje, to powiedzie¢ trzeba, ze kazda istota Zywa posiada wia-
sna dynamike; dynamika ta osiaga w swej najwyzszej, ludzkiej formie nowy ksztatt
i nowa jakoé¢ dzieki posiadanej przez nas zdolnosci do dzialania rozumnego, tj. $wia-
domego swych celdow i srodkow. A zatem czlowiek, okreslony jako animal, musi zosta¢
zarazem opisany jako posiadajacy dynamikg, ktora uzyskuje swoj wlasciwy wymiar
i whasciwa jako$§¢ w uzyciu rozumu — ratio. W obrazie tym $wiadomos¢ i intelekt nie sa
juz celami dla siebie, lecz $rodkami do dzialania specyficznie ludzkiego, tj. $wiadome-
go, wolnego i podlegajacego ocenie etycznej (s. 23).

2 Andrzej Grzegorczyk, Europa. Odkrywanie sensu istnienia, Instytut Politologii ATK, War-
szawa 2001, s. 119.

3 Cz. Mitosz, Traktat teologiczny, ,,Tygodnik Powszechny” 2001, nr 50; L. Kotakowski, Mala
glosa do epopei ducha, tamze.
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Philosophia perennis

Poszukujac odniesienia dla swego realistycznego ugruntowania filozoficzne-
go, Poltawski przywotuje stara tradycjg philosophia perennis, ale nie w celu pet-
nej akceptacji jej pojeciowej aparatury historycznie wytworzonej (ta zuzywa sig
bowiem wraz z odej$ciem epoki, ktéra ja wytworzyla), lecz z uwagi na stosunek
do holistycznego ujecia rzeczywistosci: ,,Wieczystos¢ tej filozofii — stwierdza —
polega na jej wiernosci wobec wyrazanej przez nig rzeczywistosci wobec catosci
bytu” (s. 24).

Tego metafizycznego ogladu dopatruje sig tez w Kantowskich pytaniach: Co
moge wiedzie¢?, Co mam czyni¢?, Na co wolno mi mie¢ nadziejg?, Czym jest
cztowiek? — z ktorych ostatnie, czwarte, jest ich synteza a zarazem fundamentem
odwieczne;j filozofii i jej najbardziej wspotczesnej postaci. To wadnie pytanie za-
wiera w sobie caty kosmos i istotg cztowieka, a odpowiedz na nie — fenomenolo-
gicznie zaimpregnowana — daje, wedtug rozpoznan Pottawskiego, spojna, sensowng
i realistyczna wizjg Swiata, cztowieka i nauki.

Mozliwo$¢ osiagniecia w jej ramach takiej wizji przesadzona jest niejako przez
autentyczny krytycyzm w stosunku do efektéw analiz ejdetycznych — wgladu
w istote rzeczy. Nie wnikajac w fenomenologiczne procedury (te Pottawski rela-
cjonuje przeciez od lat z wielkim znawstwem), warto wydoby¢ efekty, do ktorych
- wedtug naszego autora — one prowadza. Cztowiek fenomenologicznie doswiad-
czany wytwarza sie jako dynamiczna struktura moralnego stawania sig. ,,Moral-
no$¢ doswiadczana pierwotnie w fenomenie sumienia — powie — to droga do au-
tentycznego zrozumienia czlowieka” (s. 28). Spelnia sie¢ w akcie mitosci do in-
nych. Takie spetnienie za§wiadcza o realnosci moralnosci. Wlasnie ona — uwaza
Pottawski — wydobywa podstawowy rys egzystencji czlowieka. Usytuowana jest
w samym centrum osoby i moze by¢ ujgta jedynie w zwiazku z jej najglebszymi
warstwami. Struktura osoby uchwycona fenomenologicznie wiaze oczywiscie kon-
cepcjg autora Realizmu fenomenologii z personalizmem, stad jego stwierdzenia bli-
skie sa rozpoznaniom na przykiad Karola Wojtyly, w ktorych dynamiczna, a za-
razem istotowa koncepcja cztowieka rozpisana zostata w jego dziele Osoba i czyn.
Bliskie sa tez Strukturze osoby Edyty Stein, ktorej filozofii poswigca osobny szkic.
I chociaz w analizach naszego autora personalizmy te r6znig si¢ akcentami w ar-
tykulacji dynamicznych aspektow cztowieka, dla konkluzji wlasnej koncepcji waz-
ne jest to, ze obie prowadza na spotkanie cztowieka z Bogiem; Ze to spotkanie
przygotowuje si¢ na terenie zycia moralnego i w $cistym zwiazku z tym zyciem.
To etyczne przejscie w kierunku Transcendencji ma wilasnie walor uogoéiniajacy
w odniesieniu do realizmu fenomenologii i fenomenologéw (wigkszo$¢ z nich
wyruszyla na spotkanie z Bogiem), jak i koncepcji personalistycznego dynami-
zmu Pottawskiego. Wychwycenie przez autora uniwersalizujacego charakteru fe-
nomenologii wspolgra z jej rozumieniem wyartykutowanym przez Bochenskie-
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go*. Fenomenologia jako metoda o decydujacym znaczeniu dla filozofii, przeja-
wiajaca si¢ w nurtach z zatozenia ja wykluczajacych, np. w ramach egzystencja-
lizmu, ujawnia sie w glebokich przestankach o metafizycznym charakterze, ktdre
otwieraja obszar ontologiczno-esencjalistycznego 1 w gruncie rzeczy uniwersali-
zujacego ogladu. Egzystencjalizm, ze swym wyj$ciowym rozpoznaniem: egzysten-
cja wyprzedza esencjg, nie rezygnuje bowiem z odwiecznych pytan filozofii, po
Kantowsku formutowanych, na ktoére odpowiedzi, nolens volens, przybieraja ksztalt
uniwersalistyczny.

Aktualnos¢ fenomenologii

Rozpoznanie Bochenskiego, ze egzystencjaliSci przejgli Husserlowska meto-
de fenomenologiczna, wzmacnia tezg Pottawskiego o waznosci tej metody i jej
realistycznych efektach poznawczych, trudno bowiem zaprzeczy¢ chronieniu przez
egzystencjalistow zwiazkow ich filozofii z rzeczywistoscia. Nic wigc dziwnego,
ze szkic poswiecony koncepcji Husserla jest dla ustalen naszego autora funda-
mentalny i ze wlasnie on zawiera rozpoznania, ktore czynia z fenomenologii klamrg
spinajaca to ,,wydarzenie w kulturze”, jakim byla na poczatku wieku XX, z jej
aktualng oferta, wylaniajaca si¢ w ,,filozofii pozytywnego myslenia” czy ,.filozo-
fii daru™. Fenomenologiczny oglad istoty, sprowadzajacy sig¢ do ,,duchowego pa-
trzenia” (rzeczy winno sie widzie¢ duchowo), eksponuje przeciez metode¢ jasne-
go widzenia, czyni z ogladu tego metodg $wiatla®. Podstawowa dla niego intu-
icja, przeciwstawiana poznaniu dyskursywnemu, jak tez abstrakcji, akcentuje bez-
po$rednie uchwycenie istoty przedmiotu, ale i wymaga postawy kontemplacyjnej,
tzn. wylaczenia tego, co praktyczne. Stad fenomenologiczny oglad otwiera si¢ na
obszary tradycyjnie przypisywane do§wiadczeniu religijnemu i mistycznemu.
Szczegblnej wagi nabiera wigc w tym ogladzie kwestia prawdy. Jej rozmaite no-
wozytne konceptualizacje zamykaja bowiem przed nig obszary niedyskursywne,
a wiec wiasnie zwigzane ze wskazanym doswiadczeniem. Fenomenologia rozszerza
zatem rozumienie prawdy w kierunku jej zrodta i wskazuje na aletheia, jako ujg-
cie ogarniajace wszelkie fenomeny bytu. Szkic Aletejologia Edmunda Husserla
rozpoznaje fenomenologiczny grunt dla rozumienia prawdy i czyni z niego klucz
dla nowozytnej filozofii, w tym filozofii cztowieka. Dokonujac rewizji pogladow
dotyczacych koncepcji Husserla, pokazuje, iz nalezy zauwazy¢ mozliwosci roz-

4 J. Bochenski, Wspélczesne metody myslenia,Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 1992.

$Zob. J. Tischner, Fenomenologia jako wydarzenie w kulturze, w: Edyta Stein. Filozof i Swia-
dek epoki, Sympozja 21, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Opole 1997; por. tez
dyskusje na tamach ,,Znaku” (2001, nr 1) i ,,Wigzi” (2001, nr 1).

¢ Fenomen (gr. @LLVOUEOV) — to, co sig przejawia, co w sposob jasny znajduje sig przed
nami; B — $wiatlo; por. J. Bochenski, dz. cyt., s. 29.



Pochwata fenomenologii 117

winigcia jej w kierunku realizmu ontologicznego poprzez odmienne od Kantow-
skiego pojmowanie prawdy:

Husseriowskie a priori, nie jest zatem — jak u Kanta — wynikiem konstrukcji z zalozo-
nym z gory sensem prawdy, konstrukeji majacej uzasadni¢ nasze do$wiadczenie — prawde,
lecz ma odda¢ jego opisowa tresé: ,Nie chodzi o to, aby zapewnié obiektywnosé, ale
aby ja zrozumiec” (s. 160).

Stwierdzenie, iz dla Husserla prawda utozsamia si¢ z uprawomocnieniem przez
do$wiadczenie, pozwala mu powiedzie¢, ze: ,,Prawda — i istnienie — staje si¢ tym
samym co jej wykazanie lub $cistym korelatem tego wykazania” (s. 159). W ten
sposob mozna przyjal, ze teoria prawdy jako teoria uprawomocniania sig naszych
doswiadczen, dajacych sig opisowo przedstawié, ksztattuje w koncepcji tej ,.ale-
tejologi¢”. Reinterpretacja Husserlowskiej fenomenologii, z uwagi na kategorie
prawdy w sensie aletheia, pozwala uwolni¢ ja nie tylko od subiektywizmu, ale
1 dokona¢ dalszych korekt. Wiazg sie one z zawarta w niej refleksja nad czasem,
ktéra pozwala na ,,obalenie linearnej koncepcji §wiadomosci”, rezygnacje z da-
nych ,,absolutnych”, rozbudowanie jej o Ricoeurowskie zagadnienie ,,kota her-
meneutycznego” oraz Lorenzowski ,,aparat $wiatoobrazu”. Jesli oddalamy sie od
idealistycznego transcendentalizmu Husserla, od jego ,,dogmatycznego motywu”,
»Swoistego atomizmu idei” czy ,partykularyzmu dziedzin przedmiotowych”, to
wowczas okazuje si¢ — jak przekonuje nas Pottawski — ze w filozofii wychodzi
si¢ od calosci, od modelu $wiata (s. 169). To wlasnie ,,posiadany przez przezy-
wajacego model §wiata” jest — wedlug jego sugestii - wlasciwym przedmiotem
fenomenologit:

Model ten jest bowiem po prostu aktualnym stanem wiedzy o §wiecie — i zmienia sig
w trakcie rozwoju tej wiedzy. Jest to synchroniczny przekrdj diachronii poznawania, skie-
rowanego, jak to z takim naciskiem podkreslat Husserl, na rzeczy same, nie za$ na tre-
$ci $wiadomosci” (s. 169).

Stad ustalenia autora dotyczace modelu §wiata i poznania trzeba taczy¢ z do-
konang przez niego realistyczna korekta koncepcji tworcy fenomenologii. Zauwaz-
my, ze korekta ta przezwycigza dogmat Husserlowskiego absolutu epistemologicz-
nego przez pokazanie dynamicznego kontaktu cztowieka ze §wiatem. Pokazuje,
1z pewno$ci poznania nie osiaga si¢ w ramach czystego racjonalizmu; ze §wiat
nie jest bez reszty wytwarzany przez $wiadomosc.

Czlowiek jako dynamiczna struktura
Proba uchwycenia czlowieka w jego prawdzie, w jego byciu w ludzkim $wie-

cie jest — wedle Pottawskiego — fenomenem spotkania. Jako taka wymyka si¢ ujeciu
tradycyjnie psychologicznemu i zawiera postulat filozofii praktycznej, w ktorej



118 Anna Grzegorczyk

ksztaltuje si¢ postawe mitosci. Majac w tle psychologig antropologiczna Buyten-
dijka’, autor buduje filozofig spotkania w oparciu o swa realistycznie rozumiang
fenomenologi¢. Odczytujac ,,pierwszy usmiech dziecka” jako wyraz sytuacji eg-
zystencjalnej, wyraz czlowieczenstwa dziecka: ozywionej cielesnosci i tajemnicy
egzystencji duchowej, rozpoznaje w nim — podobnie jak Buytendijk — rados$¢ ist-
nienia. Z tego fenomenu — u$émiechu dziecka — czyni pole swej filozoficznej ana-
lizy, bo — jak uwaza za Buytendijkiem: ,,pierwszy usmiech dziecka to wyraz roz-
kwitajacego czlowieczenstwa w pierwszym wspotczujacym spotkaniu” (36). Nie-
rozerwalny zwiazek migdzy pozornie niezalezna funkcja organizmu a jego istota
stanowi zatem przestanke do tego, aby poznawac istotg z jej przejawdw (s. 33).
W ten tez sposob ksztaltuje si¢ poznanie, ktére polega na odkryciu pewnego ,,ty”,
ktore chee sie ze mng porozumie€. Spotkanie nabiera tym samym charakteru oso-
bowego i egzystencjalnego. Fenomenologiczne szukanie sensu ,,pierwszego usmie-
chu dziecka” moze mie¢ i ma wazkie konsekwencje poznawcze. Oddala sig bo-
wiem od redukcjonistycznego naturalizmu i wpisuje w majeutyczng spuscizng po
Sokratesie. Opowiada si¢ po stronie jednosci Zycia 1 poznania w budzacym sig
ludzkim duchu, wskazuje na tajemnicg zwiazana z poznawcza niewyczerpywal-
noscig osoby. Co wiecej, czyni z fenomenologii metodg zharmonizowana z wyni-
kami poznawczymi innych nauk (np. psychiatrii, etologii), wzmocnionymi egzy-
stencjalistycznym prze$wiadczeniem Sartre’a: ,,Jesli chcemy zbudowaé psycho-
logie, trzeba bedzie siegnaé¢ wyzej niz do psychiki, do sytuacji czlowieka w Swie-
cie — az do zrodla cztowieka, $wiata i psychiki” (36).

Konkluzje Polttawskiego dotyczace poznawania cztowieka, zaimpregnowane
przez koncepcje Buytendijka, sa fenomenologicznie zwerbalizowane. Przeswiad-
czenie, iz poznanie wyplywa z mifosci, ze $wiat jawi sig jako dar, jako pierwotna
afirmacja, wskazuje rowniez na ich Augustynska inspiracjg, inspiracjg, ktora wpi-
suje si¢ w oczekiwania wspoélczesne) filozofii zawracajacej do zrodta poznania
i bytu. Wigze sig takze z personalizmem K. Wojtyty, ktoremu Pottawski poswig-
ca wiele uwagi. Fenomenologiczna wizja czlowieka o personalistycznym nakie-
rowaniu pokazuje bowiem nieredukowalno$¢ cztowieka do poziomu $wiata czy
kosmosu. Czlowiek ujety w swej podmiotowosci, istotowosci, przezyciowosci, do-
$wiadczeniu jawi si¢ w niej jako jedyna w sobie i niepowtarzalna osoba. Czto-
wiek przezywajacy swoje czyny, swoje doznania, swoja podmiotowos¢ jawi sig
jako przedmiot fenomenologicznego opisu przezy¢. W opisie tym, ktory naocz-
no$¢ czyni narzgdziem wszelkiej bezposredniej, pierwotnej prezentacji czy oczy-
wistosci, nastepuje zwrot ku doswiadczeniu bezposredniemu.

7 F.J.J. Buytendijk — holenderski biolog, fizjolog, etolog, lekarz i psychiatra. Péttawski od-
woluje sie do jego szkicu Das erste Licheln des Kinde zamieszczonego w dziele Das Menschli-
che. Wege zu seinem Verstindnis, Stuttgard 1958.
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Poltawski ustosunkowuje sie do réznych sposobow rozumienia fenomenolo-
gii. I chociaz bliski jest racjonalistycznemu jej ukierunkowaniu krytycznie anali-
zuje jej dogmatyczne Husserlowskie 1 Ingardenowskie wcielenie. Uwaza bowiem,
ze w transcendentalnym idealizmie Mistrza zapoznany zostal dynamiczny aspekt
dzialania cztowieka, a $wiadomos¢ przeepistemologizowana (s. 47). Natomiast
w jego fenomenologii cztowieka, ksztattujacej si¢ na bogatej w tym wzgledzie
tradycji, wyeksponowana zostaje morainos$¢ jako podstawowy sens przymiotnika
rationale w klasycznej definicji cztowieka. Ten wiasnie sens wyrdznia w odnie-
sieniu do cztowieka jako animal morale, a zarazem dla filozoficznej antropologii
— pierwszej nauki filozofii, w ktorej podstawa winna by¢ catociowa analiza czto-
wieka, to znaczy analiza wedtug natury i rozumnej moralnosci. Filozoficzna
antropologia, fenomenologicznie okreslona, ze swa analiza danych bezposred-
nich i moralnoscia doswiadczang pierwotnie w. fenomenie sumienia, otwiera per-
spektywe na Boga (s. 48). Analizujac fenomenologicznie przezycia cztowieka
w pelnym swiecie ludzkim, umozliwia bowiem dotarcie do Transcendencji. Po-
mocna w tym wzgledzie okazuje si¢ by¢ wielka literatura i sztuka penetrujaca
$wiat mitoSci i nienawisci. Fenomenologia cztowieka wskazuje tym samym
na kolejne jej zwiazki z egzystencjalizmem, jak i hermeneutyka. Warto bowiem
wskazaé, ze w swej metodzie rozumienia Pottawski probuje rowniez uchwycic
egzystencje — podobnie jak Ricoeur — w calo$ciowej perspektywie struktury czto-
wieka i jej powiazan z wszelkimi przejawami jego dzialania, w tym literatury
1 sztuki.

Ukazanie fenomenologii jako metody uniwersalnej, metody otwartej na me-
tafizyke (fenomenologia bardziej potrzebuje metafizyki niz metafizyka fenome-
nologii) stanowi z jednej strony apel o filozofi¢ autentycznie empirystyczng (re-
alizm fenomenologiczny, waga bezposredniego do$wiadczenia), z drugiej wiaze
dtuga tradycje filozofowania metafizyczno-realistycznego z ogniwem fenomeno-
logii poczatku XX wieku 1 jej wspolczesnym odnowieniem. W ten sposdb zapre-
zentowana fenomenologia jawi si¢ jako antyredukcjonistyczna, przeciwstawna
minimalizmowi filozoficznemu, ale nie rezygnuje ze skrupulatnego opisu bezpo-
$rednich danych i analizy przezy¢. Fenomenologia tworzona przez Poltawskiego,
przezwyciezajac transcendentalny idealizm Husserla, wiedzie poprzez zwiazki
z egzystencjalizmem 1 hermeneutyka ku filozofii spotkania. Jako taka stanowi nowa
postac philosphia perennis (s. 53).

Nowa philosophia perennis a Ingarden, Stein i Wojtyla

Ta nowa posta¢ wylania sie bardziej szczegdlowo przez analizg koncepcji
uczniow Husserla. Z Ingardenem, z ktérym wiaZe naszego autora relacja Mistrz
—uczen, Pottawski prowadzi dwojaki dialog: ,krytyczny”, gdy widzi w nim ,,spad-
kobierce” dogmatycznej linii Husserla, i ,,apologetyczny”, gdy dostrzega w jego
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koncepcji jadro swej realistycznej fenomenologii. Wydobywa je przez przyjrze-
nie si¢ sporowi realizm v. idealizm w odniesieniu do problemu konstytucji. Sle-
dzac principia fenomenologiczne w tym zakresie pokazuje, jak Ingarden tworzy
swa koncepcje cztowieka, oddalajac sig od czyste) Swiadomosci w kierunku ist-
nienia realnego, budujac egzystencjalng ontologie. Wkomponowuje w nig zagad-
nienie zaleznosci czlowieka od czasu, ktora to zalezno$¢ wskazuje na istotg czlo-
wieka 1 wyprowadza Ingardena w kierunku realizmu oraz uniezaleznienia si¢ od
koncepcji Husserla. W ten sposob rekonstrukcja Poftawskiego wskazuje na dwie
diametralnie rozne wizje cztowicka i $wiata: idealistyczng — Husserlowska, 1 re-
alistyczna — Ingardenowska. Wolno$¢ i odpowiedzialnos¢ — punkt wyjscia dla sporu
o konstytucje w ramach idealizm v. realizm — stanowi u Ingardena zaczyn reali-
stycznej koncepcji podmiotu jako cato$ci, opartej na dynamicznej tozsamosci. Kon-
stytucja realnego bytu ludzkiego, a nie czystej S$wiadomosci, jego wzrastanie po-
kazuje dwoista nature cztowieka: naturg istoty Zyjacej (ktora dzieli np. ze zwie-
rzetami) i nature osobowg (posiadanie przez jednostka ,,trwalego rdzenia” umoz-
liwiajacego osiagnigcie poziomu osoby, s. 202). Tak wigc zywe ciato, dusza i stru-
mien $wiadomosci to ,,cato$é ludzka”. Czyste ,,Ja” stanowi jedynie centrum dys-
pozycyjne osoby — jej duszy. Jako takie skupia w sobie zarowno funkcj¢ poznaw-
cza, jak i operacyjna. Jesli tak, to poznanie podporzadkowane jest dzialaniu, jest
pewng odmiang dziatania. Do§wiadczenie cztowieka jako osoby dzialajacej prze-
mawia przeciwko idealistycznej interpretacji cztowieka 1 §wiata, w ktorym czlo-
wiek zyje. Wiaze si¢ natomiast z realistycznym przeswiadczeniem, Ze najpierw
$wiat postrzegamy, przezywamy, a potem staje si¢ on przedmiotem nasze;j reflek-
sji. To ,realistyczne jadro” koncepcji Ingardena pozwala Pottawskiemu czer-
pa¢ z jego przemyslen dla budowania wiasnej propozycji, ale i przyjrze¢ sig sta-
nowisku E. Stein, ktére zrozumie¢ mozna rowniez w kontekscie sporu o kon-
stytucjg.

Rekonstrukcja fenomenologii E. Stein i to na podstawie jej podstawowego
dzieta filozoficznego: Byt skonczony a byt wieczny, ze znamiennym podtytulem
Proba wzniesienia sie do sensu bytu, wydobywa jednakze nie tylko jej realistycz-
ne nastawienie. Pottawski wskazuje na tradycje filozofowania uczennicy Husser-
la, jak i jej ,,wlasne do$wiadczenie kontemplacyjne”. To bardzo wazne posunig-
cie, gdyz zauwazone zostaje ono jako integralna czg¢s¢ jej fenomenologicznego
filozofowania i §wiatopogladu, a nie jako oddalenie si¢ od filozofii®. Mozna jesz-
cze mocniej, niz czyni to autor, podkresli¢, ze zrozumie¢ system filozoficzny

& To posunigcie wazne jest w kontekscie rozwazan E. Stein nad sensem filozofii chrzecijan-
skiej. W swych pogladach r6zni si¢ zdecydowanie od Husserla, Heideggera czy Ingardena, uwa-
7a bowiem zwiazek filozofli z wiarg za konieczny dla dociekan ostatecznych podstaw myslenia
i bytu; zob. E. Stein, Sens i mozliwosé¢ |, filozofii chrzescijanskiej”, w: Byt skorczony a byt wiecz-
ny, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 1995.
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E. Stein, to jednocze$nie zrozumie¢ jej osobowosé, to, jakim byta cztowiekiem’,
przy czym to wigzanie systemu filozoficznego i osoby ma walor uogdlniajacy.
W rekonstrukcji bowiem w pelni zostaje potwierdzona teza Poitawskiego o otwar-
ciu si¢ fenomenologii na perspektywe Boga, teza w pelni przekonywajaca, gdyz
E. Stein taka perspektywe wskazywata, sama bedac jeszcze religijnie indyferent-
na, jak i wielu innych fenomenologow to otwarcie przezylo. Jej natomiast prze-
konanie ,,Kto szuka prawdy, szuka Boga, czy jest tego §wiadom czy nie” znajdu-
je szerokie rozwinigcie wiasnie we wskazanym dziele. Poltawski §ledzi ,,pierwia-
stek Boski” w poszukiwaniach filozoficznych E. Stein, ujawniajac go w wszech-
obejmujacym Logosie, nastgpnie w formie Bozego ,,Jestem” (obiecujacego czto-
wiekowi jako Osoba analogiczne wypelnienie sensem) i jako odbicie Tréjcy
w duchach stworzonych. To filozoficzne dzieto E. Stein okresla jako ,,zblizone
do sum $redniowiecznych”, z uwagi na wyznaczenie, migdzy innymi, ,regionu
sensu par excellence” — obszaru migdzy Bogiem a swiatem. Jest nim byt istotno-
$ciowy okreslajacy hierarchiczny porzadek, czyli Logos, ktéry zapewnia sens temu,
co istnieje — zrozumialosé, intelligibilitas, w konteks$cie catosci bytu (276). Lo-
gos jednoczacy morphe (strukturujaca materig, istotno§ciowa forme konkretnego
bytu) i eidos (byt istotnoéciowy, czysta formg stanowiaca element istotowego po-
rzadku sensu) jest boskim Logosem, bytem wiecznym, bytem samym z siebie ist-
niejacym. Pottawski wskazuje, ze przy takim ujeciu Logosu mamy do czynienia
z wyrazng polemika E. Stein z jednostronnym Platonskim i Arystotelesowskim
rozumieniem formy. Ustalenia Stein w odniesieniu do ,,sensu bytu” wpisuja si¢
zatem — wedlug Poltawskiego — w philosophia perennis w sensie ,,przekraczaja-
cej granice czasu i przestrzeni wspélnoty autentycznych filozoféw powoli posu-
wajacych si¢ naprzéd w zrozumieniu sensu bytu i poznania”. Stad filozofia E. Stein
jako suma madrosciowa, wykraczajaca poza poznanie stricte rozumowe i doswiad-
czenie naturalne, na ksztalt Tomaszowego perfectum, opus rationis, dazy do moz-
liwie uniwersalnego i mozliwie najlepiej uzasadnionego zrozumienia $wiata, do-
tarcia do jego ostatecznych uwarunkowan i tym samym wyjasnienia podstaw
wszystkich nauk. Suma ta, przekraczajac mozliwosci poznawcze rozumu natural-
nego, dotacza Objawienie jako poznanie nadnaturalne. Podkreslenie przez Pol-
tawskiego, iz tego rodzaju wspolistnienie dwoch rodzajéw poznania nie tworzy
teologii, stanowi odczytanie zgodne z duchem samej Stein, ktdra uwazala, iz ,,Ob-
jawienie mowi jezykiem dostgpnym naturalnemu rozumowi i dostarcza materiatu
do tworzenia poje¢ czysto filozoficznych™®.

% Ostatnio przez pryzmat takich zatozen odczytat system filozoficzny Leibniza J. Kopania
(Sita dedukcji i slabosé czlowieka, w: G.W. Leibnitz, Teodycea. O dobroci Boga, wolnosci czlo-
wieka i pochodzeniu zia, PWN, Warszawa 2001); rowniez Ricoeur postuluje takie cato$ciowe
i hermeneutyczne zarazem rekonstruowanie tworczej egzystencji i mys$li.

I0E. Stein, Byt skonczony a byt wieczny, dz. cyt., s. 56.
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Fenomenologiczny kontekst sporu o filozofi¢ chrzescijanska

Odczytanie przez Pottawskiego koncepcji E. Stein jako sumy $redniowiecz-
nej czy koncepcji K. Wojtyly jako personalizmu katolickiego wpisuje sig w dtu-
gotrwaly spér: jak mozliwa jest filozofia chrze$cijanska? Spor, ktory niezwykle
ozywiony ostatnio, przyjmujac rézne warianty, podejmuje problemy postawione
w refleksji obu filozofow. I tak na przyktad przedstawiona juz propozycja An-
drzeja Grzegorczyka, by ztaczy¢ jezyk nauki w jeden $wiatopoglad — spojng wi-
zje¢ Swiata, ktora jest sensem istnienia, plasuje si¢ w poblizu fenomenologicznych
propozycji zarowno A. Pottawskiego, jak i E. Stein, i K. Wojtyty''. Jego przeko-
nanie, iz ,,Religie to wizje sensu calej rzeczywistosci, ktore nadaja rowniez sens
zyciu jednostki”'?, przywoluje zard6wno Husserlowskie przestanie o koniecznosci
usensowniania $wiata, jak i religijng geneze poszukiwania sensu'. Mozliwo$¢ ,,ze-
brania w jedno catosci prawd dostgpnych rozumowi i prawd objawionych przez
Boga”'* — jak mowi E. Stein — przypada wlasnie filozofii chrzescijanskiej, a nie
teologii, gdyz to filozofia, a nie teologia potrzebuje treSciowego uzupetienia. To
prawda, Ze realizm fenomenologii E. Stein spajajac byt i sens w jedno, wysuwa
koncepcje sensu ujeta w chrzescijanskiej doktrynie boskiego Logosu (278). War-
to jednak zauwazy¢, ze E. Stein, z uwagi na swa ,.kontemplacyjna droge zycio-
wa”, podaza w kierunku teologii symbolicznej jako ,,okrywajacej zastony”'®, czy-
niac z niej swoiste dookreslenie wskazujace, ze zaréwno filozofia, jak i teologia
wylaniaja sie z religii. Mistyczne wtajemniczenie E. Stein pozwala mowic¢ — jak
sadze — o realizmie symbolicznym tej koncepcji. Przy takim odczytaniu Logos
jawi sie jako Symbol, Stowo Wcielone, Prawda-objawiona-w-bycie. Stopnie ,,za-
krycia” i ,,odkrycia” Logosu-Symbolu zalezg wowczas od ,,do$wiadczenia nad-
naturalnego” i od stopnia zaanagazowania w ,,misterium zycia” i zycie Ewange-
lia. To wlaénie ta ewangeliczna impregnacja stanowi pomost mi¢dzy stanowiska-
mi filozoficznymi E. Stein i Wojtyty, w ktorych poznanie wyptywa z mito$ci. Po-
znanie to $cisle wigze sie tez z personalistycznym esencjalizmem E. Stein rozbu-
dowujacym kategorie ,,wczucia” jako poznania w milto$ci, poznania w kontekscie
wartosci. ,, Wczucie duchowe” zapewniajace pelnig sensu wskazuje na jej zrodto;
zrodlo, ktorym nie jestem ,ja”'®. Cztowiek jako byt skierowany ku wartosciom

' Andrzej Grzegorczyk, Europa. Odkrywanie sensu istnienia, dz. cyt.

2 Tamze, s. 104.

13 Por. L. Kolakowski, Husser! i poszukiwanie pewnosci, Biblioteka Aletheia, Warszawa 1990,
s. 73-74.

4 E. Stein, Byt skonczony..., dz. cyt., s. 58.

15 E. Stein, Teologia symboliczna, w: tejze, Z wlasnej glebi, Wydawnictwo oo. Karmelitow
Bosych, Krakéw 1978.

16 E. Stein w Bycie skoriczonym... rozbudowuje kategorig¢ wezucia w stosunku do swej rozprawy
doktorskiej O zagadnieniu wczucia (Zum Problem der Einfiihlung, Halle 1917, wyd. pol. Wydaw-
nictwo Znak, Krakow 19786), w ktorej nie byla ona jeszcze zwigzana z ,,poznaniem w mitosci”.
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.skazany” jest tym samym na wybdr wolnosci; wolnosci — jak zauwaza Poltawski
w odniesieniu do koncepcji E. Stein — bgdacej osobowa odpowiedzialnoscia, kto-
ra ponadto przybiera postac teocentrycznej wolnosci i mistycznego oddania sig
Bogu. Warto zauwazy¢, iz w tym przypadku mieliby$my do czynienia z osiagnig-
ciem doskonalej pewnosci poszukiwanej przez Husserla — danej przez zjednoczenie
przedmiotu z podmiotem, dla ktérego modelem jest — wedle Kotakowskiego —
do$wiadczenie mistyczne'’. Przejscie od filozofii E. Stein do refleksji K. Wojtyly
w zamysSle autora powstaje zatem ,,niejako naturalnie”, na drodze rozkwitu feno-
menologicznej metody w kierunku filozofii spotkania i zrozumienia jej przez ,,0s0-
bowos¢” chrzescijanskich filozofow.

Koncepcja Wojtyly stanowi jak gdyby tworcze wchlonigcie burzliwego rozwo-
ju tej metody i zwienczenie trudu badawczego samego Pottawskiego. Wzmacnia
bowiem z jednej strony zalozenia jego fenomenologii czlowieka, korespondujac
z dynamiczng strukturg osobowosci ludzkiej, z drugiej lansuje bliskie mu pozna-
nie wyplywajace z mitoséci; poznanie taczace filozofig teoretyczng i praktyczna.

Fenomenologia jako zrddto wspdélezesnosci

Realizm fenomenologiczny jako catosciowe podejscie ontologiczno-teoriopo-
znawcze podsumowuje nie tylko efekty rekonstrukcyjnej pracy Pottawskiego nad
koncepcja R. Ingardena, E. Stein i K. Wojtyly. Jest on jednocze$nie wyrazem po-
stawy autora jako chrze$cijanskiego filozofa i stanowiska wzgledem mozliwosci
tworzenia chrzescijanskiej filozofii. Jego credo filozoficzne brzmi:

Jesli [...] przyjmujemy istnienie Boga, posiadajacego petnig bytu i bedacego osoba, kto-
rej istota jest mitos¢; jesli zarazem wierzymy, ze 6w Bog stworzyt $wiat, w ktorym wy-
padio nam zy¢, to — niezaleznie od tego, jak daleko pojdziemy w realizmie co do istnie-
nia $wiata materialnego — mozemy chyba lepiej zrozumie¢ Kanta, iz jedynie poprzez
moralno$é mozemy dotrze¢ do ,,rzeczy w sobie”; zarazem zas, zgadzajac si¢ na to, Ze
jej petne zrozumienie wykracza poza nasze zdolno$ci poznawcze, mozemy tym niemnie)
oczekiwad uzyskania znacznego postgpu w filozoficznym rozumieniu rzeczywistosci dzig-
ki podejsciu do tej rzeczywistosci poprzez glebszy wglad w jej aspekt moralny; ,rze-
czywistoéci” rozumianej tu naturalnie znacznie szerzej, niz sig ten termin rozumie po-
tocznie w naukach przyrodniczych (s. 317).

Podkreslenie postepu w filozoficznym rozumieniu rzeczywisto$ci przy stano-
wisku realizmu fenomenologicznego wyraznie okresla opcje Pottawskiego, ale
i wielu wspotczesnych filozofow w zakresie wiedza—wiara czy fides—ratio. Opo-
wiedzenie sie za poszerzonym o wiarg rozumem nie tylko wpisuje go do grona fi-
lozoféw chrzedcijanskich, ale i czyni z fenomenologii horyzont otwarty na wiarg; ho-
ryzont, ktory jest ,,otwartym racjonalizmem”, czyli de facto metaracjonalizmem. P6t-

7 Por. L. Kotakowski, Husserl i poszukiwanie pewnosci, dz. cyt., s. 73.
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tawski przezwycigza i przekracza nagromadzone w tradycji problemu poglady'®.
Pokazuje, iz fenomenologia ze swym ,,otwartym racjonalizmem” i metafizycznym
$wiatopogladem oferuje mozliwosci laczenia wiary i nauki, fides 1 ratio, teologii
1 filozofii, poznania racjonalnego i wyptywajacego z miloéci, tradycji platonsko-au-
gustianskiej i arystotelesowsko-tomistycznej. Tradycja ta bowiem w swych korze-
niach jest fenomenologiczna. Rekonstruowane przez niego filozoficzne koncepcje
Ingardena, Stein, Wojtyly wspieraja wprost jego stanowisko realizmu fenomenolo-
gicznego. Natomiast wnikliwie analizowana przez niego filozofia Husserla wspiera
je niejako a rebour. Z uwagi na te drugg postawe uwidacznia si¢ wiasnie odwaga
fenomenologa — chrzescijanskiego filozofa. Zaznacza si¢ ona w postulacie rezygnacji
z ,redukcji transcendentalnej”, koncepcji ,,czystej §wiadomosei” i ,,czystej subiek-
tywnosci”. Rezygnacja ta bowiem —~ wedlug Pottawskiego — pozwala ,,wyjsc¢ z rze-
czywistego, bezposredniego do§wiadczenia realnej osoby ludzkiej” (318).

To upomnienie si¢ o bezposrednie doswiadczenie, o ,,rzeczywista” osobg (po
przeepistemologizowaniu podmiotu i wejsciu w hiperrzeczywisto$¢, Swiat simu-
lacrow), o wiazanie refleksji z rzeczywistoscig ,,przezywana” (po przeepistemo-
logizowaniu ontologii) jest opowiedzeniem sig za krytyczna linia fenomenologii,
za jej cato$ciowym ogladem, za unia metodologiczna humanistyki i przyrodoznaw-
stwa'®, za odwrdceniem sie od kartezjanskiej czy postkartezjanskiej wizji swiata,
cztowieka i nauki. Pozwala mu na to catosciowa koncepcja czlowieka jako dyna-
micznej jednosci oraz wsparcie, jakie mu daja badania przyrodoznawcze (biolo-
giczne, psychiatryczne) i wspdltczesne antropologiczne.

Pochwata fenomenologii budowana przez Pottawskiego zmierza do przyjscia
z pomocg tracacej kategorie Sensu 1 Prawdy filozofii — podstawy jej ukonstytu-
owania si¢. Utrata ta w kontekscie wspolczesnosci odbudowana moze zostac je-
dynie - wedle niego — poprzez realistyczng koncepcjg Swiata, a wigc uznajaca,
»2€ $wiat «zewngtrzny», w szczegolnosci materialny, istnieje 1 posiada swa struk-
ture i wlasno$ci niezaleznie od poznajacego podmiotu i jego swiadomosci” (s. 320).
Jego filozoficzne zblizenie sig do wielu naukowych dyscyplin pokazuje cato$cio-
wos¢ struktury osoby, jej dynamizm, w kontekscie ktdrego doskonali sig cztowiek
otwarty na $wiat, drugiego i Transcendencj¢. Wilaczenie w swa koncepcjg filozo-
fow wiazacych refleksje teoriopoznawcza z etyczng i antropologiczna pozwala mu
przetamaé kartezjanskie dualizmy, redukcjonizmy filozofii analitycznej i natura-

18 Przekracza i przezwycigza w tym wzgledzie np. bardzo wywazone i ostrozne stanowisko
M. Hellera, ktory nie widzi racji bytu filozofii chrzescijanskiej (zob. M. Heller, Czy istnieje filo-
zofia chrzescijanska?, ,,Tygodnik Powszechny”, 2001, nr 51-52). Por. J. Kopania, Ratio Querens
Fidem, ,Studia Teologiczne”, 2001, nr 2; R. Kleszcz, Wiara-rozum czy zaangazowanie?, Ksigga
pamiatkowa ku czci Jézefa Tischnera, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, Lodz 1997.

19 Pottawski dostrzegajac swoiste odwracanie sig fenomenologii od przyrodoznawstwa, wspiera
swa koncepcje analizg koncepcji Buytendijka i H. Eya (psychiatry i etyka), ktérego fenomenolo-
gi¢ przezycia konfrontuje z koncepcja osoby Wojtyly.



Pochwata fenomenologii 125

listycznej i stworzy¢é fenomenologie realistyczna, w ktorej wizja $wiata, cztowie-
ka i nauki taczy si¢ ze $wiatem samym. E. Kant, M. Scheler, D. Von Hildebrand,
E. Husserl, R. Ingarden, E. Stein, K. Wojtyta, F.J.J. Buytendijk, H. Ey — ich
koncepcje Poltawski przeksztalca w swej propozycji fenomenologii, czyniac
z niej sposOb poznawania §wiata i otwarcia na obiektywny §wiat wartoéci. H. Ey
i P. Ricoeur towarzysza mu w rozpoznaniu, Ze ,,organizm psychiczny o tyle rozni
sig¢ od organizmu biologicznego, iz embrion, z ktorego si¢ rozwinagl, pozostaje
w jego strukturze; wymagania Zycia nie znikaja, lecz zostaja wcielone w proces
samokonstruowania sig cztowieka — w proces, w ktérym dazy on ku osiagnieciu
wolnos$ci poprzez dostosowanie si¢ do praw rozumu” (355). Filozoficzna cato-
$clowos$¢ 1 otwarto§¢ wraz z upomnieniem sig o ,,staroSwiecka” zasade rzeczywi-
stosci pozwalajg mu laczy¢ tradycje ze wspotczesnosceig i zaproponowaé wspdt-
czesnej humanistyce mozliwo$§¢ bycia obecng w $wiecie poprzez badanie dyna-
miki ludzkiej osoby — czlowieka w jego poznaniu 1 dzialaniu. W koncepcji feno-
menologii realistycznej Pottawskiego powraca zatem mozliwo§é mowienia o praw-
dzie, $wiadomosci i do§wiadczeniu.
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In Praise of Phenomenology

This essay presents phenomenology as an effort to broaden the field of con-
temporary philosophical thought. The field has been plagues recently by critical
attempts to undemine truth, method, theory and values. The point of departure is
the book by A. Pottawski: Realizm fenomenologii: Husserl, Ingarden, Stein, Woj-
tyla, [title self-explaining] which reviews four different proposals to reassess es-
sential epistemological and ontological problems made by four proponents of phe-
nomenology. The author compares their achievement and by highlighting the scope
of unresolved issues formulates his own philosophical position. On the one hand
he supports phenomenological realism, ie., a position that is polemical with re-
spect to Husserl who had founded transcendental idealism, On the other hand Pét-
tawski emphasizes that philosophy is responsible for creating a holistic vision that
will encompass the world, man and knowledge, and will present them in a new
philosophia perennis. This approach offers a new perspective to phenomenology
by showing how the scope of its interests can be expanded ethical and world-view
considerations through meta-rational investigation. This particular hope is inspi-
red by the writings of Stein and Wojtyla, and promises to open new horizons to
the humanities and contemporary culture.



