Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria
R. 12:2003, Nr 2 (46), ISSN 1230-1493

Kazimierz Pawltowski

Idea Logosu w filozofii chrzescijanskiej
IT i III wieku

Logos filozofow greckich — praeparatio evangelica

W II wieku po Chr. chrzescijanstwo osiagngto dos¢ wysoki poziom intelektual-
ny. Mysliciele chrzescijanscy tego okresu (tacy jak Klemens Aleksandryjski, Justyn
Meczennik, Atenagoras, Tacjan czy Tertulian) nie ustgpuja wyksztalceniem i eru-
dycja 6wczesnym filozofom poganskim — i nie omieszkaja sig pochwali¢ swoja wie-
dza w dzietach, ktore pisza nie tylko dla swoich wspdtwyznawcow, ale przede wszyst-
kim uzyja jej do obrony chrzescijanstwa. Szczegdlne znaczenie bgda miaty apolo-
gie, ktorych zadaniem byla obrona chrzescijan przed stawianymi im przez pogan
zarzutami (miedzy innymi o ateizm 1 niemoralno$¢). Ich autorami byli ludzie wy-
ksztalceni w szkotach greckich i rzymskich (a wigc poganskich): Justyn Mgczennik
(autor Apologii i Rozmowy z Zydem Tryfonem), Tacjan (Mowa do Grekow), Atena-
goras (Prosba za chrzescijanami skierowana do Marka Aureliusza i Kommodusa),
Teofil z Antiochii (Do Autolika). Na gruncie tacinskim zadania obrony chrzescijan
podjat sig, migdzy innymi, znakomity retor i wszechstronnie wyksztatlcony prawnik
Tertulian (Apologetyk i wiele innych dziet teologiczno-filozoficznych), a obok nie-
g0 Mincjusz Feliks (Oktawiusz). W swoich pismach w obronie chrzescijan i dro-
gich im ideatéw apologeci siggneli do pewnych idei wypracowanych w filozofii grec-
kiej. Niektorzy z nich, $wiadomi swojej metody, ilustrowali swoje postgpowanie bi-
blijnym motywem ucieczki Izraelitow z Egiptu: przed ucieczka z niewoli egipskiej
zhupili oni swoich gnebicieli, czyli wykorzystali ich bogactwo niejako przeciwko
nim. Niektorzy dodawali czasem, jakby usprawiedliwiajac tych biblijnych Zydéw,
ze to egipskie bogactwo Izraelici wypracowali, przynajmniej czg$ciowo, jako nie-
wolnicy Egipcjan, a zatem w jakiej$ mierze shusznie im si¢ ono nalezato. Topos ztu-
pienia poganskich Egipcjan przez Izraelitbw (i motyw uprowadzonej branki) po-
wraca do$¢ czesto w dzietach apologetow chrzescijanskich i staje sig niejako jakby
ustalona metoda postgpowania — zwalczania przeciwnikow ich wilasna bronig'. Ci

! Sam ,,motyw zhupienia Egipcjan przez Zydéw” (z Ksiegi Wyjécia 11, 7) jako literacki to-
pos bedzie pojawiat sig w literaturze chrzescijanskiej jeszcze wiele razy i w réznych kontekstach,
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pierwsi chrzescijanscy intelektuali$ci, apologeci chrzescijanstwa, ,.fupia” pogan-
skich Grekow z ich bogactwa, ktorym jest ich filozofia, i obracaja te zdobycz prze-
ciwko samym poganom, acz i oni czasem dodaja (za Filonem z Aleksandrii, kto-
ry odziedziczy! te osobliwg tezg po swoich nauczycielach), jakby sig usprawie-
dliwiajac, ze w koficu i ta grecka filozofia zostata skradziona Zydom (z Prawa
Mojzeszowego) albo dana im przez boski Logos (ktorego ostatecznym wcieleniem
jest przeciez Jezus Ewangelii chrzescijan), a wige jest poniekad ich (chrzescijan)
prawowitym dziedzictwem. Najcze$ciej bedg wykorzystywaé w obronie chrzesci-
jan kategorie filozoficzne wypracowane w szkotach platonskich, cho¢ glowna ideg
(a mianowicie idee Logosu) znalezli w filozofii stoickiej, ale ~ dodajmy gwoli
$cistoéci 1 historycznej wierno$ci —~ znacznie zmodyfikowang przez zydowskiego
filozofa (a wiec w pewnym sensie antenata filozofow chrzescijanskich) Filona
z Aleksandrii. Od tegoz filozofa niektdrzy mysliciele chrzescijanscy zapozycza tez,
bardzo watpliwg historycznie, ale w swoim czasie bardzo nosna, ideg kradziezy
filozofii (§cislej: madrosci zywej w tejze filozofii) przez Grekéw Zydom Starego
Testamentu.

Te ostatnia idee pozostawimy na boku, Ograniczymy si¢ do jednego tematu,
ale dla zrozumienia umystowosci chrzescijanskich myslicieli tego okresu bardzo
waznego, a przy tym cickawego 1 niezwykle ptodnego zaréwno intelektualnie, jak
i kulturowo. Przyjrzymy sie mianowicie nieco blizej pewnej idei, ktora zafrapo-
wala chrze$cijanskich myslicieli 1 ktora, jak sig niebawem okazato, nie tylko bar-
dzo dobrze wkomponowata si¢ w chrzescijanska wizjg $wiata, lecz przede wszyst-
kim znalazia swoje miejsce w zywej, dynamicznej duchowosci chrzescijanskiej.
Chodzi o idee Logosu, znang jeszcze z filozofii Heraklita z Efezu i zywa potem
w filozofii stoickiej (ktéra zdominowala umysty filozoféw czasow hellenistycz-
nych i poéznego antyku), ale tez w filozofii neoplatonskiej. Mysliciele chrzesci-
janscy mieli tu, jak powiedziano, doskonaty wzor do nasladowania w tworczosci
Filona, zydowskiego filozofa z Aleksandrii, ktéry zaadaptowat greckg ideg Lo-
gosu do swojej filozofii Boga, inspirowanej przede wszystkim Objawieniem Sta-
rego Testamentu. Logos stal si¢ u niego Synem Boga — posrednikiem migdzy od-
dalonym (zbyt oddalonym — ze az niedosigglym bez posrednikéw?) od ludzi Bo-
giem (Jahwe) a ludzmi; ciagle jest, jak dawniej u Grekéw, Umystem, ale Umy-
stem mieszczacym w sobie boskie idee (wyraznie platonska modyfikacja idei Lo-
gosu; przyjmuje ja $redni platonizm i neoplatonizm); jest Madroscia samego Boga
— ta sama Madroscia, ktora objawia si¢ nam w Starym Testamencie. Od tak poje-
tego Logosu juz niedaleko do Logosu — Stowa z Prologu Ewangelii §w. Jana Ewan-
gelisty. Filon z Aleksandrii wziat ideg¢ Logosu z filozofii stoikow. Logos stoikow

takze w oficjalnych pismach papiezy (np. w liscie Grzegorza [X z 1228 skierowanym do wykla-
dowcéw paryskich, a nawet w encyklice Leona XIII Aeterni Patris).

2 Idea bliska wszystkim 6wczesnym myslicielom rodzacego sig poddwcezas sredniego plato-
nizmu.
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réwniez byl madro$cia, mysla boska 1 samym Bogiem. Przenikal wewngtrzne struk-
tury $wiata; byl dusza tego Swiata, jakby jego systemem nerwowym i zarazem
umysiem; byl zrodlem jego Zyciowej energii i wewngtrznym prawem jego istnie-
nia — tym prawem, ktére odczytujemy jako prawo naturalne (w sensie fizycznym
1 moralnym). Idee Logosu zapozyczyli stoicy, jak powiedziano, jeszcze od Hera-
klita z Efezu. Byla to ich gléwna idea filozoficzna. Na niej osadzili swoja filozo-
fie prawa. Wyprowadzajac prawo moralne z prawa natury, utozsamionego z sa-
mym Bogiem — Logosem, uznali je za boskie. W ten sposob prawo moraine oka-
zato sig¢ w ich filozofii czym$ w rodzaju bozej madrosci zakodowanej w jakis spo-
sob w strukturach bytowych ludzkiej duszy, w formie zarodkowej, w owych logoi
spermatikoi, jak je nazywali filozofowie stoiccy. W perspektywie filozofii stoic-
kiej jest to o tyle jasne, Ze sama dusza ludzka (ludzki logos) rozumiana jest jako
swego rodzaju fragment Logosu $wiata. Logos (pojety nieosobowo — stoicy na
ogdt odrzucali koncepcje Boga osobowego) przenika §wiat od wewnatrz, egzy-
stuje w jego wewngtrznych strukturach bytowych jako jego rozumna energia zy-
ciowa 1 w jej mentalnej tkance jako jego rozumne prawo bytowe. W ten sam spo-
sob przenika czlowieka, wypeknia struktury umystowe jego duszy i nasyca jego
organizm tchnieniem zZycia. Czlowiek, bedac czescia swiata, Zyje tym samem pra-
wem, ktorym zyje $wiat. Ma jednak co$ jeszcze — co$, czego poza nim nikt
w $wiecie nie ma, a mianowicie zdolno$¢ poznania praw natury (a wigc tych sa-
mych praw, ktorymi zyje, wraz z calym $wiatem, i mysli). Czlowiek rozpoznaje
to prawo we wiasnej duszy. Rozpoznaje je rOwniez w $wiecie, w prawach przyro-
dy3. Prawo jego duszy i prawo jego ciala jest tozsame z prawem, ktore zyje
w §wiecie, a $cislej — z prawem, zgodnie z ktérym ten $wiat zyje. Jest to bowiem
prawo ontyczne $wiata, czyli prawo wpisane w jego tkanke bytowa. Jest ono spo-
sobem egzystowania §wiata — sposobem od-wewngtrznym, a nie — narzuconym
mu z zewnatrz. Stad wyprowadzali stoicy wazne wnioski (wazne, zdaje sig, nie
tylko dla nich):

1. Prawo moralne (rozumne, boskie) jest czytelne w ludzkiej duszy. Jest nie-
jako zakodowane w strukturach mentalnych duszy ludzkiej (ludzkiego lo-
gosu).

2. Prawo moralne jest komplementarna czgscig przyrodniczego prawa natu-
ry. Nie jest tworem ,,nie z tego Swiata”. Jest tez w pewien sposob czytelne

3 Tu stoicy réwniez sa dhuznikami Heraklika, ktory prawo Logosu odczytywal zaréwno
w swojej duszy, jak i w ,,mowie fenomenéw”. Jest to idea mocno zakorzeniona w greckiej ducho-
wosci w postaci owego ,,poznaj samego siebie”, co na planie filozoficznym przektada si¢ na ,,wnik-
nij w samego siebie”, a dostrzezesz tam wszystko, co jest ci potrzebne do zrozumienia siebie
i $wiata. Ten ,,0d-wewngtrzny” sposéb filozofowania — oglqdania swiata i samego siebie, a nawet
Boga, poprzez wlasne, ludzkie wnetrze — staje sig juz w czasach Filona z Aleksandrii niemal ogélnie
przyjgta metoda (patrz: neocynizm, neostoicyzm, neopitagoreizm, $redni platonizm i hermetyzm).
W szczegodlny sposob ta metoda filozofowania zaowocuje pézniej w filozofii §w. Augustyna.
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w $wiecie przyrody. Swiat przyrody, zwlaszcza §wiat zwierzat (wraz z jego
prawami), moze by¢ odbierany jako swego rodzaju ilustracja ludzkiego pra-
wa moralnego (i stoiccy morali$ci oraz ci, ktérzy byli pod ich wplywem,
czasem tak nan patrzyli*). Prawo moralne jest prawem koniecznym, tak jak
prawo przyrodnicze. W odrdznieniu jednak od prawa przyrodniczego pra-
wo moralne nie spelnia si¢ samoistnie w zyciu czlowieka. Wypelnia sie
w aktach ludzkiej woli. Niemniej pozostaje koniecznym prawem. Dlatego

z niewypelnieniem prawa moralnego wiaza si¢ konieczne konsekwencje.
3. Tzw. prawa stanowione (przez ludzi) winny by¢ formowane w zgodzie
z moralnym prawem naturalnym. O tyle tylko sa wazne, o ile sa zgodne
z tym prawem naturalnym (na tej zasadzie stoicy zwalczali niewolnictwo).
Niektore elementy stoickiej filozofii prawa sa bliskie pewnym koncepcjom
wypracowanym w $rodowisku filozoféw $redniego platonizmu, przezywajacego
swoje twércze apogeum w czasach ostatniego z wielkich stoikdw, Marka Aure-
liusza. Platonicy na ogét nie postuguja si¢ kategoria Logosu, niemniej majg co$
do niej podobnego, a mianowicie nous (lac. mens 1 animus). Albinus ze Smyrmy,
najglebszy mysliciel sposrdd filozofow tej formacji filozoficznej, przedstawia dw
nous jako niebianski umyst duszy $wiata’. W jego filozoficznym obrazie $wiata
nous pelni role podobna do tej, ktora w stoickiej wizji §wiata pelni Logos. W kon-
cepcii Srednioplatoniskiej ponad umystem duszy $wiata jest jeszcze najwyzszy Bog,
stwoérca tego Swiata. Ten najwyzszy Bog sam jest tez Umystem (Pierwszym Umy-
stem). Bog jest tu osobowym i transcendentnym tworcg $wiata. Proces tworzenia
$wiata trwa odwiecznie (w opisie podanym przez Albinusa; inni platonicy poj-
muyja stworzenie $wiata jako jednorazowy akt w sensie historyczno-czasowym, nie-
mniej funkcjonowanie $wiata rozumieja tak jak Albinus, czyli jako dzielo ciaglej
opieki roztaczanej nad nim za posrednictwem duszy $wiata). Bog tworzy $wiat
nieustannie, odzwierciedlajac w nim swoje tworcze idee (podobnie jak artysta urze-
czywistnia swoje tworcze idee w swojej tworczosci artystycznej). Boska idea, jako
boska mysl tworcza, zyje w ten sposdb w bytowych strukturach §wiata (tak jak
idea artysty — w jego artystycznym dziele) jako co$, co mozna nazwa¢ prawem
natury. Scislej mowiac — struktury bytowe §wiata odzwierciedlaja twércza idee
Boga. Swiat funkcjonuje niejako zgodnie z boskim projektem tworczym, ktérym

4 Widaé to chociazby w Quaestiones naturales Seneki czy w Historii naturalnej Pliniusza.
Stad juz tylko krok do owego stynnego $redniowiecznego symbolizmu moralnego w czytaniu tej
ksiegi, ktorg jest §wiat przyrody.

5 Szerzej na temat filozofii Albinusa ze Smyrny i $redniego platonizmu patrz: K. Pawtowski,
Filozofia $redniego platonizmu w formule Albinusa ze Smyrny, Eleusis 1998. Takze: K. Pawlow-
ski, Problematyka metafilozoficzna w ,, Didaskalikos” Albinusa ze Smyrny, ,,Kwartalnik Filozo-
ficzny”, T. XX V11, Z. 3, 1999, s. 5-38; Gnoseologia i dialektyka platoriska w wersji Albinusa ze
Smyrny, cz. I, w: , Kwartalnik Filozoficzny”, T. XXIX, Z. 1, 2001, s. 95~117; cz. 11, w: ,,Kwartal-
nik Filozoficzny”, T. XXIX, Z. 2, 2001, s. 137-161.
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jest owa boska idea. Z pewnym przyblizeniem mozna powiedzieé, ze prawo, kto-
rym zyje $wiat, jest urzeczywistnieniem boskiej mysli w realiach $wiata. Albinus
postuguje si¢ obrazem duszy $wiata, ktorej umyst odczytuje w Umysle najwyz-
szego Boga jego tworcze idee. Umyst duszy $wiata odczytuje w Umysle Boga
Twércy mys$l boska — czyli te idee, ktore Bog urzeczywistnit w konstrukeji stwo-
rzonego przez siebie Swiata. Odczytana mysl przenika w mentalne struktury du-
szy $wiata, a dalej poprzez nizsze struktury duszy $wiata — w biologiczna tkanke
$wiata (dusza $wiata w swej nizszej czgsci stanowi w biologicznym organizmie
Swiata co$ w rodzaju systemu nerwowego i wegetatywnego zarazem, za pomoca
ktorego jej umyst kieruje tym organizmem, ktorym jest wszech§wiat). W ten spo-
sob dusza §wiata bierze udziat w tworczym dziele Boga. Mozna powiedzieé, ze
prawo naturalne jest tozsame z boska mysla tworcza. Inaczej mowiac: w jego struk-
turach zyje boskie prawo. Podobnie jak w filozofii stoickiej — w filozofii $rednio-
platoniskiej prawo natury okazuje si¢ wigc prawem boskim. Podobnie tez jak
w filozofii stoickiej — w filozofii platonskiej cztowiek odczytuje to prawo we wla-
snej duszy, w ktorej mentalnych strukturach zostato ono w jaki$ sposob zakodo-
wane. Albinus wykorzystuje tu teori¢ poje¢ wrodzonych®. Istotne w tej teorii jest
wlasnie to, ze czlowiek ma mozliwo$¢ odczytania moralnego prawa boskiego nie-
jako w swojej duszy, a dalej — ze to prawo moralne jest jego naturalnym sposo-
bem Zycia. Jest to prawo, ktérym powinien zy¢.

Whioski, jakie wyciagnigto z teorii stoickiej, aktualne sa réwniez w odniesie-
niu do $redniego platonizmu. Jak wida¢, w epoce rozkwitu tych dwoch szkét, $red-
niego platonizmu i stoicyzmu, przekonanie, ze prawo moralne jest czgscig boskiego
prawa, byto dos¢ rozpowszechnione.

Logos chrzescijanski
(Justyn Meczennik, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Grzegorz z Nyssy)

Jednym z pierwszych intelektualistow chrzescijanskich, ktéry wprowadzit idee
Logosu do swojej filozofii, byt §w. Justyn Mgczennik, filozof i cztowiek wielkiej
wiary, ktory poniost $mier¢ megczenska w czasie prze§ladowan chrze$cijan za Mar-
ka Aureliusza. Justyn byt jednym z tych, ktorzy akcentowali swoista zbiezno§¢
migdzy filozofia grecka i1 wiara chrze$cijanska, widzac w tej ostatniej kontynu-
acjg tej pierwszej, a scislej — widzac w tej drugiej kontynuacje i wypelnienie, za
posrednictwem Objawienia, prawd ujawnionych juz w tej pierwszej. Tu postuzyt
si¢ koncepcja Logosu i logoi spermatikoi — tego samego Logosu, o ktérym mo-
wil Heraklit i stoicy, a zarazem tego samego, o ktérym pisat §w. Jan Ewangelista
w Prologu swojej Ewangelii. Dla Justyna tym Logosem Grekéw i1 Logosem Ewan-

¢ Patrz: K. Pawlowski, Gnoseologia i dialektyka platoviska w wersji Albinusa ze Smyrny,
cz. I, w: ,,Kwartalnik Filozoficzny”, T. XXIX, Z. 1, 2001, s. 95-117; cz. II, w: ,,Kwartalnik Filo-
zoficzny”, T. XXIX, Z. 2, 2001, s. 137-161.
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gelii byt Jezus Chrystus. Jezus Chrystus byt wcielonym Logosem. W mysli filo-
zoficznej Grekow, w przekonaniu Justyna, zajasniato to Swiatlo, ktorego zrodtem
jest Logos — ten sam, ktory potem wecielit sig¢ w Jezusa Chrystusa; $wiatfo, ktore
petnym swym blaskiem zajasniato w Objawieniu chrzescijanskim, ktérym znowu
jest Jezus Chrystus — Stowo Boze. Nauczanie Chrystusa wyjasnia i uzupetnia to,
czego nauczali filozofowie poganscy, ale zarazem tkwi zalazkowo w ich naucza-
niu. Justyn nie omieszka nawet dodac, ze filozoficzna mys$l tych Grekow jest,
w gruncie rzeczy, w swym charakterze chrze$cijanska — 1 dlatego chrzescijanie sa
jej prawowitymi dziedzicami. Tak oto pojawila sig stynna idea praeparatio evan-
gelica, odnoszona do filozofii greckiej, rozumianej jako zapowiedz 1 przed-na-
uczanie ,,chrzescijanskiej filozofii” ucielesnionej w Jezusie Chrystusie — wcielo-
nym Logosie. W ten sposéb Justyn dowarto$ciowat filozofig grecka w oczach sa-
mych chrzescijan, a chrzescijanstwo w oczach poganskich Grekow. Pozwoli to
myslicielom chrzescijanskim zaadaptowa¢ to, co wartosciowe, w kulturze grec-
kiej — do kultury chrzescijanskiej.

Wsrdd intelektualistow chrzescijanskich problem greckiej tradycji kulturowej
11 stulecia byt zywo dyskutowany. Slady toczonej wéréd chrzescijan dyskusji na
ten temat sa bardzo wyrazne w dzietach Greka z Aleksandrii wyksztalconego
na greckiej literaturze i filozofii, Klemensa Aleksandryjskiego, zwlaszcza w jego
Kobiercach. W dziele Klemensa odbijaja sie wszystkie lgki i watpliwosci chrze-
$cijan — zaniepokojonych z jednej strony o czysto$¢ wiary (wszak madro$¢ Gre-
kow to jednak ,,madro$¢ tego $wiata” i do tego jeszcze madro$¢ poganska), a jed-
noczesnie wyraznie obawiajacych sig utraci¢ to, co jest w tej tradycji cenne, a co
jednak rzucato sie w oczy wyksztatconym, w szkotach przeciez greckich i do tego
poganskich, chrzescijanom. Z jednej strony jest to lek przed czyms, co nie do konfica
wszak jest zrozumiate, powstato bowiem w obcej chrzescijanom duchowosci grec-
kiej i z tej racji mogloby zaszkodzié w jaki$ sposob wierze chrzeScijanskiej, co
jednak jest bardzo atrakcyjne pod wieloma wzgledami i przez to jeszcze bardziej
niebezpieczne. Z drugiej — obawa, by nie utraci¢ czego$, co wydaje sig nie tylko
piekne, ale nade wszystko cenne, a co wiecej — jakby bliskie chrzescijanstwu, 1to
w sposob bardzo mocno wyczuwalny. To ostatnie bytlo powodem szczegolnego
niepokoju. Tym, co go budzito, bylo pytanie (czy raczej odpowiedz na to pyta-
nie): skad ci poganscy Grecy znali tyle prawd (gtéwnie moralnych), ktore prze-
ciez dopiero chrzescijanom objawit Jezus Chrystus Odkupiciel? A bez watpienia
znali. Odpowiedzi padaly rézne. Niektorzy zadowalali sig osobliwa teoriag wysnu-
ta najprawdopodobniej jeszcze przez zydowskiego mysliciela z Aleksandrii, Ary-
stobulosa (II/II wiek przed Chr.), potem skwapliwie podjeta przez Filona z Alek-
sandrii, a za nim przez wielu chrzescijan. Glosila ona, ze Grecy skopiowali swo-
ja nauke ze Starego Testamentu’ (zwlaszcza Platon, ktory staje si¢ dzigki temu

7 Patrz zwlaszcza: Klemens, Kobierce, I, XV 1 XII.



Idea Logosu w filozofii chrzescijanskiej 11 1 [1I wieku 39

kim$ w rodzaju Mojzesza Grekow®). Dotyczy to gléwnie nauk moralnych i teolo-
gicznych. Nie bylo to jednak jedyne wyjasnienie osobliwej (i, co tu kry¢, troche
gorszacej) zbieznosci pewnych nauk moralnych gloszonych przez poganskich mo-
ralistow i filozofow — z nauka Chrystusa. Niektorzy chrzescijanie (i to réGwniez
ujawnia si¢ w dziatach Klemensa) byli skionni uwierzy¢, ze rowniez Grecy mieli
dostgp do wiedzy objawionej, posredni za poérednictwem Biblii albo nawet bez-
posredni na zasadzie objawienia naturalnego. Czym miatoby by¢ to naturalne ob-
jawienie — tego nie byli pewni. Niektérzy thumaczyli, ze zawiera sig ono po pro-
stu w samym poznaniu rozumowym, ktére samo w sobie ma jakoby moc odczy-
tania pewnych prawd z porzadku nadprzyrodzonego w sposob naturalny. Obja-
wienie miescitoby sig tu zatem tylko w tym, Ze to wlasnie Bog dopuscit, by wszyscy
ludzie, takze poganie, mogli te prawdy pozna¢ swoim naturalnym rozumem
(w s$wietle swego naturalnego rozumu). Inni uwazali, ze ludzie, takze poganie,
maja udzial w prawdach objawionych, ktore Bég zakodowal w ludzkiej duszy.
Wrazliwi Grecy potrafili te prawdy odczyta¢ w swojej duszy. W sukurs tej teorii
przychodzita stoicka doktryna o logoi spermatikoi, ,,racjach nasiennych”, istnie-
jacych w immanentnym boskim umyfle, ale tez i w partycypujacym w nim umy-
Sle ludzkim. Ten poglad podzielal, jak powiedziano wyzej, Justyn Mgczennik.
W tym samym dziele, w ktorym wyrazit ten poglad, a mianowicie w swoim Dia-
logu z Zydem Tryfonem, Justyn pokazat swoja droge do chrze$cijanstwa. Jest to
o tyle ciekawe, ze pokazuje tu zarazem, czym jest, wedlug niego, chrze$cijanstwo
w stosunku do greckiej filozofii. Jest ono mianowicie niejako jej uzupetnieniem,
ale uzupetnieniem nadprzyrodzonym. To, czego tak gorliwie szukat Justyn u grec-
kich filozoféw, w réznych éwczesnych szkotach filozoficznych, znalazt dopiero
w filozofii” Jezusa Chrystusa, w ktdra wtajemniczyt go jaki$ starzec — ubogi
1 prosty, ale ktory swoja Chrystusowa madroscia prze$cignat daleko medrcoéw po-
ganskich, ktorych Justyn miatl okazjg wczesniej poznac, bo pobierat u nich nauki.
Ci medrcy poganscy jednak nie byli w stanie pokaza¢ mu prostej drogi do upra-
gnionej przezen madrosci, dzigki ktorej zrozumialby i siebie, 1 caly $wiat w jed-
nej perspektywie. Uczynit to 6w skromny starzec. W filozofii ujawnionej mu przez
starca ta perspektywa byl Jezus Chrystus. Jezus Chrystus stat sig tez dla Justyna
droga, ktéra zaprowadzita go do mgczenskiej §mierci godnej nie tylko czlowieka
wiary, ale takze prawdziwego filozofa (Justyn do $mierci nosit plaszcz filozofa
cynickiego). Osobliwego nastroju tej megczenskiej $mierci przydawat fakt, ze Ju-
styn-filozof zostal zdradzony przez innego filozofa, i to filozofa cynickiego (pre-
fekta Rzymu Rufusa). Droga éw. Justyna Mgczennika od madrodci wyrazonej
w filozofii greckiej do Madrosci wcielonej w Chrystusie jest obrazem tej drogi,
ktora przebyla cata ludzko$¢: od madroscei (filozofii) poganskiej do madrosci (wia-

8 Patrz np.: Klemens, Kobierce, 1, XX1I 150, 4. Ale pamigtajmy, ze Klemens filozofom przy-
pisuje czasem réwniez wynalezienie herezji.
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ry) chrzescijanskiej, uciele$nionej 1 zywej w Chrystusie Jezusie, chrzescijanskim
Logosie, ktory od poczatku §wiata w nim zyje 1 dziala.

Ideg Chrystusa jako Logosu podjat réwniez i rozpropagowal wspomniany juz
Klemens z Aleksandrii, jeden z najwigkszych erudytéw i intelektualistow konca
drugiego wieku i poczatku trzeciego, nauczyciel w aleksandryjskiej Szkole Kate-
chetycznej (autor, obok wymienionych Kobiercéw, Zachety dla Grekow i1 Wycho-
wawcy). U Klemensa Chrystus — Logos — Stowo jawi sig¢ jako Nauczyciel 1 Wy-
chowawca. Tu znowu filozofia Grekoéw znajduje swoje spetnienie 1 wypelnienie
w Chrystusie Ewangelii i wiary chrzescijan. Chrystus ma by¢ tym zywym Logo-
sem, ktory nauczal Grekow w ich filozofii. Filozofia grecka ma swoje wypehie-
nie wpierw w Prawach Zydow, a potem w Stowie Ewangelii. Klemens Aleksan-
dryjski wyprowadzit stad wazny wniosek o mozliwosci, a nawet potrzebie inter-
pretacji zawarto$ci chrzeécijanskiego Objawienia przy pomocy Srodkéw wypra-
cowanych przez filozoféw greckich, ktore pozwalajq odkry¢ w tym Objawieniu
prawdziwa filozofig chrzescijanska — tg, do ktorej niejako zmierzata filozofia grecka.

Klemens Aleksandryjski byt otwarty na grecka tradycjg literacka i filozoficz-
na. Na kartach jego dziet petno jest cytatow z greckiej literatury pieknej i filozo-
ficznej. Byl jednym z pierwszych sposrod tych, ktérzy uwierzyli, ze filozofia grecka
dla pogan byta czym$ w rodzaju przygotowania do Ewangelii (w jezyku facin-
skim wla$nie: praeparatio evangelica). Ale Klemens zaraz dodaje do tego cos,
co jest bardzo wazne, a co nadaje temu dodatkowo jeszcze innego znaczenia,
a mianowicie — ze rowniez dla chrzescijan ta filozofia moze by¢ czym$ w rodza-
ju przygotowania do petnego przyjecia nauki (filozofii) Chrystusa, z zachowaniem
wszystkich zastrzezen, ktore wynikaja stad, Ze jednak ta filozofia jest tylko po-
szukiwaniem Prawdy, ktora odkryje dopiero w calej petni Jezus Chrystus i ktora
w Nim znajduje swoje spetnienie®. Niemniej sama idea pozostaje wazna. Filozo-
fie pojmowat Klemens nie tylko w sensie czysto intelektualnym, lecz takze mo-
ralno-praktycznym, jako swego rodzaju formacjg moralng — praktykowanie ma-
drosci i ksztatcenie duszy'®. Moralna formacja jest dlan czyms istotnym w filozo-
fowaniu. Powiada nawet (przypominajac znany motyw biblijny), ze latwiej wiel-
btadowi przej$¢ przez ucho igielne, niz bogatemu sta¢ sig filozofem (Chrystuso-
wym)''. W wychowaniu chrze$cijanskim (wychowaniu do wiary) filozofia petni rolg
sthuzebna. Jest czym$ w rodzaju stuzebnicy teologii — wyostrza i wysubtelnia umyst,
przygotowujac go do zrozumienia prawdy objawionej w Chrystusie. Ta rola filozo-
fii greckiej (chodzi tu gléwnie o filozofig Platona, cho¢ Klemens nie odrzuca in-
nych szkol, czerpiac z nich to, co w nich najlepsze) jest o tyle mozliwa, ze ona
sama czerpata z nauki MojZesza, a tym samym z Objawienia danego Zydom,

9 Klemens, Kobierce, I, XX.

10 Widaé to w calej tworczosci Klemensa. Patrz chociazby: Kobierce, 1, V 30,1; VI, VII 55,
1; VIL I, 3,2.

" Tamze, 11, V, 22,4.
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i w tym tkwi jej moc, z ktérej moga korzysta¢ takze chrzescijanie. Klemens odrzu-
ca poglad, jakoby greccy filozofowie mieli dostapic, specjalnie dla nich zgotowa-
nego, objawienia. Uwaza jednakowoz, Ze rozum naturalny, ktérym oni dysponowa-
li, byt Boskim $wiatlem, ktérym Bog prowadzit ich do Prawdy. Prawda, do ktérej
zmierzali ci filozofowie prowadzeni Boskim §wiatlem naturalnego rozumu, znalaz-
ta swoje spelnienie w nauce Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus jest nauczycielem
petnej i ostatecznej Prawdy. Filozofia jest jedynie jej wstepnym przygotowaniem.
W nauce Chrystusa ukazalo sig¢ w petni to, co w filozofii bylo ledwie zarysowane.
Chrystus jest Stowem, Logosem, w ktorym objawila si¢ pelnia Bozej madrosci.

Nie wszyscy intelektualisci chrzescijanscy byli tak otwarci na grecka kulture.
Niektorzy, jak Tacjan Syryjczyk, ktory w koncu wystapit z Kosciota i przystat do
sekty enkratystow, a nawet wyksztalcony na greckiej i rzymskiej literaturze Ter-
tulian, zdecydowanie si¢ od niej odcinali. Dla Tacjana kultura grecka jest dzie-
fem szatana. Tertulian, jeden z najlepiej wyksztatlconych ludzi na tacinskim Za-
chodzie, uznat filozofig grecka za dzieto demondw, a filozoféw nazwal patriar-
chami herezji. W sumie jednak zwolennicy zachowania greckiej tradycji kulturo-
wej 1 wcielenia jej do kultury chrzescijaniskiej zwycigzyli. I nie moglo by¢ ina-
czej. Przeciez znakomita wiekszo$¢ chrzescijanskich intelektualistow ksztalcita sig
w szkolach i na uczelniach greckich. Kultura grecka zachowana zostala w chrze-
$cijanstwie wschodnim, ale przenikngta réwniez do chrzescijanstwa zachodnie-
go. Na kategoriach wzigtych z greckiej filozofii chrzescijanscy teologowie budo-
wali chrzescijanska doktryng teologiczna.

Najwigkszym greckim myslicielem chrzescijanskim, ktory zweryfikowal i prze-
niost na grunt chrzescijanski wiele poje¢ i pomystow greckiej filozofii, byt na-
stepca Klemensa Aleksandryjskiego w Szkole Katechetycznej w Aleksandrii, wiel-
ki teolog i filozof chrze$cijanistwa, Orygenes (185/6-254/5). Logos u Orygenesa
jest przedwiecznym Stowem Boga i przedwieczng Madroscia, ktora legta u po-
czatku stworzenia i u poczatkow wszelkich drog i ktéra zawiera w sobie cala praw-
de stworzenia'?. Zarazem Logos (a jest to ciagle ten sam Logos, ktéry znamy
z greckiej filozofii) jest Stowem — Logosem Ewangelii, czyli Stowem wcielonym
w Jezusie Chrystusie, ktory jest Synem Boga Ojca, osoba Trojcy Swigtej'3. Jezus
Chrystus jest tym Logosem -~ Stowem Bozym, z ktérym spotykamy si¢ w Ewan-
gelii, i tym Synem Boga Ojca, ktorego zywej obecnoéci doswiadczamy w naszym
zyciu i ktory jest centrum naszego zycia duchowego i naszej chrzescijanskiej mi-
tosci, a zarazem przestrzenia, w ktorej rozwija si¢ cale nasze zycie duchowe, ale
rowniez najskrytsza tajemnica mistycznych do$wiadczen i mitosnych uniesien'.

12 Orygenes, O zasadach, Homilie o Ksiedze Rodzaju, 1, 13; Komentarz do Listu do Hebraj-
czykow, frg. 1, 8; Homilie o Ksiedze Rodzaju, 1, 1; Komentarz do Ewangelii sw. Jana, 1, 19; 1,
34. Patrz: Orygenes, Duch i ogien, wybor tekstow 1 wprowadzenie Hans Urs von Balthasar, Kra-
kow—Warszawa, s. 61; 81-85; 89-90.

3 Tamze.

14 Tamze.
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Tajemnica Jezusa Chrystusa — Logosu — Stowa jest tez to, ze rozumiemy obja-
wione w Ewangelii Slowo Boze — rozumiemy je nie tyle w sensie teologiczno-
-poznawczym, ile w sensie egzystencjalnym, czyli umiemy wnie$¢ je w nasze Zy-
cie, uprzednio wypelniwszy nim swoja duszg. Stowo Boze — Logos — Jezus Chry-
stus jest tajemnica duszy chrze$cijanina i tajemnica jego zZycia.

Ideg Logosu — Stowa podejmuje w IV stuleciu duchowy spadkobierca Oryge-
nesa, Grzegorz z Nyssy (ok. 335-395). W swojej Mowie katechetycznej wielkiej
pisze, ze Logos jest Zywym, substancjalnym, wiecznym Stowem Boga. Grzegorz
przypisuje mu jeszcze wolitywno$¢. Poniewaz Zyje, a nawet jest samym zZyciem,
Stowo posiada rowniez moc i wolna wolg (jak wszystkie istoty Zywe). Wola Sto-
wa Bozego jest wszechmocna, zawsze dazy do dobra i zawsze sig ziszcza. Jej dzie-
fem jest dobry $wiat's.

Znaczenie chrzescijanskiej idei Logosu

Chrzescijanska idea Logosu miala co najmniej trojakie znaczenie:

1. Filozoficzno-poznawcze — za pomoca idei Logosu mozna byto wyrazié
chrzescijanskie rozumienie rzeczywistosci, a $cislej: mozna bylto zrozumie¢
rzeczywisto$¢ w perspektywie chrzescijanskiej historii zbawienia i zrozu-
mieé historie $wiata jako historie Bozego objawiania si¢ w tymze §wiecie.

2. Duchowe — Logos, ktéry jest zywym, osobowym Bogiem — Jezusem Chry-
stusem, z ktérym wiazala chrze$cijanina wigz szczegdlnej mitosci — na-
znaczal zycie duchowe chrzescijanina i w ogble cale jego zycie znamie-
niem $wi€tosci.

3. Kulturowe — idea Logosu jako Chrystusa, Stowa Bozego dziatajacego
w $wiecie, zarowno w $wiecie kultury zydowskiej Starego Testamentu, jak
i w $wiecie filozoficznej i w ogble duchowej kultury greckiej, pozwolita
zaakceptowad tg ostatnia kulturg i nada¢ jej sens chrzescijanski. Dzigki temu
zostata ona zachowana. Bylo to niezaprzeczalng zashuga greckich i tacin-
skich Ojcow Ko$ciota's.

15 Grzegorz z Nyssy, Mowa katechetyczna wielka, R. 1. Patrz: §w. Grzegorz z Nyssy, Wybor
pism, s. 60-63.

16 Warto dodaé, ze w zachodnim chrzescijanstwie w V wieku, za papieza Leona Wielkiego,
pojawi sig idea komplementarna do idei Logosu, a mianowicie idea gloszaca, ze starozytny, po-
ganski Rzym w swoich instytucjonalnych strukturach polityczno-prawnych i w swoim prawie jest
protoplasta chrzeicijanstwa, a ono (przede wszystkim rzymski katolicyzm) — jego doskonatym
i ostatecznym wypelnieniem. W ten sposob starorzymskie instytucje polityczno-prawno i samo
prawo rzymskie zostana zaadaptowane przez Kosciot zachodni jako swego rodzaju Boze dzie-
dzictwo, a z kolei starozytny Rzym poganski, w swym dorobku instytucjonalno-prawnym, zosta-
nie whaczony w chrzescijanska ekonomi¢ zbawienia. Pozwolito to ocali¢ najwigkszy skarb staro-
zytnego Rzymu, a mianowicie prawo rzymskie. Biorac pod uwagg obie idee, grecka i rzymska,
mozna powiedzie¢ o zachodnim chrzescijanstwie, ze opiera si¢ ono na potrdjnym fundamencie:
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Inspiracje greckie w duchowosci chrzescijanskiej.
Mistycyzm chrzescijanski

Duchowos¢ grecka naznaczona jest bardzo wyraZnym znamieniem egotyzmu.
Wida¢ to w zasadzie we wszystkich odmianach greckiej duchowosci filozoficz-
nej. Przejawia sig ten egotyzm przede wszystkim w niemal obsesyjnym dazeniu
do osobistego szczescia, upatrywanego przewaznie w jakiejs aktywnosci duszy.
W najglebszej duchowosci filozoficznej, ktora w Grecji byta duchowosé platon-
ska, dobrem, ktérego zdobycie ma uszczgsliwi¢ cztowieka, jest sam Bog. Jedna-
kowoz i tu mamy do czynienia z tym egotyzmem, cho¢ tylko w punkcie wyjscia.
Na wyzszym poziomie zycia duchowego musi on zosta¢ przezwycigzony. Okaze
sie wtedy, ze speinienie duchowe wymaga wyjscia poza siebie. Inaczej moéwiac —
wymaga zapomnienia siebi¢ (na tym polega najwyzsza posta¢ oczyszczenia). Wia-
$ciwie nalezaloby powiedzie¢, ze spelnienie duchowe ma miejsce wtedy, gdy do-
minanta mitosci filozofa do Prawdy (zarazem Pigkna i Dobra) jest nie egotyczne,
namigtne pragnienie zdobycia tej Prawdy (czy tego Pigkna i Dobra uszczgsliwia-
jacego), lecz sama Prawda. Wtedy filozof, dostrzegajac w swej duszy (oczyma
swej duszy — jak mowili platonicy) t¢ Prawdg (i Pigkno), zapomina o sobie i swoich
egotycznych pragnieniach. Koncentruje sig catkowicie na przedmiocie swojej mi-
tosci. Dostepuje wtedy catkowitego oczyszczenia, ktdre polega na zapomnieniu
siebie. To jest wiasnie ta ekstaza, czyli wyjscie poza siebie — wyjscie, czyli zapo-
mnienie o wszystkim, co jest doczesnoscia i co wiaze si¢ z doczesnoScia, w tym
— zapomnienie o tym egotycznym pragnieniu szcze$cia, ktore lezato u podstaw
catej duchowej drogi filozofa, a na koncu okazalo sig catkiem niewazne'’. Wazne
okazalo sie co$ innego, co jest poza nim. To, czego zdobycie miato by¢ tylko ma-
teriatem do przezywania osobistego i egotycznego szczgscia, stalo si¢ czyms klu-
czowym, w czego obecno$ci zapomina si¢ o sobie. Dopiero to zapomnienie sie-
bie, czyli wyjécie z siebie, owocuje ekstatycznym do$wiadczeniem Absolutne;j
Prawdy, ktora okazuje si¢ zawsze Bog. Mowa tu o przezyciu mistycznym.

Gléwne cechy filozoficznej duchowosci platonskie;:
1. Mistycyzm platonski wiaze si¢ ze $wiatloscia. To, co jest tu istotne 1 co
jest spelnieniem zycia duchowego, dzieje si¢ w SwiatloSci.

zydowskim — w zakresie Objawienia biblijnego, greckim — w zakresie duchowo-doktrynalnym,
i rzymskim — w zakresie instytucjonalno-prawnym. Z punktu widzenia kulturowego chrzescijan-
stwo okazuje si¢ dziedzicem trzech kultur: Zydowskiej, greckiej i rzymskiej. W swej duchowe;j
warstwie — z punktu widzenia kulturowego — najwigcej zawdzigcza religijnej kulturze zydowskiej
i filozoficznej duchowosci greckiej (pozostajac niezmiennie uczestnikiem biblijnego Przymierza,
a zarazem i terenem szczeg6lnego dziatania Ducha Swigtego).

17 Nie jest to jedyne thumaczenie ,,ekstazy”. Chodzi tu tylko oczywiscie o duchowy aspekt
ekstazy i jej znaczenie duchowe w zyciu chrzeécijanina.
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2. Inna cecha mistycyzmu platonskiego jest tajemniczo$¢. Przedmiotem du-
chowej tgsknoty filozofa jest jaka$ tajemnicza, bo nie do konca rozumia-
na, Prawda i réwnie tajemnicze Pigkno czy Dobro. Dopiero na koficu mi-
stycznej drogi ta tajemnica sig nieco rozwiewa, cho¢ nie do konca. Tajem-
niczym przedmiotem mistycznej miltosci okazuje si¢ Bég. Dlatego wiasnie,
ze okazuje si¢ tym przedmiotem Bog, tajemnica nie moze rozwiaé sie do
konca. Rozwiewa si¢ tylko w niewielkim stopniu. Pozostanie do konca ta-
jemnicy filozofii i tajemnica ludzkiej duszy.

3. Wspomniany juz egotyzm, obecny przynajmniej na poczatku duchowej dro-
gi filozofa, jest przezwycigzany w miarg, jak staje sig jasne, ze cel calego
wysitku duchowego przewyzsza osobg filozofa. Fascynacja owym celem
opanowuje go bez reszty, tak Ze zapomina on o sobie — wtedy doznaje eks-
tazy, czyli zupelnego zapomnienia siebie — widzi i miluje juz tylko Boga
(w Jego Prawdzie czy Picknie).

4. Przygotowaniem i warunkiem wyzszych do§wiadczen duchowych jest za-
wsze dos¢ ascetyczna formacja moralna (pierwsza katharsis).

5. Kulminacyjnym doznaniem mistycznym jest ekstatyczne (w sensie dozna-
nia, z ktorym wiaze sig jakby wyjscie poza swoja cielesno$¢) widzenie Boga
lub zjednoczenie z Bogiem. Jest to doswiadczenie Boskosci, ktora porywa
swoja absolutng wielko$cia.

Platonizm wypracowal dwa nurty mistycyzmu: mistycyzm ,,noetyczny” (in-
telektualny), ktérego wyrdéznikiem i motorem napgdowym jest milo$¢ Prawdy,
oraz mistycyzm ,,mitosny”, ktorego dominanta jest mitosna fascynacja Pigknem.
Obie te formy najprawdopodobniej wspdlistniaty ze soba w zyciu duchowym
filozofa. Ta druga posta¢ mistycyzmu byla, jesli tak mozna powiedzie¢, gorgtsza
i doprowadzala do zjednoczenia osobowego z Bogiem w akcie mitosnej ekstazy
mistyczne;.

Obie te formy mistycyzmu wystepuja w duchowosci chrzedcijanskiej, tyle ze
tu przedmiotem mitosci czy mitosnej tesknoty (jak np. u Grzegorza z Nyssy) jest
zawsze, uswiadamiany juz od samego poczatku zycia duchowego, Jezus Chrystus.
Doswiadczeniem kulminacyjnym jest wigc w konsekwencji mitosne zjednocze-
nie z Jezusem. Chrystus stoi juz na poczatku wszelkiej chrzescijanskiej drogi mi-
stycznej, choé niejako w cieniu, z ktdrego potem stopniowo si¢ wynurza, wypet-
niajac catg egzystencje chrzescijanina, stajac si¢ jedynym przedmiotem jego mi-
tosnej tesknoty i centrum jego zycia (intelektualnego i duchowego). Chrzescija-
nin, w przeciwiefistwie do ,,pogafiskiego” filozofa greckiego, jest zawsze Swiado-
my, ze tajemnica jego zycia i jego filozofowania jest Chrystus.

W duchowosci chrzeécijanskiej postacia centralng jest zawsze Jezus Chrystus,
ktory kocha i ktory obdarza taska. I to zmienia catkowicie perspektywg, w ktore;j
rozwija si¢ duchowo$¢ chrzescijanina. Cale jego zycie duchowe ogniskuje sig wo-
kot Jezusa, ktory tez wypelnia jego zycie w ogole. Bég w jego Zyciu nie jest filo-



Idea Logosu w filozofii chrzescijanskiej I1 i Il wieku 45

zoficzng idea. Jest kim§ absolutnie Zywym — realnie doswiadczanym w zyciu, i to
do$wiadczanym bardzo intensywnie. Chrzescijanin do$wiadcza obecnosci Boga
w swoim zyciu réwnie realnie jak obecnosci §wiata zmystowego. Dlatego nie po-
trzebuje dowoddw na istnienie Boga (acz i te sig¢ pojawiaja w tekstach, jednak
w bardzo ograniczonym zakresie), jak nie potrzebuje dowodéw na istnienie $wia-
ta przyrody. Obcowanie chrzescijanina z Bogiem, a przede wszystkim do$wiad-
czenie taski wiary, niweluje tajemnicg egzystencjalng, ktéra w zyciu duchowym
filozofa ,,poganskiego” moze by¢ rozwiana dopiero w do$wiadczeniu mistycznym,
podczas gdy chrzescijanin juz niejako u samego poczatku swojej drogi duchowej
obcuje z Jezusem i o tym wie. Jego rozwdj duchowy polega — w skrocie rzecz
ujmujac — na stopniowej absorpcji mitosci Chrystusa, w ktorej oczyszcza swoja
niedoskonata mitos¢, by w efekcie mitowaé niejako mito$cig samego Chrystusa,
takze Chrystusa cierpiacego. Jedynie w duchowosci chrzescijanskiej pojawia si¢ idea
Boga cierpiacego, cierpiacego z mitosci do czlowieka i w tym cierpieniu go zba-
wiajacego'®. Chrzescijanin cierpiacy, wypetiony taska (czy moca) Ducha Swigte-
go, jednoczy si¢ w duchowej milosci z cierpigcym Jezusem i w owym zjednocze-
niu cierpi niejako cierpieniem samego Jezusa, doznajac mistycznego oczyszczenia
1 mistycznego spotkania z Chrystusem. Chrze$cijanie to przeszycie Chrystusem na-
zywali czasem przebostwieniem (Pawlowe: juz nie zyje ja sam, ale Zyje we mnie
Jezus Chrystus). W ten sposob w duchowosci chrzescijanskiej pojawita sig idea
przebdstwienia, ktdra zrobi kariere przede wszystkim w Koéciele wschodnim.

Inng cecha duchowosci chrzescijanskiej, i to bardzo wazna, jest to, Ze jest ona
wkomponowana w sakramentalne zycie Kosciota i w liturgie. W chrze$cijanstwie
greckim bylo to szczegolnie wazne.

Wspomniane ,,przebostwienie” wiazano takze z dziataniem w Kosciele Du-
cha Swigtego, zapowiedzianego przez Jezusa. Duch Swigty byt pojmowany jako
uosobiona moc Boga i zarazem uosobiona mito$¢ Boga Ojca 1 Syna Bozego, kto-
ra napetnia faska tych wszystkich, ktorzy przyjmuja ewangeliczne przestanie Je-
zusa i samego Jezusa. Duch Swiety jest nierozerwalnie zwiazany z Jezusem Chry-
stusem. Jest ta moca i milo$cia Boska, ktéra wypelnia chrzedcijan i ktéra dziala
w ich zyciu. Starozytni chrze$cijanie wierzyli, ze Duch Swiety przenika ich wraz
z Boza laska, uobecnia sie niejako w ich duszy, zyje w niej i dziata. W ten spo-
sob chrzescijanin wierzyl, ze uczestniczy w zyciu samego Boga.

Idea przebostwienia wystgpuje niemal u wszystkich mistykdéw i mysélicieli
chrzescijanskich greckich. Najczesciej wigzana jest z idea cziowieka jako obrazu
Boga czy obrazu Boga w duszy ludzkiej'®. Klemens taczy ja z platonskim ide-

" Motyw boga czy herosa cierpiacego byt wprawdzie Grekom znany (np. Prometeusz, Hera
obolata wskutek rany piersi, Herakles w szacie Dejaniry), ale idea cierpiacego Zbawiciela, ktory
zbawia wlasnie swoim cierpieniem, nie byta Grekom znana.

1 Idea obrazu Boga w duszy czlowieka znana jest wszystkim teologom greckim. Rozwija ja
zwlaszcza Orygenes, {aczac ja z ideg Logosu i czlowieka wewnetrznego, potem Grzegorz z Nys-
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alem ,,upodobnienia do Boga” (i ,,ucieczki stad”)*, ktory przemienia w ,,upodob-
nienie do Zbawiciela”'. U Orygenesa idea obrazu Boga istnieje w kontekscie roz-
roznienia cztowieka zewnetrznego i wewnetrznego. Obrazem Boga jest oczywi-
$cie cztowiek wewnetrzny?2. Obraz Boga w duszy jest obrazem samego Logosu,
ktory jest tajemnicg i sensem calej ludzkiej egzystencji chrzescijanina®. Te idee
beda zywe jeszcze dlugo takze w pozZniejszym mistycyzmie chrzescijanskim,
zwlaszcza bizantyjskim. Wymownym tego przykitadem jest mistycyzm Grzegorza
Palamasa (1296-1359)%.
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The Idea of Logos in Christian Philosophy of the 2™ and 3 Centuries

Early Christianity was strongly influenced by Greek philosophy. The Chric-
tian idea of Logos was clearly based on its Greek model. By its adoption, the spi-
ritual heritage of Christ became indistinguishable from the heritage of Logos. These
two stands woven together in early Christian theology made an indelible pattern,
visible through all the ages. The dual tradition resulted in a combination of an
eschatological vision with metaphysical theories. It offered to early Christians
an eloquent method of expressing their beliefs and became a source of cultural
inspiration. Philosophical topics were combined with religious experience and pro-
duced a new type of spirituality. Some of these ideals, especially Patonic mysti-
cism, influence various moral ideals and fortify attempts to ,,imitate God” even
today. They remained are powerful force for contemporary Christian thought.



