Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria
R. 12:2003, Nr 2 (46), ISSN 1230-1493

Anna Lysiak-Latkowska

Postawa religijna Jana Sniadeckiego
w Swietle epoki OSwiecenia

Przedstawienie osobistej religijnosci jest zagadnieniem do$¢ skomplikowanym,
gdyz trudno jest wniknaé w osobiste, jednostkowe do$wiadczenia czy przezycia
religijne indywidualnego czlowieka, brak tez obiektywnego sposobu ich opisu.
Przezycia, doswiadczenia religijne sa uwarunkowane emocjami, uczuciami, tem-
peramentem czlowieka i jego droga Zyciowa, s3 czym$ zmiennym i ulotnym —
1 tak naprawde trudnym do okreslenia. Nieraz istnieje mozliwos$¢ powtorzenia do-
$wiadczen religijnych ze wzgledu na uczestnictwo we wspoélnych, cyklicznie pow-
tarzajacych si¢ obrzgdach (jak np. Msza $w., $wigta koScielne) w obrebie kon-
kretnych wspolnot religijnych'.

Nalezy réwniez zastanowic sig, czym wilasciwie jest postawa religijna. Trud-
no wyobrazié sobie, ze cztowiek dokonuje wyboru postawy religijnej w sposob
pragmatyczny i zupelnie racjonalny, raczej rozgrywa si¢ to na ptaszczyznie ,,pra-
wa do uwierzenia”. Charakterystyczne dla postawy religijnej jest zaangazowanie
calej osoby, a takze zawierzenie. Ten ostatni element czgsto traktowany jest jako
,»$lepa wiara”, pozbawiona krytycyzmu. Tymczasem okazuje sig, ze zawierzenie
bez refleksji krytycznej i postawy badawczej prowadzi do fanatyzmu i waskiego
dogmatyzmu. Dlatego pomocna okazuje si¢ postawa watpienia, co nie wyklucza
zawierzenia i zaufania?. Postawa religijna umozliwia normalne dziatanie w obli-
czu potggi wszech$wiata, pozwala pogodzic si¢ z ulomnoscia cztowieka, wobec
niemozno$ci przekroczenia pewnego progu poznania i zrozumienia.

Piszgc o osobistej religijnosci Jana Sniadeckiego, nalezy wziaé¢ pod uwage epo-
ke, a wlasciwie epoki, w ktorych przyszto mu zy¢ i dziataé, a takze jego umysto-
wo$¢, osobowosc 1 droge Zyciowa.

Pierwszy etap jego zycia (przelomem wyznaczajacym ten podzial jest moment
objecia przez Sniadeckiego funkcji rektora na Uniwersytecie Wilenskim w 1807

' 1.G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i re-
ligii, Krakow 1983, s 158-160;
2 Tamze, s. 176-179.
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roku)® przypadt na epoke O$wiecenia. Byla to epoka kultu rozumu, kultu niekie-
dy balwochwalczego, w ktorej wyznacznikiem prawdziwego poznania stal sig em-
piryzm, do$wiadczenie. Nierzadkie byly postawy krytycyzmu, sceptycyzmu kre-
owane przez myslicieli i filozofow O$wiecenia. Wkrotce jednak nastapita reakcja
na zalozenie, ze jedynie stuszne sg badania naukowe, gdyz daja one prawdziwe
poznanie i zrozumienie $wiata, natury, cztowieka. Okazalo sig, ze we wngtrzu czlo-
wieka sa poklady $wiadomosci nie do konca zbadane 1 zrozumiane, ktdre opieraja
si¢ racjonalizmowi, silnie zwiazane sa z irracjonalizmem. Te elementy zacz¢ly do-
minowac¢ szczegoblnie w literaturze. Romantyzm, bo o nim mowa, to epoka, na kto-
ra przypada drugi etap zycia Sniadeckiego. W dwoéch tak skrajnie roznigcych sie
od siebie epokach — O$wiecenie, Romantyzm — tatwo bylo o konflikt wewngtrzny.

Wyksztalcenie i $wiatopoglad Sniadeckiego zostaty uksztattowane w epoce
Oséwiecenia, co niewatpliwie rzutowalo na etap wilenski jego dziatalno$ci. Czlo-
wiek w dojrzalym okresie swojego zycia bazuje na do§wiadczeniach z lat dzie-
cinstwa, mtodosci. Wpojone zasady i przekonania, o ile odpowiadaja danej jed-
nostce, raczej nie ulegaja zmianom, a przekonanie o ich stusznosci prowadzi do
wytrwania w nich. Argumentem na poparcie tej tezy sa publiczne wypowiedzi Snia-
deckiego przeciw romantyzmowi:

romantycy wprowadzaja dzi$ na scene¢ schadzki czarownic, ich gusta 1 wieszczby [...]
rozmowy diabléw 1 aniotéw itd. [...] Te niedorzeczno$ci i brednie przywolane z wie-
kéw grubianstwa, tatwowiernosci i zabobonu mogaz bawié i uczy¢ w 18 i 19 wieku.
[Sa to] brednie zabobonu [i] zniewazZenie majestatu religii naszej przez latwe wprowa-
dzenie na scene Boga, aniotow, diablow?,

Krytykowat Sniadecki rowniez filozofie Kanta, o ktorej pisal, ze jest to ,,me-
tafizyka Arystotelesa z XIV wieku w XIX wieku obudzona”, a Kant wraz z Fich-
tem to ,,szarlatani nowego rodzaju, ktérzy cheg zrobi¢ epokg w tym, aby jasnos¢
i czyste i proste rzeczy... wypedzic™.

Sniadecki stat sig¢ symbolem cztowieka, ktory wszystkie do$wiadczenia Zycio-
we 1 przezycia opiera na racjonalizmie, ktory w swoim postgpowaniu kieruje sig
pragmatyzmem. Taki wizerunek Sniadeckiego utrwalit si¢ w $§wiadomosci Pola-
kow, rozpowszechnit sig stereotyp uczonego bez emocji, ktéremu ,,uczucie i wia-
ra” sg obce, poniewaz opiera si¢ wylacznie na ,,szkietku i oku”s.

Os$wiecenie, epoka, w ktorej wychowywat sig Sniadecki, to epoka $wiatet, epo-
ka rozumu. Filozofowie i mysliciele O§wiecenia chcieli naprawié §wiat, wypro-
wadzi¢ ludzko$¢ na drogg rozwoju i postgpu. Przeciwstawiali si¢ tym czynnikom,

3 E. Fryckowski, Poglady spoleczno-filozoficzne Jana Sniadeckiego, Bydgoszcz 1985, s. 22—
25, 154.

4J. Sniadecki, O pismach klasycznych i romantycznych, Warszawa 1954, s. 154,

5 Tegoz, Korespondencja Jana Sniadeckiego, listy z Krakowa, opr. L. Kamykowski, Warsza-
wa 1932,t. 1, 5. 361-362.

¢ A. Mickiewicz, Ballady i romanse, opr. St. Furmanik, £.6dz 1947, s. 45.
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ktore stanowily przeszkode w realizacji tej idei. Migdzy innymi wytoczyli proces
religii objawionej (rzymskokatolickiej)’. Oskarzyli ja o zakrywanie prawdy, uka-
zywanie falszywego obrazu $wiata, macenie umystow ludzkich. Najradykalniejsi
spoérod filozofow, jak np. Holbach, Helwecjusz, uwazali religie objawiona za
,»splot absurdow”, ,,niedorzecznych dogmatéw”, ,,naiwnych bajek”, a wiara byla
dla nich zacofaniem, ciemnotg, fanatyzmems®.

Wynikiem powszechnej krytyki ,,sacrum” ludzkosci i poddania rewizji prawd
wiary religil objawionej byto powstanie wielu rdéznorodnych teorii prébujacych
odpowiedzie¢ na pytanie: czym wilasciwie jest religia?

W wieku XVIII zapoczatkowane zostaty przez filozofow i myslicieli nauko-
we rozwazania nad religia, zaczety ksztattowac sig nauki o religii. Najpowszech-
niejsza stala si¢ koncepcja religii naturalnej, pojawil si¢ podziat na religie obja-
wione, poganskie, historyczne, fatszywe, naturalne™.

Ze wzgledu na brak konkretnych kryteriéw, ktére bylyby wyznacznikiem po-
dzialu, wszystkie wymienione typy religii przenikaty si¢ wzajemnie lub znajdo-
waly si¢ na tej samej plaszczyznie: religia objawiona wedlug niektoérych oswie-
conych to religia falszywa, ale taka tez byla religia poganska (ludow starozytnych).
Wobec tak roznorodnych koncepcji religii pojawito si¢ pytanie: kim jest B6g? Naj-
powszechniejsza idea byla idea Boga utozsamianego z natura (tzw. panteizm).
Uczeni i filozofowie przekonani, ze kosmos miat swdj poczatek w czasie i prze-
strzeni, stworzyli rowniez wizerunek Boga jako sity sprawczej $wiata i nazwali
Go Pierwsza Przyczyna. Doskonalo$¢ wszechswiata pozwolita wysnué¢ im wnio-
sek, ze Bog istnieje, ale jest obojgtny wobec spraw cztowieka, pozbawili Go cech
osobowych (co jest charakterystyczne dla religii katolickiej) i nazwali Go Abso-
lutem, Istota Najwyzsza, Madros$cia.

Mimo iz w naszym kraju nie bylo skrajnie libertynskich i wolnomyslicielskich
przekonan, elity polskie nie mogty pozosta¢ obojgtne na nowe nurty i prady, kto-
re wywracaly ustalony od wiekow lad i porzadek'®.

Sniadecki w swoich rozwazaniach rozrozniat rozne typy religii: objawiona,
ludéw niepi$miennych, poganskie. Wérdd ludéw niepismiennych, ktérych cecha
byla wojowniczo$¢, ,,powstaly ustawy krwawe 1 okrutne, skazujace ludzi na ofia-
r¢ bogom”, a sposrdd ludéw niepiSmiennych, ktére zajmowaly sie pasterstwem,
rolnictwem, ,,ustanowila sig religia wdzigcznosci z przepisami dobroci, wyrozu-
mialosci 1 politowania™"!. Charakterystyczna w religii wielkich cywilizacji staro-

" Zob. P. Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej 16801715, Warszawa 1974.

8 M. Skrzypek, Oswiecenie francuskie a poczqtki religioznawstwa, Wroctaw 1989, s, 108.

® Zarys dziejow religii, red. Z. Poniatowski, Warszawa 1964, s. 25-26.

19°J. Snopek, Objawienie i oswiecenie. Z dziejow libertynizmu w Polsce, Wroclaw 1986,
5. 11-19; Tamze, s. 204-206.

1" J. Sniadecki, Filozofia umysiu ludzkiego, Dziela, t. 5, Warszawa 1837, s. 283.
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zytnych byla antropomorfizacja: ,,we wszystkich prawie religiach poganskich wi-
dzimy ubdstwiane namigtno$ci ludzkie, fenomena natury”'2.

Przedstawione wyzej fragmenty moga by¢ traktowane jako posredni argument
przemawiajacy za religijnoscia Sniadeckiego. Ich analiza sklania do wniosku, ze
polski uczony potraktowal w nich religi¢ jako zjawisko spoleczne, uwarunkowa-
ne konkretnymi czynnikami historyczno-geograficznymi. Religia stanowita dla nie-
go przedmiot $cisle naukowego poznawania i badania. Nalezy jednak zaznaczy¢,
ze naukowe podejécie do zjawiska religii jest czym$ odrgbnym od osobistej po-
stawy religijnej, emocji, przezyc.

Kolejne zagadnienie, ktore moze potwierdzi¢ lub zaprzeczy¢, ze Jan Sniadecki
byl homo religius, to relacja pomigdzy religia a nauka. Wybitny specjalista w dzie-
dzinie nauk $cistych (matematyka, astronomia) jako pierwszy przeprowadzit do-
$wiadczenie z balonami, byt odkrywca gwiazd Pallas, Celles, a takze wstawil sig
swoimi wykladami i publikacjami podczas pracy dydaktyczno-naukowej na Uni-
wersytecie Jagiellonskim'. Na rozwoj umystowosci, intelektu, ksztatcenie posta-
wy naukowca wplyw miaty podroze zagraniczne: Holandia, Francja, Anglia, Niem-
cy. Przebywal polski uczony w centrach nauki i wiedzy, ktére przezywatly $wiet-
ny rozkwit w O$wieceniu. Spotykal si¢ i rozmawial z wieloma uczonymi; byli
wérod nich: prof. Kostner, d’ Alambert, de Causin, Laplace!. Celem Sniadeckie-
go bylo: ,[...] doskonali¢ sig w wyzZszej matematyce [...], W jej przystosowa-
niu sie do astronomii 1 mechaniki” oraz poznanie innych nauk jak geografia, hi-
storia'.

Na uksztaltowanie si¢ postawy naukowca, czlowieka, ktory byl mito$nikiem
nauki, wptynela nieszczgsliwa mitosc'®. Nie mogac znalez¢ spetnienia w milosci,
poswigcit si¢ catkowicie innej dziedzinie Zycia — nauce. Stad, by¢ moze, chlod,
sztywno$¢, racjonalnos¢ i logika myslenia tak czgsto dostrzegana przez jemu
wspotczesnych. Prawdopodobnie odrzucit emocje, uczucia, ktore sprawity mu ty-
le cierpienia, i oddat si¢ nauce, w ktorej na poziomie badania nastgpuje proces
abstrahowania i ktora ma charakter opisowy, $cisty, bez zadnych niedopowie-
dzen.

Czgsto postepowanie Sniadeckiego spotykalo sig z krytyka i niezrozumieniem
otoczenia, jak np. obrona niezbyt popularnego w srodowisku elit intelektualnych
Hugona Koltataja lub sprzeciw wobec wydawania falszywych dyplomow czy tez

12 Tamze.

13 M. Balifiski, Pamietniki o Janie Sniadeckim, jego iyciu prywatnym i publicznym i dzie-
fach jego przez..., Wilno 1865, t. 1, s. 46-97; M. Chamcéwna, Jan Sniadecki, Krakow 1963,
s. 34-52; L. Kamykowski, Ze studiow nad Janem Sniadeckim, Lublin 1930, s. 18-24.

4 M. Balifiski, dz. cyt., t. 1, 5. 18-37; M. Chamc6wna, dz. cyt., s. 12-22; St. Brzozowski,
Jan $niadecki. Zycie i dziela, Warszawa 1904, s. 22-23; M. Straszewski, Jan Sniadecki, jego sta-
nowisko w dziejach oswiaty i filozofii w Polsce, Krakow 1875, s. 36-45.

1S Wizerunki i roztrzqsania naukowe, Wilno 1835, cz. 11, 5. 78-82.

te St. Brzozowski, dz. cyt., s. 22-23.
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sprawa z kalendarzami (obliczenia, ktore sie w nich znajdowaly, oparte byty na
astronomii, odrzucony zostat priorytet koscielny).

Jest cecha charakterystyczna wszystkich wybitnych przedstawicieli $§wiata na-
uki 1 kultury, iz za swoje zdolnosci, wiedzg, inteligencje, przekroczenie pewne-
go progu $wiadomosci czesto placa wysoka cene — czesto sa niezrozumiani, ma-
ja nieudane Zycie osobiste. Sam Sniadecki pod koniec Zycia pisal w listach do
przyjaciol: ,Konczg 64 rok wieku, a tych 40 lat straciwszy w powolaniu nau-
czycielskim zawsze w pracy cigzkiej przyprawianej najwiekszymi przykros$ciami,
[...] a przy tym zaspokoi¢ tg¢ goraca zadze, ktora mnie jedynie ciagneta do na-
uki”".

Sniadeckiemu jako wybitnemu uczonemu, znawcy nauk $cistych, nieobey byl
problem wzajemnych relacji nauka—religia. Nie byl to nowy problem w XVIII wie-
ku, gdyz spor o stuszno$¢ racji gloszonych przez naukowcéw wobec nauczania
przez przedstawicieli duchowienstwa istnial od momentu ukonstytuowania sie
w pelni sformalizowanej i zorganizowanej struktury Kosciota. Wystarczy przypo-
mnie¢ sprawg Galileusza lub absurdy, ktore zrodzily si¢ w wyniku filozofii scho-
lastycznej, i niechg¢ przedstawicieli nauki do badania a priori, a takze spor o na-
ukowe a biblijne oceny czasu trwania wszech§wiata i Ziemi oraz tak popularne
w Os$wieceniu prawa naturalne kierujgce §wiatem — w zwiazku z nimi roztrzasa-
no problematyke funkcjonowania i znaczenia cudu. Wielki przewrét w $wiado-
mosci ludzkiej 1 powstanie nowego pogladu na $wiat wywotato odkrycie Mikota-
ja Kopernika'®. Rewolucyjno$¢ jego odkrycia oznaczala przewrot pojeciowy w ko-
smologii, filozofii, fizyce, religii. Odkrycie polskiego astronoma sprawilo, ze przed-
stawiciele $wiata nauki i religii zaczgli stawiac sobie pytania dotyczace miejsca
czlowieka w tak nagle powigkszonej 1 zmienionej przestrzeni kosmicznej. Wyjat-
kowos¢ czlowieka, wybranego przez Boga (dla ludzi wierzacych), nie pozosta-
wiata zadnych watpliwosci. Okazato sig jednak, Ze istota ludzka stworzona przez
Boga na Jego obraz i podobienstwo, tak jedyna i niepowtarzalna, nie znajduje si¢
w centrum wszech$wiata, ze zajmuje ona niewielka przestrzen w pordwnaniu do
wielkosci kosmosu. Konsekwencja nowego spojrzenia na §wiat i czlowieka stato
sig przekonanie, ze nalezy zrezygnowac z tego, co transcendentalne, z filozoficz-
nych spekulacji o §wiecie, na rzecz zawlaszczenia swiata.

Mysliciele i naukowcy X VIII wieku z uporem i determinacja konstruowali wi-
zje $wiata, natury, przyrody, przeznaczajac Bogu rolg drugoplanowa. Ten Tworca
$wiata przestal by¢ widoczny, przestat odgrywac rolg w kierowaniu nim. Joubert
wyrazit ten stan ducha 1 umyshu ludzi z XVIII wieku w stowach:

17 List do Fr. Szopowicza z 18 I (1 I1I) 1820, w: M. Straszewski, dz. cyt., s. XXXV-XXVI.

" T. Kuhn, Przewrdt kopernikanski. Astronomia planetarna w dziejach mysli, th. St. Amster-
damski, Warszawa 1966, s. 207-208; A.B. Peacocke, Teologia i nauki przyrodnicze, tt. LM. So-
kotowski, Krakow 1991, s. 49-50.
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Boég zamknat si¢ w sobie i skryl sig w swojej wlasnej istocie, niczym stonce, ktore kry-
je sig przed nami, gdy przestania sig chmura. To stofice umystoéw przestato by¢ dla nich
widoczne [...]. Niezdolni do ekstazy i do wzniostej kontemplacji, nie mogac juz ogla-
da¢ bytu, ludzie zajmowali sig $wiatem'®,

Jan Sniadecki po$wiecit dwie swoje publikacje — O Koperniku, Pochwata Mi-
kotfaja Kopernika® — rehabilitacji i obronie tego astronoma, sa one pochwala dla
nauki i rozumu ludzkiego:

Mikotaj Kopernik, ktory stargat zastong blgdu i mamienia, naprowadzit rozum ludzki
na droge prawdy, wytlumaczy! rzetelny uktad $wiata i rzucit pierwsze fundamenta i za-
sady tych wielkich prawd i wynalazkéw, ktore dzi$ astronomig postawily w rz¢dzie naj-
doskonalszej z nauk fizycznych umiejgtnosci, a rozum ludzki okryly rozlegla chwala?!.

Wydanie tych publikacji miato na celu podkre$lenie znaczenia odkrycia astro-
nomicznego 1 walki, jaka kazdy uczony musial toczy¢ o uznanie swoich odkry¢
naukowych.

Warto rozwazyé, czy Sniadecki probowat rozwiazaé konflikt na plaszczyznie
nauka a religia. Nalezy rowniez si¢ zastanowic, czy te dwie dziedziny Zycia sa
rzeczywiscie ze soba sprzeczne wedtug polskiego uczonego.

Nauka to dziatalno$¢ o charakterze intelektualnym i praktycznym skierowana
na zrozumienie $wiata, jedna z jej cech jest brak statycznosci. Dzigki ciaglym od-
kryciom, wynalazkom, ktore byly i sa rozpowszechniane, zjednuje sobie dziatalno§é
naukowa szacunek i podziw przecigtnego cztowieka. Jgzykiem, ktorym postuguja
sie naukowcy, sa model i eksperyment, poznawalne, sprawdzalne 1 powtarzalne.

Religia w poréwnaniu do nauki wydaje si¢ by¢ jednostajna, niezmienialna,
jej jezyk charakteryzuje sig ekspresja uczuciowa, ktora przy kazdym przezyciu jest
odmienna. W religii brak jest bezosobowosci, obiektywizmu, nastgpuje nawiaza-
nie osobistego kontaktu z istota nadprzyrodzona.

Te dwubiegunowosé rozumiat Sniadecki: ,,Sw. Augustyn powiedzial: ze Chry-
stus nie chcial nas przez Ewangelig robié¢ filozofami ani matematykami, ale chrze-
$cijanami, a zatem, ze ksiggi Objawienia nie sa traktatem fizycznym”. Ewangelia
— jak pisal — ,,obok mitosci Boga nakazuje mito$¢ blizniego; [...] rozwodzi sig
nad niedola i cierpieniem wspotludzi”, w niej ,,Bog zawiera przymierze z czio-
wiekiem dla ratunku, ulgi i pociechy nieszczgsliwych?.

19 P. Hazard, Mys! europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lessinga, th. H. Suwala,
Warszawa 1972, s. 238-242.

20 Przeméwienie Pochwata Mikolaja Kopernika wygloszone zostalo w 1782, natomiast roz-
prawa O Koperniku powstata na zamowienie Warszawskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk w 1802;
zob. M. Chamcdwna, dz. cyt., s. 37-44; J. $niadecki, O Koperniku, opr. tejze, Warszawa 1953, s. 11.

2 A R. Peacocke, dz. cyt., s. 24-45; 1.G. Barbour, dz. cyt., s. 41-64; Tamze, s. 120-127.

2 J. Sniadecki, O instrukcji religijnej, Dzieta, t. 3, Warszawa 1837, s. 78-81; Tegoz, O filo-
zofii, Dziela, t. 5, Warszawa 1837, 5. 42.
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W zacytowanych fragmentach odnalez¢ mozna emocjonalny charakter wiary
religijnej, potwierdzeniem tego jest wyraznie zaznaczony opis uczu¢ i dokonany
przez Sniadeckiego rozdziat religii od nauki — Ewangelia to ksigga napisana dla
pociechy religijnej, a nie dzielo o charakterze naukowym, dlatego nie moze ona
by¢ zrédlem naukowym i historycznym sensu stricte. Chociaz wigc w przekona-
niu Sniadeckiego i nauka, i religia to dwie odrgbne przestrzenie, ktore sa wzgle-
dem siebie rownolegle, stykaja sig one ze soba i s3 od siebie wspolzalezne:

ksigga religii 1 ksigga natury bedac dzietem jednego Boga nie moga sig sobie sprzeci-
wié. Pierwsza jest pisana dla serca, przed ktora nie uniza sig rozum, druga jest pisana
dla rozumu, ktory powinien wspiera¢ i godzi¢ si¢ z sercem. Nalezato do o$wieconych
teologdw dwa te przeznaczenia opatrznie rozumiec, a jezeli nauki wiary gia¢ powinny
rozum, nie trzeba bylo gwalci¢ jego przywilej0w w poznawaniu natury, i to nie moglo
tru¢ w cztowieku sprawiedliwoéci 1 podleglosci Tworcy, co Bog powierzyt jego docho-
dzeniu, trzeba byto z dowoddw fizyki w Pismie ttumaczy¢. Wielu rozumnych teologow
poszlo za tym tak prostym poczatkiem i uczynili zaszczyt religii®.

Sprzeczno$¢ migdzy wiara a rozumem wprowadza zamet wirdd spoteczefstw
ludzkich, dlatego:

[...] religia [i] rozum sa darami nieba, wigc taczy¢ razem i wspiera¢ powinny do utrzy-
mania porzadku ziemskiego, do wskazania cztowickowi drog szczesliwosci terazniej-
szej i przysziej, i dogodnego uwielbienia Boga w rozwadze, podziwianiu i prawym uZyciu
cudéw i dobrodziejstw rozdanych w stworzeniu §wiata®.

Analiza wypowiedzi Sniadeckiego skfania do wniosku, ze by} on czlowie-
kiem religijnym, dazyt do pogodzenia osiagnig¢ naukowych z prawdami wiary.
Wyraznie zaznaczone jest, ze ,.ksigga religii i ksigga natury” to ,,dzieto jednego
Boga”, religia i rozum sa ,,darem nieba”. Nauka i sfera sacrum ludzkosci, cho¢
pozornie sprzeczne, sg dane przez tego samego Boga. Nie moga wigc by¢ wobec
siebie przeciwstawne ani catkowicie oddzielone jak linie proste, ktore biegna row-
nolegle, ale nigdy sie nie stykaja ze soba, skoro ludzkosci religig i naukg dat Bog,
,Istota Najwyzsza, ktora w sobie wszystko laczy”. Sniadecki zaznaczyt jednak
dualizm religii i nauki. Nalezy zada¢ pytanie: jaka byla przyczyna takiej dwubie-
gunowosci? Z pewnos$cia wynikalo to z odmiennych sposobéw komunikacji reli-
gii i nauki oraz z naukowego §wiatopogladu Sniadeckiego. Niewatpliwie pewien
wplyw na taka postawe mial o$wieceniowy krytycyzm wobec religii objawione;j
1jej prawd wiary.

O postawie religijnej Sniadeckiego $wiadczylo rowniez to, ze nie zwalczat on
religii objawione;j i jej prawd wiary, byt jednak przeciwnikiem obrazu $wiata opar-
tego na autorytecie Biblii jako jedynie prawdziwego. Bosko$¢, nadprzyrodzonos¢
to sacrum, ktére objawia si¢ w $wiecie poprzez porzadek naturalny i moralny. Nie

B Tegoz, Pochwala Mikolaja Kopernika, opr. M. Chamcdwna, Warszawa 1953, s. 160.
2 Tegoz, O filozofii..., s. 49.
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mozna przenikna¢ transcendencji Boga, natomiast nalezy bada¢ metodami nauko-

wymi immanencjg boskosci przy jednoczesnym oddawaniu czci Stworcy:
zglebiajac si¢ w poznanie dziel i stworzenia, uczymy sig¢ razem czci¢ i wielbid ich twor-
cg [...] odwiecenie miodzi w naukach taczymy ze Swiatlem religii i z prawidlami czystej
poboznosci?,

Ten fragment jest potwierdzeniem powyzszych rozwazan — poprzez doskona-
1oé¢ $wiata nalezy oddawac cze$§¢ jego Tworey, ale nie mozna w nauce postugi-
wac sie celami przedsigwzigcia religijnego. Zmierza ono do zrozumienia jednost-
kowych i spotecznych do§wiadczen czlowieka i przeznaczenia jednostki w rela-
¢ji do natury, kosmosu, Bytu — Boga. Rozwazania naukowe za$ daza do zrozu-
mienia natury i struktury §wiata przyrodniczego. Pomieszanie tych dwoch przed-
siewzie¢ prowadzito do bledow w mysleniu, bl¢dnego rozumienia zasad funkcjo-
nowania natury:

szkolne uprzedzenia oburzone nauka, ktorej nie byly w stanie zrozumie¢, wezwaty zu-
chwale na pomoc religig, zbijajac ksiggami Mojzesza i Dawida, co nalezalo dowodami
doswiadczenia i geometrii pokonywaé, zmieniajac po $wigtokradzku ksiggi tajemnic
i obyczajow na ksiegi fizyki i stracajac rozum ludzki z stolicy filozofii, na ktorej go
same wyroki utrzymywac pozwolity?.

Wybitna znajomo§¢ matematyki i astronomii nie byly sprzeczne z przekona-
niem Sniadeckiego, ze wszechswiat powstat w wyniku dziatania sily sprawczej.
Jednak jego celem naukowym bylo dazenie do odpowiedzi, w jaki sposob on funk-
cjonuje, a nie jak powstal’’: ,$wiat [...] jest podobno tylko jednym skutkiem, rza-
dzi si¢ podobno jednym tylko prawidlem, ktore tyle rozmaitych przypadkow wia-
ze — a wszystko w jednym stosunku zwigzku ogarnia”?. ,Prawidlem”, ktore rza-
dzi $wiatem, jest ,,Madro$¢ Najwyzsza, okryta wszechmocnoscia nie ograniczong
ani czasem, ani miejscem, i przybrana we wszystkie doskonatosci, ktora wiaze
porzadek fizyczny z moralnym™. Dotychczasowe rozwazania dotyczace okreslenia
postawy religijnej Sniadeckiego implikuja pytanie: kim byt dla niego Bog? Dla-
tego nalezy zastanowi¢ sig, czy ostatni zacytowany fragment to wyznanie deisty.
Wskazywaé na to moze nazwanie Boga Madroscia Najwyzsza, ktora stworzyia
$wiat, ale blizej sie nim nie interesuje, a jej ingerencja ograniczyla sig do ustano-
wienia niezmienialnych praw naturalnych. Oprécz tego jednak Madro§¢ Najwyz-

» Tegoz, O instrukcji ..., s. 74-75.

% Tegoz, Pochwala Mikolaja ..., s. 160.

¥ . Diir, Swiatopoglad Jana Sniadeckiego, Z dziejow polskiej mysli filozoficznej i spofecz-
nej, t. 2, Warszawa 1956, s. 304-309; M. Chamcowna, dz. cyt., s. 92-93; J. Szacki, Jan Sniadec-
ki. Nauka i edukacja narodowa, w: Filzofia polska, Warszawa 1967, s. 190-193.

2 3. Sniadecki, Rozprawa o nauk matematycznych poczqtku, w: Pisma filozoficzne, t. 1, War-
szawa 1954, s. 13.
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sza posiada cechy Boga katolickiego: wszechmocna, nieograniczona ani czasem,
ani przestrzenia, objawia si¢ w doskonatosci $wiata.

Nalezy uzna¢ za prawdopodobne, ze Sniadecki uczestniczyt w obrzedach
i ceremoniach religijnych. Za wnioskiem takim przemawia kilka przestanek. Wy-
chowywal sig¢ on w rodzinie z silnymi tradycjami religijnymi, posunigtymi cza-
sem az do bigoterii, fanatyzmu. Jako dziecko byt , bardzo stabego zdrowia” i matka
Franciszka ,,wozila go po wszystkich naokoto Poznania odpustach™®. W latach
dziecigcych wptyw na niego mieli jezuici, ktorzy namawiali, by przystapit do ich
zgromadzenia, gdyz niewatpliwie zauwazyli zalety jego umystu®'. Mozna przy-
puszczaé wigc, ze w dziecinstwie i pierwszych latach miodosci obracat sig Snia-
decki w $rodowisku religijnym. Oprocz tego uczeszczat na wyktady z przedmio-
tow $cistych, ktore propagowaly nowa wizjg §wiata®.

Te doswiadczenia, przezycia z wezesnych lat mlodzienczych wplynely na dal-
sze postepowanie Sniadeckiego. Mimo wyksztakcenia, posiadanej wiedzy, w gle-
bi byt czlowiekiem religijnym.

W cytowanych juz kilka razy Pamietnikach o Janie Sniadeckim znajduje sie
wzmianka, ze podczas swej podrozy do Paryza w 1803 roku ,,niedziela procz zwy-
kiego nabozenstwa (bo Jan Sniadecki nie bedac ani bigotem, ani fanatykiem nie
dzielil jednak przekonan 18. wieku pod wzgledem religijnym) uplywata im naj-
czeSciej na zwiedzaniu™®.

Jako typowy przedstawiciel Oswiecenia, znajac potrzeby Rzeczypospolitej,
troszczyt sig Sniadecki o edukacje i wychowanie ,,mtodzi polskiej”. W tym pro-
cesie wazng role odegrala religia: ,,zwracal co raz wigksza uwage na moralnosé
uczacej sie miodziezy [...] Sam gleboko religijny, chociaz wolen od przesadnego
pietyzmu™*. Kiedy dowiedzial sig, ze w jednej ze szkot powiatowych nauczyciel
zaniedbat si¢ w obowiazkach religijnych, Sniadecki, ktéremu te szkoty byty pod-
legle, zareagowal w sposéb dosy¢ gwaltowny:

uniwersytet podobnego zgorszenia mlodzi przez publicznego nauczyciela szkot, ktory
by¢ powinien we wszystkim wzorem i przykladem, cierpie¢ nie mysli. Bolesna jest dla
mnie rzecza stysze¢ o ludziach do instrukcji publicznej uzytych [...], iz tego nie wiedza,
ze religia jest najbezpieczniejsza podpora porzadku [...]J, bez ktorej nauka jest darem
haniebnym i szkodliwym?.

Wystepowal Sniadecki w obronie religii, dostrzegal jej wartos¢ w wychowy-
waniu miodziezy, bedac rektorem Uniwersytetu Wilefiskiego brat udzial w cere-
moniach religijnych. Zapewne nalezalo to do jego obowiazkow, zwiazane bylo

3 M. Balifski, dz. cyt., t. 1, s. 3-4.

3! Tamze.

32 M. Chamcdwna, dz. cyt., s. 7-9; J. Sniadecki, Korespondencja Jana S’niadeckiego
3 M. Balifiski, dz. cyt., t. I, s. 292-298.

3 Tamze, t. 1, s. 659.

3 J. Weigel, Jan Sniadecki, Lwow 1989, s. 68.
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z jego funkcja 1 pozycja spoteczna, ktora zdobyl w $rodowisku wilenskim. Nie
mozna wykluczyé motywdw osobistych, skianiajacych go do uczestnictwa w ob-
rzedach religijnych, szczegdlnie jezeli wezmie sig pod uwage tradycje domu ro-
dzinnego i jego osobiste przekonania.

Innym argumentem potwierdzajacym, ze Sniadecki byt cztowiekiem religij-
nym, jest jego poglad na ludzka naturg. W zgodzie z koncepcja katolicka uzna-
wat on, ze czlowiek jest istotg staba, stad tez wiele bledow i fatszywych przeko-
nan, ktére utrwalily si¢ jako prawda na przestrzeni dziejow. Aby walczy¢ ze swo-
ja staboscia, cztowiek posiada sumienie. Jest to ,,prze§wiadczenie sig [...] o bycie
naszym indywidualnym przez akt umyshu zwrocony na to, co si¢ w nas dzieje”™.
Sumienie jest czastka istoty ludzkiej, ktdra jest niezalezna od nauki i rozumu —
i cho¢ to ,,akt umystu” — daje poznanie stabos$ci 1 blgdu: ,,sumtenie [...] to przy-
bytek samego Boga, do ktérego prawa ludzkie nie maja przystgpu™’.

0 indywidualizmie i wyjatkowosci czlowieka $wiadczyla wedtug Sniadeckie-
go wolna wola — ,,czyli przekonanie si¢ wewngtrzne, Ze to, co wybral, mogt nie
wybraé i odrzuci¢, ze to, co sobie postanowit, mogl nie postanowi¢ albo postano-
wi¢ przeciwnie”. Polski uczony odrzucit koncepcije rozumu jako apriorycznej za-
sady moralnej, ktora kieruje postgpowaniem czlowieka i jest odpowiedzialna
za ludzkie wybory. Wolna wola nie jest tez wytworem spolecznym, nie wynikta
ze stosunkOw interpersonalnych ksztattujacych zasady postepowania moralnego
— jest to ,,prze$wiadczenie sie wewnetrzne™®, Wolna wola to — jak pisat — ,,feno-
men sumienia nie potrzebujacy dowodu i wszystkie wysilenia i szperania pisarzy
na utrzymanie lub obalenie wolnosci woli sa cale nie filozoficzne™**.

Podsumowujac ninigjsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze w $wiadomosci
i umystowosci Sniadeckiego przenikaly si¢ wzajemnie religijno$é na plaszczyz-
nie uczuc 1 emocji z checig obiektywnego poznania i zrozumienia budowy §wiata
fizycznego.

Cytowane fragmenty dowodza, ze Sniadecki rozumiat, iz w sposob naukowy
nie mozna poznac wszystkiego, mial $wiadomos¢, ze wiedza, ktéra posiada, jest
fragmentaryczna, czastkowa. Pytania o przyczyng sprawcza $wiata — Absolut —
pozostawial bez odpowiedzi, uznawal fakt istnienia Madrosci Najwyzszej bez zgle-
biania jej natury, wlasciwosci. Pytania o rzeczy ostateczne pozostawial do rozwa-
zan teologom, filozofom*,

Czy Sniadecki byt homo religius? W O$wieceniu rozum, nauka, wiedza to po-
jgcia, ktore stanowily o madrosci 1 nieomylnosci istoty ludzkiej. Nauka rozwijata
sig¢ w sposob niezwykle diachroniczny, po raz pierwszy w dziejach ludzkosci uwol-

% J. Sniadecki, Filozofia umystu..., s. 11.
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niona z ograniczen, jakie narzucatl jej autorytet Kosciota. Naukowcy odwazali sig
w swoich badaniach wykluczaé elementy cudownosci, nadprzyrodzonosci i po-
szukiwaé przyczyn naturalnych. W tej konfrontacji religia objawiona wydawala
si¢ by¢ statyczna, niezmienna, niedostosowana do ducha czaséw. Zacofana oszust-
ka ludzko$ci — oto przekonanie o$wieconych — diatego nalezy ja degradowac
i o$miesza¢*!. Sniadecki byt $wiadomy paradoksow, ktére powstawaty w wyniku
zardwno przesadnego uwielbienia rozumu, jak i $cistego opierania sig¢ na dogma-
tach religijnych i Biblii w okre$laniu $wiata przyrodniczego. Nie przeciwstawial
si¢ jednak religii, uznajac jej przydatno$¢ w edukacji i stosunkach spotecznych.
Wystgpowat przeciw fanatyzmowi, zabobonom 1 przesadom religijnym, jednocze-
$nie sam uczestniczyl w ceremoniach religijnych, a w Zyciu prywatnym zyczyt
swoim przyjaciotom 1 bliskim, aby Opatrzno$¢ czuwata nad ich losem.

Sniadecki probowat na miare swoich czaséw godzi¢ $wiatopoglad naukowca
z postawa czlowieka religijnego. Warto zauwazy¢, ze jego religijno$¢ to postawa
czlowieka, ktory zostal wychowany w tradycji wiary katolickiej. Zrodlo wiary Snia-
deckiego tkwilo w umysle; przez rozumowe odkrywanie prawd naturalnych, spo-
istoéci 1 doskonatosci otaczajacej go rzeczywistosci doszedt do wiary w Boga —
Absolut Doskonaly. Byl czlowiekiem religijnym, takie stwierdzenie jest stuszne,
jesli wezmie sig pod uwage, ze postawa religijna niekoniecznie oznacza akcepta-
cje wszystkich dogmatow wiary, nie zawsze musi by¢ zgodna z ortodoksja. Po-
stawa watpienia, sceptycyzm, poszukiwanie jednolitej wizji $wiata prowadza do
indywidualistycznej wiary w Stworzyciela Wszechrzeczy w wyniku odkrycia do-
skonato$ci universum. Wydaje sig, ze wlasnie to charakteryzuje postawg religijna
Sniadeckiego. Biorac pod uwage jego §wiatopoglad naukowy oraz przekonania
dotyczace religii, nie mozna go zaliczy¢ do przedstawicieli szkoty filozofow po-
zytywnych, poniewaz odrzucaja oni catkowicie religie®2. Sniadecki byt za rozdzie-
leniem wiedzy i wiary, nauki i religii dlatego, ze te dwie sfery Zycia postuguja sig
roéznymi sposobami komunikacji i inny jest ich przedmiot poznania. Probowat on
zarazem, na miarg czasow 1 warunkow, w jakich przyszto mu zy¢, pogodzi¢ naukg
ireligie.

The Religious Attitude of Jan Sniadecki: A Case of Enlightened Faith

The article presents personal religious views of one of the most prominent
representatives of the Polish Enlightenment. Sniadecki was brought up in an envi-
ronment that valued rationalism and skepticism, deep interests in mathematics and

41 Zob. P. Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej 1680—-1715, Warszawa 1974.
42 M. Straszewski, dz. cyt., s. 23-29.
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astronomy. Early in his life he was exposed to a raging controversy over the sen-
se and credibility of religion. So inspired he wrote later on several pamphlets and
essays to this topic. He strove to establish what a credible religion should say
and what it may demand from people. He believed that a rational answer to these
questions would be discovered in the study of its history and development. He
also tried to reconcile claims of science with religious faith. In his broader argu-
ments he often made use of the tenet that the world has a perfect order and func-
tions with amazing regularity. He tended to believe that order and regularity can
be commented upon by religion and by science. In his private life he remained
a person that believes in the Creator of the world. But in his publications he took
pains to dissociated himself from both atheists and ardent advocates of the reli-
gious explanation of the world.



