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Przygody gnozy wedlug Erika Voegelina

Klopoty z gnoza

Wydawatoby sig, ze zdefiniowanie gnozy nie powinno nastrgcza¢ wigkszych
trudno$ci. Gnoza — pisze Hans Jonas' — jest wiedzg o transcendentnym Bogu, po-
rzadku $wiata 1 zbawieniu czlowieka. Istotg gnozy stanowi specyfika owej wie-
dzy, osiaganej poprzez wtajemniczenie lub wewnetrzng iluminacjg. Wiedza tego
rodzaju dzieli ludzi: elita, ktora poznata prawde, ma zupelnie inny status niz po-
zostali — nie§wiadomi. Sama wiedza bowiem — jako uczestnictwo w boskiej eg-
zystencji — stanowi zbawienie. Jak zauwaza Jonas:

zajmujaca si¢ tajnikami zbawienia wiedza nie jest po prostu teoretyczng informacja na
temat rzeczy pewnego rodzaju, lecz jako modyfikacja ludzkiej kondycji ma sama za za-
danie wspomaga¢ w doprowadzeniu do zbawienia. Tak wigc gnostycka wiedza posiada
aspekt wybitnie praktyczny?.

Czlowiek — wybrany - przypomina sobie o swoim boskim pochodzeniu i zwia-
zanej z nim mocy, uswiadamia sobie Zrédla swej obcosci w §wiecie, bgdacym
wszak nieudanym tworem zlego Demiurga. Pogarda dla $wiata (skutkujaca w gno-
styckim stylu zycia asceza badz — rzadziej — libertynizmem) decyduje o charakte-
rze gnostyckiej koncepcji zbawienia — wyzwolenia od rzeczywistosci poprzez uwol-
nienie konstytuujacego ludzkg istotg ,,boskiego §wiatta” lub poprzez osiagnigcie
wewnetrznej wolnosci dzieki samej wiedzy.

Wihasnie stosunek do $§wiata wydaje sig stanowi¢ podstawe dokonanego przez
Jonasa porownania gnozy do egzystencjalizmu i nihilizmu, koncepcji egzystencji
zakladajacych istnienie nieprzekraczalnej przepasci miedzy cztowickiem a swiatem.

Z przyjeciem dystynkcji kongresu w Messynie kwesta definicji gnozy kom-
plikuje sig. O ile bowiem termin gnostycyzm zarezerwowany zostaje dla okresla-

"' H. Jonas, Religia gnozy, Krakow 1994.
2 Tamze, s. 51.
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nia formacji religijnych powstatych w II i IIT wieku po Chrystusie, o tyle pojgcia
gnoza uzywa si¢ do opisu zjawisk ogolnoreligijnych. Tak szeroko rozumianej gno-
zy szuka¢ mozna wszedzie. Jerzy Prokopiuk dostrzega obecnos¢ mysli gnostyc-
kiej w kazdym okresie historycznym, w zjawiskach takich jak szamanizm, okul-
tyzm, magia, alchemia, manicheizm, kataryzm, rézokrzyz, antropozofia, religie
Wschodu czy filozofia Junga. Gnoza jako objawienie jest wedtug Prokopiuka ,,isto-
ta, rdzeniem i zrodtem kazdej religii”®. Ciekawe, ze zaréwno Prokopiuk, jak 1 inni
badacze podkre$laja obecno$¢ watkow gnostyckich w ideologicznie wrogim gno-
zie chrzescijanstwie. Czesto wskazuje sig tu na nauke Jana Ewangelisty 1 Pawia
z Tarsu, mistyke chrzescijanska (schemat wstgpowania duszy po kolejnych szcze-
blach iluminacji jako model przezy¢ religijnych) czy mys] $w. Augustyna, ktory
— na sposob manichejski — podzielit $wiat na wrogie panstwa Boga 1 Szatana.
Chrze$cijanska pogarda dla ciata i $wiata doczesnego, koncepcja dualnej natury
Chrystusa pokrewne sa wyobrazeniom gnostykow. Jak zauwaza Kurt Rudolph?,
pojawiajacy sie¢ w refleksji chrzes$cijanskiej konflikt miedzy wiarg a wiedza nie
zostaje rozstrzygniety od razu; dopiero pozniej wiedza wpisana zostaje do katalo-
gu win. Walka z gnostycka herezja zmusita Ko$ciot do sformutowania dogmatyki.

Gnoza jak cief towarzyszyla KoSciolowi — pisze Rudolph — nigdy nie mégt on nad nia
catkowicie zapanowac, bo zbyt wielki byt wptyw, ktory wywarla nan mysl gnostykow;
dzigki swej wspolnej historii gnoza i Koéciét pozostawali dwojgiem — wrogiego — ro-
dzenstwa®.

Jak sie okazuje, z badaniem gnozy wiaza sig tez silne — i r6znorodne — emo-
cje. Jerzy Prokopiuk, od razu na wstgpie cytowanych tu rozwazan, deklaruje sig
jako gnostyk 1 apologetyk gnozy:

Niech wiec bedzie jasne od samego poczatku: Ja, piszacy te stowa — przeciwko wszel-

kiej ortodoksji — uwazam sig za heretyka i gnostyka — i szczycg sig tym, Ze nim jestem.

Jakze bowiem nie by¢ dumnym, je$li nalezy si¢ do — niewielkiej, przyznajg — grupy lu-

dzi, ktéra nazwe swoja bierze od umitowania wolnoéci i poznania? Heretyk bowiem to

czlowiek, ktéry zada dla siebie prawa wyboru, tak jak grostyk jest czlowiekiem, ktory
nie negujac znaczenia wiary, przede wszystkim pragnie poznania istoty rzeczy®.

Tylko wielcy tworzyli herezje¢ — powtarza Prokopiuk za Augustynem. Zada-
wanie fundamentalnych pytan — kim jeste$my, dokad zmierzamy i skad pojawiato
sig w $§wiecie zlo — jest suwerennym prawem czlowieka cierpiacego. Réznica mig-
dzy gnostykami a ich prze§ladowcami tkwi wedtug Prokopiuka w dyspozycjach
psychologicznych i poznawczych; nie trzeba chyba dodawac, 1z w ujgciu tego bada-

3 J. Prokopiuk, Groza, gnostycyzm i manicheizm. Apologia pro domo sua, w: ,Literatura na
Swiecie” nr 12, 1987, 5. 4.

4 K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia péznoantycznej formacji religijnej, Krakow 1995.

5 Tamze, s. 321.

¢ J. Prokopiuk, dz. cyt., s. 3.
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cza obroncy prawowierno$ci bedg niewrazliwymi katami, gnostycy zas — fagod-
nymi z usposobienia ofiarami. Zakonczeniem pochwaty gnostycyzmu w wydaniu
Prokopiuka sa wizje zrodzone z tesknot i marzen. Gdyby dominujaca sita ducho-
wa minionych wiekdw stal si¢ gnostycyzm, cywilizacja dnia dzisiejszego bylaby,
jak sadzi Prokopiuk, ,tolerancyjna, spirytualistyczna, pluralistyczna, oparta na Mi-
fo$ci, estetyczna, ireniczna i — w dobrym rozumieniu tego stowa — magiczna™’.

Zupetnie odmiennym emocjom w swej refleksji nad gnoza daje wyraz Eric
Voegelin. W jego koncepcji to wlasnie gnoza odpowiedzialna jest za kataklizmy
nowozytnego $wiata. Jak sadzi Voegelin, my$l gnostycka nie sytuuje sig¢ wcale na
marginesie Zycia spotecznego, lecz wraz z reformacja wtargngla w obrgb zachod-
nich instytucji i zawladneta nimi. Skazona gnoza cywilizacja zmierza ku zagla-
dzie. Gnoza w ujeciu Voegelina nie jest juz zjawiskiem wylacznie religijnym.
Oznacza kazda ideologie uznana za wiedzg pewna i bgdaca podstawa ,,zbawczych”
dziatan. Poczucie alienacji w terazniejszym $wiecie 1 pragnienie, by sig od niego
uwolnié, prowadza do proby transformacji czlowieka lub §wiata. W zaleznosci
od tego, czy mamy do czynienia z kontemplacyjnym czy z aktywistycznym ro-
dzajem gnozy, obszarem ludzkich dziatan zbawczych jest dziedzina wyobrazni badz
tez realna rzeczywistos¢, poddana prébom technicznych manipulacji®.

Mamy wigc tu do czynienia z istotng transfiguracja — pogarda dla $wiata i pra-
gnienie ucieczki zen zamieniajg si¢ w akceptacjg rzeczywistosci jako pola zbaw-
czej dziatalnos$ci cztowieka. Ta whasnie transfiguracja, zapoczatkowana przez $re-
dniowieczne herezje (zwlaszcza koncepcje Joachima z Fiore), zyskala wsparcie
w renesansowym kulcie rozumu 1 wraz z reformacja wyraz swoj znalazia w idei
politycznego dziatania. Istotny — zwrotny by¢ moze — moment dziejow stanowi
tu dla Voegelina angielska rewolucja purytanska, ktora postuzyla si¢ wizja raju
jako narzedziem propagandy politycznej, przedstawiajac prawde rewolucji jako
prawdg objawiona — jedyna i niepodwazalng zarazem.

Ciag stopniowych przeksztalcen taczy $redniowieczny gnostycyzm z jego wspélczesny-

mi odmianami — pisze Voegelin. Przeksztalcenia te sa stopniowe i trudno jest rozstrzyg-

naé, czy wspolczesne formy gnostyckie uznaé nalezy za przynalezne do chrzescijanstwa,

poniewaz sa one zrozumiale jako nastgpstwo chrzescijanskich herezji wiekow srednich,
czy tez nalezaloby powiedzieé, ze $redniowieczna gnoza jest antychrzescijanska, bowiem

w niej tkwi zrédlo wspolczesnego antychrzescijanstwa. Najlepiej jest odrzucié tego ro-

dzaju pytania, pozostajac przy stwierdzeniu, ze o istocie nowozytnosci stanowi rozwoj

gnostycyzmu®.

Unikanie odpowiedzi na pytanie o zwiazki gnozy z chrzes$cijanstwem jest
w tym przypadku istotne. Voegelin zaklada, ze gnoza jest w swej istocie anty-

7 Tamze, s. 11.

¢ K. Keulman, The Balance of Consciousness. Eric Voegelin's Political Theory, Pennsylva-
nia State University Press, University Park and London 1990, s. 37.

¢ E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 119.
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chrze$cijanska, poniewaz rozwiazania problemow wspdtczesnosci bedzie szukad
wladnie w powrocie do chrzeécijanskiej koncepcji wiary — odrzucajacej wiedzg
pewna, bazujacej na nadziei.

Tymczasem definicj¢ gnozy proponowana przez Voegelina mozna chyba uzna¢
za najszersza z dotychczas stworzonych. Gnoza jest tu formg $wiadomosci, po-
szukiwaniem pewnosci, teoria, ideologia. Gnostyczne bgdzie oswiecenie i pozy-
tywizm (a nawet ideologia liberalizmu), gnoza bedzie nauka w ogole, a poszcze-
golne dziedziny wiedzy beda mialy wlasne koncepcje zbawienia.

Klopoty z prawda

Filozofia gnozy — tematu centralnego rozwazan Voegelina, zawartych w wie-
lu tomach dziet — bedzie wigc zarazem filozofia historii i polityki, opisem dzie-
jow ducha'® i teorig $wiadomosci'’.

Rdzeniem filozofii politycznej Voegelina jest zasadniczo teoria $wiadomosci:
w swych rozwazaniach koncentruje si¢ on na formach symbolicznych, przez ja-
kie $wiadomos$¢ manifestuje swoj zwiazek z empirycznym (historycznym) do§wiad-
czeniem, lub tez takich formach, przez ktore temu do$wiadczeniu przeczy albo je
uniewaznia. Zwlaszcza te ostatnie symbolizacje — falszywe, gnostyczne i niebez-
pieczne — beda go interesowac. By uswiadomi¢ nam, jak w istocie dziala gnoza,
Voegelin wprowadza i drobiazgowo (na przyktadach historycznych) wyjasnia sze-
reg poje¢ majacych opisywac spoteczne mechanizmy poznawcze i kulturotwor-
cze.

Ludzkie spoteczenstwo — pisze Voegelin — to maty $wiat, kosmion, stale rozswietlany
od $rodka tworzonymi przez ludzi znaczeniami. Sa one warunkiem i sposobem jego sa-
morealizacji. Spoleczenstwo rozéwietlane jest wige przez symbole i to o réznych stop-
niach zlozonosci — od rytuatu, poprzez mit, do teorii'%.

Jak wiadomo, symbolizm jest konstytutywny dla kulturowej tozsamos$ci spo-
teczenstwa, a rzeczywisto$¢ poznawana jest wylacznie przez oferowane nam przez
kulture intelektualne konstrukty; wydaje si¢ wiec, ze Voegelin nawiazuje tu tylko
do powszechnie raczej uznawanych symbolicznych koncepcji kultury i nie mowi
niczego, czego by przed nim nie twierdzili na przyktad Jung, Cassirer, Barthes
czy Berger 1 Luckmann. Jest tak jednak tylko pozornie. Voegelin okresla bowiem
warunki prawidlowego rozswietlania si¢ kosmionu - otwarcie na tajemniceg ludz-
kiej egzystencji, na do$wiadczenie transcendencji oraz — o dziwo 1 niesprzecznie

10 Por. P. Spiewak, Eric Voegelin — filozof i historyk duszy otwartej, w: Voegelin E., Nowa
nauka polityki, Warszawa 1992.

" Por. K. Keulman, The Balance of Consciousness. Eric Voegelin's Political Theory, Penn-
sylvania State University Press, University Park and London 1990, s. 65.

12 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 37.
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— kierowanie si¢ zdrowym rozsadkiem i zwrot ku empirti (cokolwiek owo do§wiad-
czenie empiryczne na gruncie spolecznym miatoby znaczy¢)'?.
Teoria nie jest po prostu jaka$ opinia o ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie. Naleza-
loby powiedzie¢, ze jest to proba oznaczenia sensu zZycia w wyniku analizy tresci okre-
Slonego zespolu doswiadczen. Jej argumentacja nie jest arbitralna, ale jej waznos$¢ wy-
rasta z tych doswiadczen, do ktorych musi si¢ stale odwolywac, by podda¢ je empirycz-
nej kontroli',

Dlatego tez, cho¢ ,,symbole, przez ktore spoleczenstwo interpretuje sens swego
istnienia, uwaza si¢ za prawdziwe”'*, to wcale nie musza by¢ one prawdziwe. Sym-
bole, ,,za pomoca ktoérych spoteczenstwa polityczne widza siebie jako reprezen-
tantow prawdy transcendentalnej”'®, wcale nie musza by¢ tej prawdy wyrazem.
Jest to jednak oczywiscie ideal, ku ktéremu nalezatoby dazy¢ (Veogelin nie wska-
zuje ktoredy — poza enigmatycznymi wskazoéwkami, by dostosowac spoleczefistwo
do realiow tak, by odzwierciedlato prawde porzadku w swych praktykach i insty-
tucjach'’).

Tymczasem plaga wspolczesnosci sa zdeformowane symbolizacje, bedace
owocem rozerwania zwiazku migdzy symbolami a do§wiadczeniem. Proces abs-
trahowania od doswiadczenia bgdacego geneza symbolu uwypukla jego znacze-
nie (jest to znany mechanizm poznawczy opisany przez Maksa Webera jako typ
idealny); wedtug Voegelina powstala w ten sposdb wtdéma realnos¢ zakrywa real-
nos¢ zycia codziennego, a tym dezorientuje cztowieka i spoteczenstwo'®. Owe zde-
formowane symbole definiowane sa jako dogmaty i bronione przed kompromita-
cja poprzez atak na doswiadczenie'. Jak to trafnie okresla Spiewak®, praktyka
taka jest oderwaniem od zycia miedzy i zamknigciem na glos spoza, a wigc odej-
$ciem od poznania typu antropologicznego na rzecz zycia wewnatrz ,,ideologii”,
co wedlug Voegelina stanowi rebeli¢ przeciw Bogu i czlowiekowi.

Stad tez bierze si¢ nieufno$¢ Voegelina wobec zamknigtych, samoizolujacych
si¢ systemow filozoficznych; nie wszystko bowiem moze by¢ skonceptualizowa-
ne?'. Filozofia powinna by¢ zawsze filozofia praktyczna i stawiac sobie za zada-

13 Por. J. Ranieri, Eric Voegelin and the Good Society, University of Missouri Press, Colum-
bia and London 1995, s. 207.

" E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 59.

5 Tamze, s. 58.

16 Tamze, s. 15.

17 Por. J. Ranieri, Eric Voegelin and the Good Society, University of Missouri Press, Colum-
bia and London 1995, s. 178.

8 Por, K. Keulman, The Balance of Consciousness. Eric Voegelins Political Theory, Penn-
sylvania State University Press, University Park and London 1990, s. 35.

¥ Tamze, s. 155.

wp, Spiewak, dz. cyt.

2 K. Keulman, The Balance of Consciousness. Eric Voegelin's Political Theory, Pennsylva-
nia State University Press, University Park and London 1990, s. 110.
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nie przeksztalcenie charakteru wiedzy, ktéra animuje spoteczne dziatania®. Filo-
zof winien by¢ obserwatorem uczestniczacym egzystencji, trzymajacym rek¢ na
pulsie spolecznego doswiadczenia®.

W historycznej rzeczywisto$ci prawda filozofii jest egzegeza do$wiadczenia — pisze Pa-
wet Spiewak. — Albo, mdwiac jeszcze inaczej, refleksyjnym doswiadczeniem uczestnic-
twa czlowieka w strukturze bytu®.

Rola filozofa jest raczej ostrzeganie niz wyjasnianie, jak sig rzeczy maja, po-
niewaz w koncepcji Voegelina to wiasnie filozofia — na rowni z chrzescijanstwem
— wyznaczaé ma granice ludzkiej wielkosci.

Istota historii polega na tych do$wiadczeniach, przez ktére cztowiek uzyskuje zrozumienie
swojego czlowieczenstwa i razem z nim zrozumienie swoich ograniczen®.

Lepiej wige za Koheletem wyznaé, iz wszystko ma swoj kres, a ,,tajemnicy
dziania sig nie sposob przenikna¢™?. Historia jest dla Voegelina objawiajaca sig stop-
niowo tajemnica, ktora nie moze by¢ opowiedziana od poczatku do szczgSliwego
badz nieszczesliwego konca?’. Mozna wigc szukac znaczania w historii. rozpatru-
jac ja jako historig symbolizacji bgdaca historig poszukiwan zrozumienia odwiecz-
nych ludzkich dylematéw, nie mozna jednak szukac¢ znaczenia same;j historii*.

Pytanie o eidos historil pojawia si¢ dopiero wtedy, gdy immanentyzacji ulega chrzesci-
janska koncepcja transcendentnego spetnienia — méwi Voegelin. — Sam ten zabieg (im-
manentne;j hipostazy eschatonu) jest teoretycznie bigdny. Rzeczy nie sa rzeczami ani nie
posiadajg swej istoty mocg arbitralnych decyzji. Tok dziejow jako calosci nie jest przed-
miotem do$wiadczenia. Historia nie posiada swego eidos, albowiem jej rozw0j i trwa-
nie rozciaga sie w nieznang przyszto§é. Ziudne jest przeto twierdzenie, Ze historia ma
swoj sens; 6w zludny eidos powstaje w ten sposob, ze symbole wiary traktuje sig tak,
jakby byly stwierdzeniami odnoszacymi si¢ do przedmiotéw immanentnie doSwiadcza-
nych?.

Czlowiek jednak, cheac przezwycigzy¢ niepokoj 1 niepewnos¢, pragnie zasta-
pi¢ wiare solidniejszym uczestnictwem w bosko$ci. Nadawanie historii sensu

22 J, Ranieri, Eric Voegelin and the Good Society, University of Missouri 1995, s. 195.

23 J. Gebhardt, w: Voegelin E., Order and History, t. 5 In Search of Order, Louisiana State
University Press, Baton Rouge and London 1987, s. 115.

% P. Spiewak, wyd. cyt., s. 6.

5 |, Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 79.

% Tamze, s. 153.

27 E. Voegelin, Order and History, T. 4 The Ecumenic Age, Louisiana State University Press,
Baton Rouge and London 1990, s. 6.

2 K. Keulman, The Balance of Consciousness. Eric Voegelin's Political Theory, Pennsylva-
nia State University 1990, s. 88, 135. Por. tez T. Hollweck, P. Caringella, w: E. Voegelin, What is
History? and Other Late Unpublished Writings, Louisiana State University Press, Baton Rouge
and London 1990.

» E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 114.
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eschatologicznego spetnienia réwna sig jej przebdstwieniu; transcendentny Bog
staje si¢ projekcja tego, co w cztowieku najlepsze; stad juz tylko krok do powsta-
nia koncepcji samozbawiajacego si¢ (poprzez witasciwa wiedzg) nadczlowieka;
koncepcje takie znajduje Voegelin w filozofii Feuerbacha i Marksa. Przebostwie-
nie staje si¢ zdaniem Veogelina szczegbinie radykalne w okresie sekularyzac)i;
wtedy tez falsz gnozy na dobre przestaniaé zaczyna prawde rzeczywistosci®®.

Jak wigc widaé, na Pilatowe pytanie ,,c0z to jest prawda?” Voegelin odpo-
wiedzialby inaczej niz Gadamer. Otwarcie Voegelina nie jest bowiem otwarto$cia
na dziejowos$¢ i komunikacjg; jest otwarto$cig na transcendencjg, zatozeniem, iz
prawda — cho¢ niepoznawalna — jest jedna: transcendentna i empiryczna zarazem.
Cho¢ wigc Voegelin nie oémiela sig twierdzi¢, co w istocie jest prawda, moze jed-
nak, przy zatozeniu, ze prawda o rzeczywistosci istnieje, wskazac z cala pewnos-
cig 1 1Scie gnostyckim przekonaniem o stusznosci — co prawda nie jest.

Zbawienie jako kwestia polityczna

Polityke rozumie Voegelin jako uniwersalng formeg dzialania spotecznego;
w tym tez sensie teoria polityki musi by¢ zarazem teorig historii, a gnoza aktywi-
styczna ~ niezaleznie od postaci, jaka przybierze — przejawiac sig¢ bedzie jako dzia-
lanie typu politycznego.

Rozrost ducha angazuje szereg ludzkich zdolnosci 1 zaleznie od tego, ktéra z nich zosta-
je uzyta do opanowania Boga, rozrézniamy kilka typow gnostyckich spekulacji — twier-
dzi Voegelin. — Mozemy mowié o gnozie intelektualnej, ktéra przyjmuje posta¢ speku-
latywnych rozwazan nad tajemnicg stworzenia i istnienia, jak to ma na przyktad miejsce
w kontemplatywnych gnozach Hegla i Schellinga. Istnieje gnoza emocjonalna, w ktorej
nastepuje wchlonigeie przez ludzka duszg boskiej substancji. Przyktadem tu by¢ moga
parakletyczni przywodcy sekt. Wreszcie gnoza wolicjonalna, przyjmujaca posta¢ aktywne-
go zbawienia spoleczenstwa i cztowicka, jak to sie dzieje u Comte’a, Marksa i Hitlera®.

Wszystkie wymienione typy gnozy przetozy¢ mozna na reguly politycznej gry.

Trzy mozliwe warianty immanentyzacji — teleologiczny, aksjologiczny i aktywistyczny
— tworza nie tylko trzy odmiany gnostycyzmu, ale zwiazane sa ze soba dynamicznie.
— Z kazdym porywem gnostyckiego ruchu odmiany progresywistyczne i utopijne bgda
tworzyly prawice, uznajac, ze stan ostatecznej doskonatosci wymaga stopniowych zmian
1 kompromisdw, podczas gdy aktywisci sg lewica, podejmujac zdecydowane dzialania
na rzecz pelnej realizacji doskonatego krélestwa. Przynalezno$¢ do prawicy czy lewicy
zaleze¢ bedzie po czgéci od cech charakteru, temperamentu, konsekwencji, zapatu,
a w znacznej mierze takze od stosunku do cywilizacyjnego $rodowiska, w ktérym do-
konuje sig rewolucja gnostycka. [...] Z kazda fala rewolucyjna gnostycyzm przesuwa
sig od prawicy do lewicy™.

3 Tamze, s. 115.
N Tamze, s. 117.
32 Tamze, s. 159.
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Kazdy projekt naprawy spotecznej wydaje si¢ wigc Voegelinowi niebezpiecz-
ny z racji swej prometejskiej, gnostycznej natury. Absolutyzacja immanentnego,
uniewaznienie niezbednej czlowiekowi transcendencji jest odwroceniem chrzesci-
janskiego porzadku $wiata®. Chrzescijanstwo odbdstwiato wszak ziemska sferg
wladania, a Augustynskie panstwo Boze usytuowane bylo poza tym $wiatem.

Gnostycka spekulacja przezwycigza niepewnos$¢ wiary, wyposazajac czlowieka i jego
wewnatrzéwiatowe dziatania w sens eschatologicznego spelnienia. W tej mierze, w ja-
kiej immanentyzacja ugruntowuje si¢ w ludzkim do$wiadczeniu, cywilizacyjna aktyw-
no$¢ staje si¢ mistycznym dzietem samozbawienia. Duchowa moc duszy, ktéra w chrze-
§cijanstwie oddana byta u$wigcaniu zycia, teraz moze zwréci¢ sig ku czemus, co atrak-
cyjne i namacalne, a nade wszystko, co ulatwia stworzenie ziemskiego tadu. [...] Celem
gnostyckich rewolucji jest zmiana natury czlowicka i ustanowienie przeobrazonego spo-
feczenstwa. Program ten, realizowany w historycznej rzeczywistosci, w sposob nieuchron-
ny prowadzi gnostykoéw do zawierania kompromisu z rzeczywistoscia, by zinstytucjo-
nalizowa¢ ich cze$ciowy badz pelny sukces. To, co uda imn sig osiagnac, nie bgdzie od-
powiada¢ ich symbolice®.

By pozna¢ czysty typ gnostyckiego my$lenia, nalezy wigc raczej przyglada¢
si¢ gnostyckim projektom lepszego $wiata i strategiom ich politycznych dziatan
niz efektom, ktdre udalo im sie osiagnaé. Jednak — paradoksalnie — to wiasnie
owe efekty najbardziej przerazajg Voegelina. ,,Wyposazenie w sens zbawienia uczy-
nito z rozwoju Zachodu apokalipsg¢ cywilizacji — pisze Voegelin. [...] Cena postg-
pu jest $mier¢ ducha”.

Gnostycyzm jako idea polityczna, zdaniem Voegelina, nieuchronnie prowa-
dzi do wojny i rzadow totalitarnych:

Totalitaryzm nalezy rozumie¢ jako ostatni etap tej gnostyckiej wyprawy w poszukiwa-

niu teologii obywatelskiej. [...] Totalizm, definiowany jako egzystencjalne rzady gno-

styckich aktywistow, jest krancowa forma progresywistycznej cywilizacji*®. [...] Polity-
ka gnostycka ma charakter autodestrukcyjny w tym sensie, ze Srodki uzyte do ustano-
wienia pokoju rozbudzaja te niepokoje, ktore prowadza do wojny?*’.

Bezkompromisowo$¢ 1 zjednoczenie przeciw wyimaginowanym sitom zla zro-
dzito model wojen $wiatowych. Przy czym kazdy rodzaj dzialania wydaje sig tu-
taj usprawiedliwiony; gnoza daje bowiem poczucie wyzszo$ci i wolnosci od $wiata,
a tym samym zwalnia od wszelkiej odpowiedzialnosci — gdyz winny jest zawsze
zly $wiat, nie za$ ten, co probuje go naprawic?.

3 K. Keulman, The Balance of Consciousness. Eric Voegelin's Political Theory, Pennsylva-
nia State University Press, University Park and London 1990, s. 18.

3 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 121, 139.

3 Tamze, s. 122, 123.

36 Tamze, s. 150.

37 Tamze, s. 156.

% E. Voegelin, Order and History, t. 4 The Ecumenic Age, Louisiana State University Press,
Baton Rouge and London 1990, s. 28.
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Zagrozenie gnostyckie nie wyczerpalo si¢ w totalitaryzmie 1 Voegelin — zgodnie
ze swym rozumieniem roli filozofa — ostrzega:

nowozytny gnostycyzm nie wyczerpal swoich mozliwosci. Przeciwnie, w postaci mar-
ksizmu rozszerza sig na Azje, jako progresywizm, pozytywizm i scjentyzm przenika do
innych regiondw, gloszac hasta rozwoju krajéw zacofanych i ich okcydentalizacji*®.

Cho¢ — jak pamietamy — Voegelin zapewnia, iz tworzenie cato$ciowych mo-
deli historii mija si¢ z celem i jest w swej istocie gnostyckim falszowaniem rze-
czywisto$ci, sam oferuje nam taki model. Cykl cywilizacyjny wedlug niego apo-
geum swe osiaga wraz z Chrystusem, nasza za$ era jest okresem recesji. ,,Proces
powolnego rozkadu cywilizacji zachodniej ciggnie si¢ juz ponad tysiac lat™® —
twierdzi Voegelin. Nie opowiada wprawdzie historii do jej nieszczgsliwego kon-
ca, uwaza jednak, ze taki koniec jest mozliwy, jezeli sity gnostyckie —a wigc owa
,,hybris samoubdstwienia i samoobdarowania taska™! — nie zostang w naszej kul-
turze przezwyciezone®2.

To, co musi zostaé przezwycigzone, to zesp6! politycznych symboli stworzo-
nych po raz pierwszy przez Joachima z Fiore, ktore ,,do dzi§ wyznaczaja sposoby
samointerpretacji wspotczesnych spoteczenstw politycznych™?. Pierwszym sym-
bolem jest symbol trzech epok i Trzeciego Krolestwa, bgdacego ukonstytuowa-
niem ziemskiego raju. Voegelin widzi jego obecno$¢ w filozofii Hegla 1 Marksa;
wydaje sig, Ze dzi$ mozna by ten inwentarz ,trynitarnych” myslicieli znacznie roz-
szerzy¢. Trzecia fala Tofflera czy ponowoczesno$¢ Baumana to jednak konstruk-
ty myslowe ideologow wolnosci, ktorzy chyba niewiele maja wspolnego z gno-
styckim stylem my$lenia. Jesliby za$ okresli¢ ich jako gnostykow (na przyklad na
podstawie ich przekonania, ze ludzkimi sitami mozna stworzy¢ lepszy $wiat), trud-
no byloby chyba wskazaé zagrozenia, ktorych Zzrodtem moglaby by¢ ich intelek-
tualna spekulacja. Innym symbolem wprawdzie, ktory przestania nam prawdg rze-
czywisto$ci, jest prorok nowej epoki, a wige w dzisiejszym wydaniu — gnostycki
intelektualista. Trzeci symbol to symbol wodza (w innej wersji — idea nadczlo-
wieka), ktory wyczerpat sig chyba z upadkiem wielkich totalitaryzmow. Znaczna
trwalos¢ wykazuje natomiast symbol braterstwa autonomicznych oséb, okreslony
przez Voegelina jako ,,wizja wspolnoty doskonatych, ktérzy moga zy¢ ze soba
wolni od instytucjonalnych autorytetow”. Jak przyznaje sam Voegelin, koncepcja
ta ,,w postaci zsekularyzowanej stata si¢ niezbywalna czg$cia demokratycznej
wiary”¥.

3 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 151.
0 Tamze, s. 169.

4 E. Voegelin, Lud Bozy, Krakow 1994, s. 120.

2 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 151.
4 Tamze, s. 160.

“ Tamze, s. 108.
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Czy wiec faktycznie wszystkie te symbole konstytuujace (wedlug Voegeli-
na) reprezentacje polityczna spoleczenstw Zachodu rzeczywiscie wymagaja prze-
zwyciezenia? Czy wszelkie projekty ulepszenia $wiata konczy¢ sig¢ musza ka-
tastrofa? Czy tez moze totalitarne do$wiadczenie, ktoérego byl uczestnikiem,
i symbolizacje tegoz do$wiadczenia przestonily Voegelinowi prawdg rzeczywi-
stosci?

Zbawienie od gnozy

W toku radykalnej immanentyzacji §wiat snu i §wiat realny ulegly terminologicznemu
zamieszaniu. Swiat rzeczywisty zostal zastapiony przez przeobrazony §wiat snu, przy
czym jego mieszkancy przejeli jozyk rzeczywistosci, zmieniajac jego sens tak, jakby sen
byt rzeczywistoscia [...] — ubolewa Voegelin. — UtoZsamienie snu z rzeczywisto$cia do-
prowadzilo do skutkow dziwnych, acz mato zaskakujacych. [...] Trudnosci beda poko-
nywane za pomoca magicznych operacji w §wiecie snu, takich jak: potepienie przeciw-
nika za niemoralno$é, deklaracja wiasnych intencji, odwotanie si¢ do opinii ludzkosci,
nazwanie wroga agresorem, zakazanie wojen, podjecie propagandy na rzecz pokoju swia-
towego czy $wiatowego rzadu i tak dalej. Tego rodzaju intelektualne i moralne zepsucie
sprawia, ze spoleczenstwa zaczyna ogarnia¢ niesamowita, upiorna aura szpitala dla obta-
kanych, czego do§wiadczamy obecnie w czasach kryzysu Zachodu®.

Cytat ten zdaje sie by¢ rozrachunkiem z naduzyciami politycznego dyskursu
(by¢ moze z komunizmem), jednakze w oderwaniu od historycznego konkretu kon-
statacje Voegelina brzmia do$¢ dziwnie. C6z bowiem zlego jest w propagandzie
na rzecz pokoju $wiatowego czy postulatach utworzenia $wiatowego rzadu? Chcia-
toby si¢ powiedzie¢, iz warto§ciowania w tym przypadku zaleza od kontekstu.
Voegelin probuje za$ uogolni¢ historyczne do$wiadczenia i wnioski z nich ptyna-
ce podnie$¢ do rangi filozoficznego systemu; usituje odkry¢ przed nami logikg
dziejow (gnostycka prawde!) 1 przestrzec przed cywilizacyjnymi zagrozeniami, za-
nim bedzie za pdzno. Swymi rozwazaniami daje jednak wylacznie $wiadectwo
wiasnych obaw, by nie powtérzy! si¢ dziejowy kataklizm, jakiego przyszto mu by¢
$wiadkiem. Nazywa gnoza wszystko, co mogloby stac sig projektem ulepszenia
$wiata, a w zwigzku z tym potencjalnym zagrozeniem. Glosi wprawdzie apoka-
lipse zamiast postgpu, jednak styl myslenia pozostaje ten sam — wedlug definicji
samego Voegelina — gnostycki. Z ideowymi przeciwnikami rozprawia sig Voege-
lin w stylu ,,gnostyckiej” walki z bledem. Twierdzi oto na przyklad, iz zagrozenie
komunistyczne oraz ,,intelektualny t moralny paraliz zachodnich spoteczenstw”
trwaé beda dopoty, dopoki ,,lekcewazenie dla rzeczywistosci, nieznajomo$¢ fak-
tow, btedne teorie i falszowanie historii, nicodpowiedzialne opinie tworzone
w oparciu o szczere przekonania, filozoficzny analfabetyzm, duchowa tgpota i agno-
styczne myslenie beda uwazane za cnoty, ktérych posiadanie otwiera drogg do

* Tamze, s. 154, 155.
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kariery”#. Poniewaz w swym — bardzo emocjonalnym — ataku Voegelin nie jest
zbyt precyzyjny, nie wiemy dokladnie, czego dzi$ powinni$my sig obawiac.

Wydaje si¢ bowiem, ze impet gnostycki, zamiast nasila¢ si¢ — jak sklonny byt-
by to widzie¢ Voegelin — raczej stabnie. Mozna raczej powiedzieé, ze gnoza przy-
darza si¢ dziejom, powstaje na ich marginesie i sprawdza si¢ jako postulat, a jej
skutecznos¢ wyczerpuje sig w sferze imaginatywnej. Dzisiejsze sekty nie glosza prze-
waznie skrajnych ideologii, pragna przeksztalca¢ swiat gldwnie przez przemiane oso-
bowosci czlowieka i szybko zawieraja rozsadny kompromis z rzeczywistoscia; nie
maja charakteru apokaliptycznego, nie wierzg w nagla przemiang swego ziemskie-
go losu, a przejscie miedzy doczesnoscig a lepsza przyszloscig ma dla nich zazwy-
czaj charakter procesualny. Skrajne ruchy polityczne — zwlaszcza lewicowe — funk-
cjonuja jako ugrupowania alternatywne i koncentruja si¢ glownie na stylu zycia, dla
ktérego ideologia stanowi jedynie legitymizacje. Gnostyckich intelektualistow —
o ile przyjmiemy, ze tacy istnieja — czytaja dzi$ raczej innt intelektualisci, nie poli-
tycy; wszystko wiec pozostaje w zamknigtym obiegu uniwersyteckich symboli.

By¢ moze logika rozwoju gnozy prowadzi do przemiany jej charakteru i skut-
kow, jak to sie juz raz, wedlug Voegelina, stalo — ucieczka od $wiata przerodzita
sig w aktywizm politycznych dziatan. By¢ moze mamy teraz do czynienia z inne-
go rodzaju gnoza, ktorej oblicze nie jest juz tak straszne; t¢ sama ide¢ mozna prze-
ciez wyposazy¢ w rozne sensy i uzy¢ jej do réznych celow.

Wydaje sig, ze to, co Voegelin nazywa gnoza, mozna by bylo réwnie dobrze
okresli¢ jako utopie: wiedze, bedaca projektem lepszego $wiata. Utopia za$ za-
wsze balansuje migdzy szansa a zagrozeniem — moze by¢ sita kulturotworcza, lecz
niekiedy przeradza si¢ w totalitarny projekt. Myslenie utopijne jest w kulturze
wszechobecne. Jak twierdzi Rorty, ,,wszystkie dziedziny kultury sg czescia tego
samego przedsiewzigcia uczynienia zycia lepszym™’. Wydaje sig, ze to wiasnie
podstawowe pragnienie — uczynienia zycia lepszym — dzieli z gnostykami, utopi-
stami i pragmatystami sam Eric Voegelin. Nowq nauke polityki konczy — dos¢ nie-
spodziewane — wyznanie wiary w prawdg demokracji:

W tej sytuacji, gdy demokracje amerykanska i angielska poprzez swoje instytucje naj-

pelniej wyrazaja prawde duszy, a jednocze$nie na poziomie egzystencjalnym sa najpo-

tezniejszymi mocarstwami, istnieje promyk nadziei. Potrzebny jest jednak olbrzymi wy-
sitek, by ten promyk rozwinal si¢ w ptomien, by ograniczy¢ gnostycka chorobg 1 odbu-
dowac sily cywilizacyjne. Na razie ich los nie ulegl jeszcze rozstrzygnigeiu®.

Tym samym Voegelin przyznaje, ze czlowiek nie moze zy¢ w niepewnosci
i bez projektu; nie ma tez nic przeciwko temu, by gnoza tworzyla zachodnia teo-

“ Tamze, s. 161.

47 J. Habermas, R. Rorty, L. Kotakowski, Star filozofii wspolczesnej, red. J. Niznik, Warsza-
wa 1996, s. 60.

#* E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 170.
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logig obywatelska. Nie polemizowatby tez zapewne z Fukuyama, ktéry demokra-
cj¢ opisuje w religijnych kategoriach raju i ziemi obiecanej, iscie po gnostycku
twierdzac, iz bgdzie ona ,,ostatnia faza ideologicznej ewolucji ludzkos$ci™.
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The Vicissitudes of the Gnosis according to Erik Voegelin

The article presents a conception of gnosis that plays an important role in so-
cial, political and cultural philosophy of Eric Voegelin, who interprets gnosis very
broadly as every form of unquestionable knowledge that strives to improve hu-
man condition. Obviously most religions turn out to be gnosis under this defini-
tion. Voeglin speaks critically of gnosis as in his opinion it leads to a deification
of the world, to the conception of a supernatural human being and to totalitarian
social organization. The authors try to identify consequences of these assumptions.
They point out that all forms of utopia must be defined as gnosis, and all forms
of clearly defined but poorly implemented systems become gnosis, too, for in-
stance democracy. They conclude by saying that the style of reasoning that is ty-
pical to gnostic intellectuals has been unwittingly adopted by Voegelin, and that
makes his claims less convincing.

4 F. Fukuyama, Koniec historii, Poznan 1996, s. 9.



