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Anna Drabarek

Mit jako czas skondensowany

Czas jest najpospolitszg w $wiecie i najbardziej tajemnicza rzeczywistoscia.
Oto czegos nie bylo i pojawilo sig, albo co$ istnialo i przestato istnieé. Czas bieg-
nie, umyka, ale tez ciagnie sig, nieraz stoi w miejscu — te empiryczne lub intu-
icyjne spojrzenia obrazuja codzienno$¢ znang i1 zarazem nieznana, a przez to prze-
razliwie niepokojaca.

Czy czas mozna zatrzymac i oswoic? Probuja tego dokonac tworcy religii
1 nauki przez wprowadzanie do naszej $wiadomosci zmitologizowanych poje¢: ro-
zumu, Boga, milosci 1 $mierci.

Dlaczego rozum? — gdyz odkrywa prawdy opierajace si¢ dzialaniom czasu,
prawdy wieczne, Dlaczego Bég, przez niektérych okreSlany mianem absolutu? —
poniewaz jest aczasowy, wieczny, niemajacy historii, bo przeszlos¢ i przysziosé
trwa u niego w wiecznym teraz. A czemu mito$¢ i Smieré zostaly uznane za swo-
iste ,kondensacje” czasu?

Bo w mifosci przez fakt intensywnego przezywania teraZniejszosci nie odczuwa
sig uplywu czasu, czas wigc stoi w miejscu, a przesztosc i przysztos¢ nie sa wy-
razifcie percypowane. Natomiast $mierc jest niczym innym jak koncem odczu-
wania przeptywajacego czasu i by¢ moze jednocze$nie wejsciem w inng czaso-
wos¢ rzadzaca sig juz innymi regutami.

Zwracajac sie ku refleksji mistycznej, religijnej i poetyckiej, zauwazamy, ze
najpierw czlowiekowi myslacemu o §wiecie rzuca sig w oczy jednoczesna jego
zmienno$¢ i niezmienno$¢. Jak to si¢ dzieje, ze wszystko przemija 1 wszystko trwa,
wszystko odchodzi, ale takze powraca. Wszystko trwa w zmiennosci i wszystko
zmienia si¢ w trwaniu. Przestrzen i czas sa wigc pozornie statyczne przez fakt, ze
skladaja sig z punktow begdacych w spoczynku i zarazem krazacych w nieustan-
nym ruchu, co powoduje iz odchodza i powracaja.

Nieuchwytno$é terazniejszosci polega wilasnie na tym, ze ona nie stoi, bo
w chwili, gdy sig pojawia, juz znika. Z nieuchwytnosci chwil czasu dla cziowie-
ka wynika rowniez nieuchwytno$c¢ rzeczy. Czlowiek jest ciggle nienasycony, gdyz
jego rozum i zmysty nie sa w stanie konsumowac i1 smakowac §wiata w tak szyb-
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kim tempie, jakie narzuca mu uplywajacy czas. Czy w takim razie mamy ,,za malo
zmystow” i racjonalnych sposobéw, by méc uchwycié¢ prawde o $wiecie i czasie.
By¢ moze dlatego oko nie moze nasycic si¢ widzeniem, ucho styszeniem, a mozg
mysleniem.

Jak w takim razie mozna uchwycic¢ czas w jego zmiennosci i nie pozwolic,
by przeptywat przez nas tak szybko? W jaki sposéb nabra¢ w oczy piekna, nasy-
ci¢ sig dzwigkami i obrazami? Owo nienasycenie staje si¢ odwiecznym proble-
mem zaréwno dla czlowieka zwyczajnego, jak 1 medrca, dla artysty, czlowieka
religijnego i dla racjonalisty.

Pojgcie czasu, jesli chcemy ujac je nie tylko w sposob metafizyczny, ale tak-
ze socjologiczny i kulturowy, wymaga dookreslenia przez pojecie mitu. Natomiast
rola metodologiczna mitu jest porownywalna z rola teorii. Zaréwno mit, jak i teoria
stanowia zwarty sposOb myslenia o $wiecie, poza tym jedne i drugie sa tworzone
w celu wyjasniania 1 przewidywania zjawisk. Warto dodaé, ze mitologie ludéw
pierwotnych stuzyly nie tylko jako $rodek niezbedne)j stabilizacji w réznych gru-
pach spolecznych, ale takze jako punkt wyjscia w poznawaniu §wiata przyrody
1 $wiata spotecznego. To mit by} podstawg dla stworzenia teorii o tym, jak wazna
rolg w zrozumieniu terazniejszosct pelni historia. Pojmowanie przemijajacych fak-
tow mogloby wydawaé sie przypadkowym zbiorem roznorodnych wydarzen,
w réznie dziejacym sig czasie, gdyby nie scalajgca rola myslenia opartego na mi-
cie historii. Bo na pewno pozostajemy w tradycji mitu, gdy rozpatrujemy nas,
ludzi, jako wytwor historii, w ktorej czlowiek zmierza do ciagtego doskonalenia
si¢ i przekraczania najrozniejszych zwiazanych z cielesno$cig i poznaniem ogra-
niczen.

M. Eliade! jest zdania, Ze sens archaicznego mitu, na podstawie ktorego czto-
wiek dowiadywal sig, dlaczego jest tak, jak jest, polegat na wierze, iz w czasie
mitycznym nastapity pewne wydarzenia i dzialania kreowane przez Bogdw 1 isto-
ty ludzkie posiadajace nadprzyrodzona moc, ktore zapoczatkowaly ,,$wieta histo-
rie Swiata”.

Natomiast czlowiek wspolczesny docenia wyjasniajaca role historii w ukazy-
waniu dziejoéw ludzkosci, czyli czasu kreowania sig cywilizacji. Dlatego mowi on:

jestem dzi$ tym, czym jestem, poniewaz przydarzylo mi sig szereg rzeczy, a byly one
mozliwe tylko dlatego, ze jakie$ osiem do dziewigciu tysigcy lat temu odkryto uprawg
ziemi, poniewaz cywilizacje miejskie rozwingly sig na Bliskim Wschodzie, Aleksander
Wielki podbil Azjg, August potozyl podwaliny pod Cesarstwo Rzymskie, a Galileusz
i Newton zrewolucjonizowali pojecie wszech§wiata, otwierajac droge odkryciom nauko-
wym i tworzac fundamenty, na ktérych powstata cywilizacja przemysiowa, poniewaz
wydarzyla si¢ Rewolucja Francuska, a idee wolnoéci, demokracji i sprawiedliwo$ci spo-
lecznej wstrzasnetly fundamentami §wiata [...J%

' M. Eliade, Myth and Reality, New York 1963.
2 Cyt. za B. Tuchanska, Miedzy sensem a genami, Warszawa 1992.
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Czy owe dwa rodzaje mitologizacji czasu, pierwszy przez opowies¢ o tym,
jak dzigki czynom bogdw i herosow $wiat rozpoczal swe istnienie, oraz drugi na-
dajacy opowiesci historycznej range tlumacza i zarazem kreatora rzeczywisto$ci
— 53 wystarczajacym narzgdziem opisu uptywajacych minut, godzin, lat, epok?

Niewatpliwie mit jako kategoria opisu rzeczywisto$ci dostarcza nam okreslo-
nej struktury, w ktdrej mozemy umieszczaé z sensem rzeczy i wydarzenia, a kto-
rej nie jesteSmy w stanie odnalez¢ w czysto empirycznym i racjonalnym ogladzie.
Dlatego tez odpryski $wigtego mitu znajdujemy w metafizyce, ontologii 1 teorii
poznania. L. Kotakowski® jest zdania, ze metafizyka daje czlowiekowi mozliwosé
»---unieruchomienia czasu fizycznego przez natozenie nan mitycznej formy cza-
su”. Ten magiczny zabieg umozliwia przynajmniej czeSciowe wyeliminowanie
z naszej egzystencji §wiata przypadkowego, nietrwalego, incydentalnego. Opis
$wiata poprzez kategori¢ mitu daje cztowiekowi mozliwo$¢ zrozumienia $wiata
i siehie w tym $wiecie. Najefektowniej jest to, jak sadze, widoczne w stynnym
Heideggerowskim pytaniu: ,,gdzie my stoimy w historii bycia?”. Nie mozemy wigc
oby¢ sig bez mitycznych konstrukeji czasu, cztowieka, rozumu, historii, gdyz one
wlasnie probuja nada¢ sens naszemu byciu tu i teraz.

Nie mozemy takze pewnie poruszac si¢ w strumieniu czasu $wiata wspolczes-
nego bez ,,mitu personalnego”, ktdry staje sig niezbedny tak jak osobisty kompu-
ter’. Pojgcie mitu personalnego, osobistego, mitu prywatnie tworzonego na wias-
ny uzytek, mitu pomagajacego zrozumie¢ wiasne zycie, staje sig dla wielu ludzi
niezbednym elementem ich egzystencji. Poprzez mit personalny mozemy wyzna-
czaé i porzadkowac nasze postgpowanie, percepcjg rzeczywistosci, a wige takze
myslenie, emocje, kontakty miedzyludzkie. Czas skondensowany w micie perso-
nalnym daje nam mozliwo$¢ przezycia jednosci z wybranym przez nas na nasz
wiasny uzytek bohaterem, ktorego czas juz minal, jednak jest przez nas na nowo
odzyskany, tak jak w przypadku hoplity Euklesa i1 biegu maratonskiego, ktory jesz-
cze raz odbgdziemy dzisiaj lub jutro. By¢ moze najglebsza potrzebg tworzenia
mitu personalnego odczuwaja ludzie sztuki — malarze, poeci, kompozytorzy, kté-
rzy w akcie tworzenia sprowadzaja czgsto swoje zycie do ,,[...] jednego motywu,
jednego bohatera, jedne;j historii [...]™.

Tworzenie tego rodzaju stabilizatora czasowego u$wiadamia kazdemu z nas,
ze cztowiek jest niepowtarzalnym, catkiem szczegb6lnym i godnym uwagi punk-
tem, w ktorym krzyzuja si¢ zjawiska §wiata. Zachodzg one tylko jeden raz w ten
sposob i nigdy wigcej. Dlatego historia zycia kazdego cztowieka jest tak wazna,
wieczna i boska®. Najdobitniej potrafia 6w stan niepowtarzalnosci i zarazem pa-

3 L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Wroctaw 1994,

¢ Por. A. Pankalla, Mit personalny — , case studies”, w: Albo albo. Problemy psychologii
i kultury. Nieswiadomos¢, Warszawa 2001.

5 Por. tamze, s. 66.

¢ Por. H. Hesse, Mysli, Lublin 1996, s. 49.
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radoksalnosci istnienia opisa¢ poeci. Mity osobiste, personalne wypowiadane je-
zykiem poezji sg najbardziej wyrazista kondensacja uciekajacego czasu.

Naprzdd byt bog nocy i burzy, czamy batwan bez oczu, przed ktorym skakali nadzy
1 umazani krwia. Potem w czasach republiki bylo wielu bogow z zonami, dzie¢mi, trzesz-
czacymi to6zkami i bezpiecznie eksplodujacym piorunem. W koncu juz tylko zabobonni
neurastenicy nosili w kieszeni maly posazek z soli, przedstawiajacy boga ironii. Nie bylo
wowczas wigkszego boga.

Wtedy przyszli barbarzyncy. Oni tez bardzo cenili bozka ironii. Ttukli go obcasami
1 wsypywali do potraw’,

Oto opisana stowami poety historia $wiata, zmieniajacego swe kolejne odsto-
ny. Historia czasu ludzkiego $wiata, ktora w jezyku poety latwiej przechodzi
z holistycznej optyki w punktowe przygladanie sig historii pojedynczego cztowieka.
Bo przeciez w symbolicznym jgzyku poety czas zmienia swa istote, ktorej ani na-
ukowe, ani metafizyczne pojgcia nie sa w stanie opisac.

Nie spotkam Antygony przed witryna sklepu
nie ming si¢ z Elektra na zielonym skwerze
kto$ inny kogo nie ma w zadnej mitologii
patrzy mi prosto w oczy i przechodzi obok {...]
Otwieram pamigé szyderczym kluczem

jak gwiazda studnig przepasci [...]J*

Uktadajacy si¢ w pewien porzadek obraz $wiata u§wiadamia takze poecie, ze
mimo podpowiedzi wyobrazni o réznych mozliwosciach konfigurowania istnien
ludzkich istnieje nieodwotalne i niepodwazalne doswiadczenie niemoznosci wyj-
$cia poza to, co jest. I co wtedy? Wtedy do§wiadcza sig siebie, ale zarazem
istniejacych ograniczen, przeszkdd, niemoznosci cofania sie w czasie, a zwykia,
codzienna obecno$é czlowieka w domu, miesdcie, na kontynencie jest tylko 1 wy-
facznie obecnoscia przemijajaca.

Ale w takim razie, co kryje si¢ za istnieniem wspoimaganym przez kompute-
rowy $wiat wirtualny, gdzie rzeczywisto$¢ trudno jest odrézni¢ od iluzji technicz-
nej manipulacji? Nie jest to juz ten ,,zto$liwy demon iluzji” dostrzezony w spe-
kulacjach Kartezjusza i wynikajacy z pokusy watpienia we wszystko. Bo iluzje
technicznej manipulacji zupelnie inaczej rozmywaja nasza tozsamos¢ i zastepuja
ja calq gama tozsamosci, ktore kupuje sig jak towar na konsumpcyjnym targowi-
sku. Mozna rzec, ze na naszych oczach rodzi si¢ nowa metafizyka i nowe po-
strzeganie czasu. Jest to metafizyka swobodnie powstajacych i znikajacych
bytow oraz wciaz zmieniajacych sig jak w stynnym filmie Matrix tozsamosci.
Metafizyka §wiata, ktorego rzeczywisto$¢ to halucynogenne technologie wspoma-

7 Z. Herbert, Z mitologii, w: Poezja naszego wieku, Warszawa 1989.
¥ A. Wazyk, Silva rerum, w: tamze.
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gane przez nieustanny przeplyw informacji i sztuczne raje strategii marketingo-
wych. W Matriksie prawda jest ukryta, a $wiat podrobiony jako doskonaty falsy-
fikat jest lepszy od rzeczywistego. Swiat tradycji, ktory z dzisiejszego punktu
widzenia jest przykladem przestarzalego postrzegania czasu, zostal przez nowe
technologie wywrocony do géry nogami. Jednakze ludzkie pragnienia i tesknoty,
takze te dotyczace uciekajacego czasu i przemijania — pozostaly tak samo trudne.
a moze nawet trudniejsze niz dawniej. Bo c0z my wspolczesni mamy poczac ze
stwarzanymi nam przez nowe technologie mozliwosciami przebywania w $wia-
tach alternatywnych, ktére mieszcza rzeczywisto$é rownolegla do naszej. Rzeczy-
wisto$¢ tak doskonale podrobiona, Ze mozna jg uznaé za prawdziwa. Co sie z nami
stanie, gdy okaze sig, ze rzeczywisto$¢ podrobiona, wirtualna jest lepsza niz praw-
dziwa. Co sig stanie z przezywanym czasem, gdy bedziemy mogli jak w Matrik-
sie przesledzi¢ w ciggu minuty cale zycie, gdyz szybkos$¢ i gesto$¢ montowanych
cyfrowo obrazow i1 historii stwarza nam juz takie mozliwosci. Nasz osobisty kom-
puter moze juz niedtugo stworzy¢ nam nasz wlasny osobisty mit, w ktérym na-
uczymy si¢ angielskiego w dwa tygodnie, a dziesigé kilo nadwagi zrzucimy w ciggu
tygodnia. Tacy wyedukowani i pigkni bgdziemy mogli by¢ moze stac sig takze
nieSmiertelni, a wtedy problem czasu przestanie nas dotyczy¢.

Czy dzigki nowym informatycznym technologiom, umezliwiajacym nam prze-
bywanie w $wiatach alternatywnych, bedziemy mogli takze pozby¢ sig resenty-
mentuy, tego przykrego balastu pamigci, ktory zatruwa nasze zycie? A moze wilas-
nie nasze upadki, porazki i klgski zaczniemy przezywaé wielokrotnie w sposob
bardzo realny. Bgdziemy wigc mogli manipulowac nasza przeszloscia i modelo-
wac ja tak samo jak przysztosc.

Pytanie Nietzschego o mozliwo$¢ powrotu przesziosci i o to, czy by$my ja
zaakceptowali czy nie, w jego ustach brzmialo mato prawdopodobnie. Lecz gdy
to pytanie postawimy dzisiaj, nie jest juz ono tak catkowicie bezzasadne.

Nietzsche pyta:

A co, jesli pewnego dnia czy nocy do twej najglebszej samotnosci wkradnie sig zty duch
i powie ,to zycie, ktdre przezyles$ i ktérym zyjesz, bgdziesz musial przezy¢ jeszcze raz
1 niezliczong ilos¢ razy; nie bedzie w nim nic nowego, lecz kazdy b6l i kazda radosc,
kazda mysl i westchnienie, wszystko male i wielkie w twoim Zyciu, musi znéw do cie-
bie powroci¢, wszystko w takiej samej kolejnosci i z tym samym skutkiem” [...]. Czy
TZucisz sig¢ na ziemi¢ zgrzytajac zgbami i przeklinajac demona, ktory to mowi? Albo tez
moze przezyle$ kiedy$ wstrzasajacy chwilg, w ktorej odpowiedzialby$ mu: | jestem bo-
giem i nigdy nie styszatem nic bardziej boskiego”. Jesli taka mys$l weZmie cie w posia-
danie, to przeobrazi i zdruzgocze cig ona. Pytanie to, skierowane do wszystkich i do
kazdego, ,,czy chcesz tego jeszcze raz i nieskonczong iloéé razy”, bedzie ciazyto nad
twoimi dziataniami®.

? F. Nietzsche, cyt. za H. Buczynska-Garewicz, Metafizyczne rozwazania o czasie, wyd. cyt,
s. 103.
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Oczywiscie Nietzsche pytajac, co powiedzialby cziowiek na to, gdyby jego
przesztos¢ wrécila, nie mogt przewidziec, ze kiedy$ taka mozliwos¢ stanie si¢ re-
alna. Dzisiaj okazuje sig, Ze nagrywajac nasze zycie po kawatku na tasme filmo-
wa, rejestrujac wydarzenia i rozmowy, mozemy wielokrotnie przezywaé nasze
wycieczki, Sluby, mile spotkania, ale takze sprawy przykre, zabojstwa, zdrady, oszu-
stwa. Kamera moze §ledzi¢ nasz kazdy krok, ktdry potem mamy mozliwo$é
analizowa¢. Nowe technologie informatyczne oferuja nam dzisiaj mozliwo$é wcho-
dzenia w wirtualny $wiat zarejestrowany w komputerowej rzeczywistosci. Czy
w takim razie czas resentymentu, owego ,,przezuwacza pamieci”, ktory nie po-
zwala zapomnie¢ porazek, zdrad, potknigé, czas resentymentu podtrzymujacy pa-
mig¢ o moralnym zranieniu moze zosta¢ wyeliminowany, czy jeszcze bardziej wy-
eksponowany?

Nietzsche za najbardziej skuteczna ,.formul¢ zbawienia” uznaje uwolnienie
sig woli czlowieka od resentymentu wobec czasu'’. Niejednoznacznosd¢ istoty
resentymentu mozna oddacd, parafrazujac wypowiedz $w. Augustyna na temat cza-
su: poki nikt mnie nie spyta, czym jest resentyment — wiem doskonale, kiedy jed-
nak pada pytanie 1 kiedy zechcg na nie odpowiedzie¢ ~ juz nie wiem. Jedno jest
pewne — ze tak jak doznawanie czasu nie jest nam obce, tak tez kazdy z nas do-
$wiadczyt kiedy$ uczucia resentymentu. Obraz cztowieka doznajacego resentymen-

tu nie jest niestety budujacy, gdyz

nie jest on ani szczery, ani naiwny, ani uczciwy i bezposredni wzglgdem siebie. Jego
dusza zezuje, jego duch kocha kryjowki, tajne Sciezki i tylne furtki; wszystko co ukry-
wane przypada mu do serca. Z resentymentu wylonita si¢ moralno$¢ niewolnikéw — istot,
ktére sa niezdolne do wiasciwej reakcji, reakcji w formie czynu i odbijaja sobie krzyw-
dg jedynie dzigki wyimaginowane)j zemscie'',

Za Maksem Schelerem mozna powtorzy¢, ze resentyment pociaga za soba
trwale sklonnosci do okreslonego rodzaju ztudzen na temat warto$ci 1 odpowia-
dajacych im sadow warto$ciujacych. Dlatego tez cziowiek bgdacy pod wplywem
resentymentu, stajac sie ofiara wlasnych zhudzen, nie jest w stanie podazaé za
jakakolwiek warto$cia czy obraé jaki$ cel, a to prowadzi go do nihilizmu. Zty
charakter, a nawet podlo$¢ czlowieka ogarnigtego resentymentem wskazujg na to,
ze jest on cztowiekiem zranionym, pamigtajacym, petnym nienawisci, ktora spa-
da na niego wbrew jego woli. Jest cztowiekiem, ktory chciatby miniony, nieznos-
ny czas przygnie$¢ kamieniem zapomnienia, ale jego pamie¢ zawsze mimowol-
nie przywotuje przesziosc.

' H. Buczynska-Garewicz, tamze, s. 102,
"' P. Zawadzki, Resentyment i rownoSc. Przyczynek do filozoficznej antropologii demokracyi,
http;/respublica.onet.pl.
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W epoce, ktora weiaz przywoluje niemozliwy do spelnienia obowiazek pamigci, sytu-
acja czlowieka ogarnigtego resentymentem sugeruje co§ Wrecz przeciwnego: ze zapo-
mnienie nie oznacza jedynie zwycigstwa Czasu, zwycig¢stwa katéw czy Orwellowskie-
go Ministerstwa Prawdy. Zapomnienie wyraza takZe zdolnosé¢ podmiotu do wyrwania
sig ze swego pathos. [...] Nietzsche, Freud czy Fromm prawdopodobnie zgodziliby sig
w kwestii tego morderczego potencjatu, jaki zawiera w sobie nadmiar wspomnien, przy-
znajac tym samym po czgsci stusznos¢ idei gloszace), ze naprawdg szczg¢sliwe sg te ludy,
ktére nie maja historii'2.

Wiasciwoscia resentymentu jest uswigcanie zemsty pod nazwa sprawiedliwosc.
Zatem pragnienie zemsty nie jest obce poczuciu sprawiedliwosci, ale stanowi ono
Jednak heteronomiczne skrzywienie. Bo, zdaniem Fromma, cztowiek bierze spra-
wiedliwo$é w swoje rece, gdy Bog czy tez wiadza $wiecka nie sa w stanie spel-
nié¢ swego zadania. Cztowiek taki, poprzez potrzebg zemsty dyktowanej pamigcia
i resentymentem, wynosi wlasne ja do poziomu Boga i aniolow zemsty. Mozna
rzec, ze pierwszym uczuciem czlowieka ogarmigtego resentymentem jest uczucie
niesprawiedliwosci.

Czy pelen urazy, pozbawiony uznania i mozliwoéci dzialania, niemogacy za-
pomnieé¢ czlowiek bgdzie starat sig odrzucié 1 sttumié¢ uczucia, ktore go ogarnia-
Ja, czy, jak pisal Nietzsche w Wiedzy radosnej, bedzie chcial, gdyby przeszlo$é
wrocifa, afirmowac poprzez wiasna wolg to, co juz byto?

Nietzsche méwi przesziosci: tak, badZ i trwaj w pamieci. Natomiast Scheler
1 potem Sartre beda twierdzili, ze przeszio$¢ 1 pamig¢ o niej wspomagana resen-
tymentem moze stac si¢ ,,ogniskiem jadu, z ktérego jad zaczyna wycieka¢ auto-
matycznie, ilekro¢ przesacza si¢ chwilami przez gorna warstwg swiadomosei”.
Wtedy pojawia si¢ stan nienawisci do samego siebie, stan samoudreki, zadza ze-
msty na sobie samym.

Antidotum na drgczace nas dziatania pamieci i resentymentu jest mit samo-
poznania, pozwalajacy zrozumie¢ obiektywizacje historycznie ksztattujacego sie
ludzkiego mys$lenia. Mozliwo$¢ dyskursu, poznawczego dialogu i wzglednej to-
lerancji oparta jest wlasnie na micie samopoznania, ktory umozliwia wyjasnianie
nie tylko natury logicznego rozumowania, ale takze fenomenu pojawiania sig by-
tow alternatywnych i metodologicznego oraz aksjologicznego pluralizmu. Tak
ksztalttowany mit kondensuje czas, w ktorym dziata sig historia rozwoju ludzkiej
mysli, a takze jest opowiadaniem z punktu widzenia naszej samo$wiadomosci te-
raz dziejace) sig historii.

2 Tamze, s. 3.



