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O filozofii mistycznej czasu dnia i nocy

zieri raz bywa macochq, a innym znéw razem matkq.
Szczesny i blogostawiony jest ten, co wiedzqc to wszystko,
Trudzi sie w pracy, niewinny jest bogom niesmiertelnym,
Zwasza na ptaki wrozebne, unika wszelkiej przesady.
/Hezjod, Prace i dni, przetl. Jerzy Lanowski/

Albowiem czas jest wlasnie ilosciq ruchu ze wzgledu na ,,przed”
i, po”. [Arystoteles, Fizyka IV, 219/

Filozoficzna refleksja o czasie nalezy w polskiej literaturze do rzadkosci, dla-
tego warto odnie$¢ si¢ do ksiazki Hanny Buczynskiej-Garewicz, Metafizyczna
refleksja o czasie. Idea czasu w filozofii i literaturze', w ktorej analizowane sg
jego duchowe wymiary. Podstawowy wyklad o czasie zawiera si¢ w nastgpuja-
cym (streszczajacym go) cytacie:

Husserl 1 Heidegger, po Bergsonie, znacznie zmienili sposéb myslenia o czasie. [...]
U Husserla jest to czysta $wiadomos¢, podczas gdy u Heideggera jest to egzystencja,
a potem bycie. Natomiast w obu wypadkach mamy do czynienia ze Zréodlowa analiza,
ktora poprzedza wszelkie definicje czasu. W konsekwencji obaj odkrywaja czas pier-
wotny, poprzedzajacy czas zegara. Obaj tez wychodza znacznie poza Bergsonowska
krytykeg pojecia czasu fizykalnego, akceptujac jednak w zasadzie dokonania Bergsona®.

Nietzsche jest w omawianym studium uznawany za prekursora fenomenolo-
gicznej 1 witalistycznej teorii czasu.

Wyklad Buczynskiej-Garewicz o czasie zaczyna si¢ od przypomnienia teolo-
giczno-filozoficznych i1 mistycznych okreslen czasu obecnych w tekstach Sw. Au-

! Rozszerzony tekst wystapienia na panelu Zak}adu Filozofii Nauki IFiS PAN, kierownik prof.
Alina Motycka (17 grudnia 2004) poswigconemu ksigzce Hanny Buczynskiej-Garewicz, pt.
Metafizyczne rozwazania o czasie. Idea czasu w filozofii i literaturze. Wydawnictwo Universitas,
Krakéw 2003, 247 s.

? H. Buczynska-Garewicz, dz. cyt, s. 47 — ksiazka sklada si¢ z nastgpujacych rozdziatow:
Wstep, 1. Zagadka czasu, 2. Przeszto$é¢ odzyskana, 3. Wieczny powrét, 4. Poludnie, 5. Noc,
6. Ucieczka od przeszlosci, Zakonczenie,
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gustyna. Z zaloZenia przedmiotem analiz staje si¢ to, co metafizyczne: duchowe,
psychologiczne, muzyczne, religijne itp. Nad ta refleksja unosi sig duch mysli
Bergsona, ktory ujmuje czas jako ,,materie metafizyczna” i ,,twdrczy absolut”,

Bogactwo mysli o czasie, ktore pojawiajg sie w dziele Nietzschego (zrefero-
wane przez Buczynska-Garewicz) jest imponujace: czas i historia, czas i wolnos¢,
czas 1 moralno$¢, czas i kultura, czas i egzystencja, czas wewnetrzny (ogladany
z perspektywy dekadencji, resentymentu i samonienawisci), przemijanie 1 trwa-
nie itd. Wieczno$¢ i trwanie ,,poza czasem” maja tu znaczenie podstawowe, gdyz
przenosza refleksje na poziom metafizyczny. Przyktadem jest metafora ,,Chwi-
1i”, ktora zbiera, zderza i przeprowadza przez siebie dwa przeciwne wektory cza-
su, tego, ktory przychodzi i odchodzi®.

Husserl uwaza, Ze terazniejszo$¢ jest czasem zanurzonym w $wiadomosci: czas
jest tym, czego jeszcze nie ma, 1 jest tym, czego juz nie ma, jest jednoscia reten-
cji 1 protencji. Wedhuig Heideggera w terazniejszo$ci thkwi ,troska” i ,,trwoga”, ktore
tworzg pierwotna wigz bycia i czasu. Nietzsche identyfikuje terazniejszo$¢ i wole,
opisujac stan, z ktérego wylania sig przeszto§¢ i przysztos¢. Dla Bergsona czas
jest to jednos¢ percepcji i pamigei. Czas w tych ujeciach jest biegiem do przodu,
zwroconym ku przesztosci®. Jest to ujecie cykliczne i horyzontalne czasu — lub
wedlug J.J.C. Smarta tak jak u Heraklita , konkretne ptynienie trwania”.

Giebokie doswiadczenie nocy umozliwia odrzucenie tego, co martwe (asce-
za), 1 tego, co falszywe (ogotocenie). Efektem dobrej ascezy jest dojscie do stanu
psychofizycznej anestezji, neutralizacji lub apathei (,,oschto$¢ nocy ciemnej”).
W tym stanie znikaja odczucia radosci, nadziei, bolu i lgku oraz zahamowana zo-
staje aktywnos$¢ wyobrazni, fantazji 1 naturalnego rozumowania, a pojawia si¢
aktywno$¢ kontemplacji. Mozliwe staje sig¢ wtedy przezycie egzystencjalnej do-
niosto$ci zycia, momentu, w ktdrym ,,wiecznos¢ dotyka czasu” (P. Tilich).

Stanowi temu odpowiadajg inne objawy ducha: zdolno$¢ do ,,wycofania pro-
jekcji” (C.G. Jung), ,,rezygnacji z resentymentu” (F. Nietzsche), ,,potrzeba ogoto-
cenia” (E. Stein) itd. Dzigki temu oprézniona z poznawczych iluzji dusza, a na-
wet utrata wlasnego ,,ja” (osobowosci) jest nagradzana zyskiem zbawienia,
wyzwoleniem do zycia ,,blogostawionego”. Do tego rodzaju refleks)i mozna zali-
czy¢ tez uwage H. Bergsona, ze ,,chwile, kiedy chwytamy siebie samych, sg rzad-
kie i dlatego tak rzadko jestesmy wolni™, czy pojgcie Augenblick (S. Kierkegaar-
da), dzigki ktérym czlowiek do$wiadcza ,,w mgnieniu oka” wgladu, odnajdujac
nowy sens 1 catos¢ (jednos¢) rozproszonych dotychczas doswiadczen.

3 Szkoda, ze nie ma tu nawigzan do filozofii S. Kierkegaarda.

4 Wedtug Heideggera ,,Prawdziwy czas jest czwor-wymiarowy”, Sein und Zeit, w: Zur Sache
des Denken, Max Niemeyer Verlag, Tuebingen 1969, s. 16, cyt. wg H. Buczynska-Garewicz, dz.
cyt., s. 46.

5 H. Bergson, cyt. za R. May, O istocie czlowieka. Szkice z psychologii egzystencjalnej, przel.
M. Moryfi i Z. Wiese, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 1995, s. 172.
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Podstawowymi metaforami czasu sa: przeszlo$¢, terazniejszos¢ i przysziosé
rozumiane jako wektory przesuwania si¢ percepcji rzeczy, w ich ruchu kolistym
lub liniowym, regresywnym lub transgresywnym, utatwiajace opis por roku czy
pdr dnia t nocy. Czas, potudniowy omawiany jest przez Buczynska-Garewicz na
podstawie krotkich odwotan do Przemian Owidiusza, Bukolik Wergiliusza, Ko-
medii Dantego, dziel Leopardiego, Carduzcciego i D’ Annunzia,

Autorka zauwaza, ze filozoficzny motyw potudnia po raz pierwszy pojawia
sie u Nietzschego w Ludzkie, arcyludzkie (tom I, w czegsci pt. ,,Wedrowiec i jego
cien™), a nastgpnie w Zaratustrze. Potudnie to $rodek, moment przetomu zycio-
wego, przynoszacego czlowiekowi spokdj i trudne szczgscie (tu pada nazwisko
Giorgio Collego, ktéry mdéwi o ,,wizyjnym mistycyzmie” Nietzschego). Odwola-
nia do mys$li $w. Augustyna, J.W. Goethego, platonizmu i A. Schopenhauera po-
przedzaja opis przezycia Narratora w bibliotece Guermantéw (Marcel Proust), kto-
re podnosi problematykg ponadczasowosci i wiecznosci. Sg jeszcze analizy Por-
tretu Doriana Graya (Oscara Wilde) oraz Zycia i $mierci Adrii i jej dzieci (Mak-
symiliana Bontempelli) na temat ucieczki przed czasem oraz problem pragnienia
nie$miertelno$ci: to wszystko stanowi przedanalize czasu nocy.

O ile rozdzial na temat poludnia ma swojego filozoficznego patrona (F. Nietz-
schego), to rozdzial o nocy takiego patrona nie ma. Moglaby nim by¢ Edyta Ste-
in w zwiazku z jej interpretacia poematu Noc ciemna Jana od Krzyza. Tak jed-
nak nie jest, bo tekst o niej pojawia si¢ tu tylko po to, zeby nieco znowelizowa¢
pojgcie czasu i tatwiej zakorzeni¢ go w kontekscie literackim. Autorka przypo-
mina Szekspira Sen nocy letniej, ktéory mozna by uzupemié takim fragmentem
Makbeta (w przekladzie S. Baranczaka):

Jutro — I jutro — i jutro; / Tak zycie pelznie z dnia w nastgpny dzien / Az do ostatniej
zgloski w ksigdze czasu; / A kazde ,,wczoraj” zostaje za nami / Niby ogarek, co przy-
$wiecal glupcom / W drodze ku prochom $mierci.

Dalej w omawianej analizie pojawiajg sig dziela gtéwne, ktorym poswigcony
jest caty kunszt analityczny Autorki: Tristan i Izolda Richarda Wagnera i poemat
Noc ciemna Jana od Krzyza. Prawdziwe nowum polega na pokazaniu zwigzkéw
migdzy muzyka Wagnera i mistyka Jana od Krzyza, na tle koncepc;ji filozoficznej
Artura Schopenhauera, ktory uwazal, ze: Musica est exercitium metaphysices oc-
cultum nescientis se philosophari animi®.

¢ ,,Muzyka to nieSwiadome metafizyczne ¢wiczenie duszy, ktora zgota nie wie, ze filozofu-
je”, w: A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 1, przet. J. Garewicz, Warszawa
1994-1995, s. 409. Pozostaje jednak watpliwos¢, czy tak analizowana opera R. Wagnera Tristan
i Izolda spelniataby postulaty Schopenhauera tak jak muzyka Beethovena czy Chopina? Obok Scho-
penhauera takze u J. Fichetgo problem czasu traktowany jest jako wytwor wyobrazni, a u Schel-
linga jako obiektywizacja zmyshu wewngtrznego;
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Zwiazki muzyki i mistyki maja swoja literacka i filozoficzna biblioteke’. Wielu
wybitnych mitosnikow opisuje dzielo Wagnera w kategoriach niemal religijnych.
Na dowod podaje taki oto przyktad:

Pamigtam jedna godzing Zywota: przezycie w Szwajcarii, wiosna w Neuchatel, trzy lata
temu, Wagner; mgla nad jeziorem; tres¢ tego? Nie poznanie, nie bycie tym raczej niz
tym; co$ innego. Przezycie wyraznie mistyczne; uczucie jako rzeczywisto$¢ spoczywa-
Jaca sama w sobie, na nic poza soby nie wskazujaca, samowystarczalna. Uczucic nie
ma moznosci pouczy¢ nas o tym, co jest, bo jego istota polega na rozplawianiu samej
kategorii bytu i jednocze$nie samej kategorti poznania. Ale jest ono samo. I to wystar-
cza, chociaz tego mys§l nie przeniknie®.

Autorka w swojej analizie nie idzie tak daleko, jak cytowany przeze mnie tekst
Elzenberga, ale nie mozna wykluczy¢, ze idzie ta sama droga, zastepujac stowo
wjest” stowem ,,zbawienie”. Ta zmiana przenosi jednak dyskusje ontologiczna na
poziom mistyki i sprawa bardziej zasadnicza dla omawianego rozdziatu staje sie
nie tyle problem czasu, ile koncepcja duchowosci. To fakt, ze Buczynska-Gare-
wicz podejmuje rzadka w polskiej literaturze probg polaczenia calego bogactwa
zagadnien teologicznych, artystycznych i filozoficznych, opierajac sie na meto-
dzie fenomenologiczne;.

Metafizyka w tym ujgciu staje sig tu po prostu religijng mistyka (lub parareli-
gijng refleksja), tak jak fenomenologia jest filozofia mistyczna fub mistyka filo-
zoficzna. W Kiopocie z istnieniem H. Elzenberga czytamy:

Jest mistyka Goethowska, Faustowska; jest Spinoza; sa Schelling i Hoelderlin - a ile
jest tego w Platonie? [...] ,,JJedna z glownych odmian tej mistyki niezaprzecznej jest
mistyka na tle zachwytu estetycznego. Zachwyt estetyczny jest Janusowy: ma oblicze
1 w strong¢ empirii, 1 w strong metempirii. Z empirii oczywiscie odrzuca catg jej ,,mate-
rialno$¢” czy ,,substancjalnosé”, a bierze tylko jakosci; ale to jest bardzo duzo, bo
w tym jest wielod¢, konkretnos¢ 1 forma; i calg t¢ przedze mistyk estetyczny wsnuwa
w $wiat metempiryczny, w ktory wstgpuje®.

Myslg, ze Autorka, mimo istniejacych odmiennosci, zaakceptowataby te stwier-
dzenia Elzenberga.

7 O czasie w muzyce pisal B. Barry, Musical Time. The Sense of Order, New York 1990,
a w Polsce R. Ingarden, Czlowiek i czas, w: Ksiqzeczka o czlowieku, Krakow 1973, L. Bielawski,
Strefowa teoria czasu, Krakéw 1976, D. Maciejewicz, Zegary nie zgadzajq sie ze sobq. Spor
o0 czas w muzyce drugiej polowy XX wieku, Wydawnictwa IS PAN, Warszawa 2000. Bibliografia
na temat czasu w muzyce, por. J.D. Kramer, Studies of Time and Music: A Bibliography, ,Music
Theory Spectrum” 1985 nr 7, s. 72-106.

¢ H. Elzenberg, Klopot z istnieniem, Torun 2003, s. 92.

° H. Elzenberg, dz. cyt., s. 429; jako przyk!ad refleksji przeciwnej moze postuzy¢ Z. Herber-
ta Zegar, w: Studium przedmiotu, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1997, s. 76. — ,Na po-
z6r jest to spokojna twarz miynarza, pelna i blyszczaca jak jabtko. Tylko jeden ciemny wilos prze-
suwa sig¢ po niej. A popatrze¢ do $rodka: gniazdo robakéw, wnegtrze mrowiska. I to ma nas pro-
wadzi¢ do wiecznosci”.
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Zastosowane w ksiazce podejécie fenomenologiczne daje pewna wygodg in-
terpretacyjna, gdyz juz na samym poczatku uchyla, neutralizuje lub negatywizuje
problem sensualizmu, a w najlepszym razie roznice migdzy tym co sensualne
i duchowe sprowadza do réznic fenomenalnych'. Fenomenologiczne podejscie
do mistyki (oparte na utozsamianiu podmiotu i przedmiotu) pozwala ujmowac nie-
ktore ludzkie dane, takie jak np.: ja, jazn, osobowo§¢ — jako gtéwne przeszkody
w uzyskaniu efektu finalnego, swoiste] mondyzacji bytu ludzkiego, ktora nadaje
mu wyzszy poziom istnienia. Utrata opozycji ja—ty, moje—twoje, jednostkowe—ogol-
ne, osoba—§wiat i przeksztatcenie ich w pewien rodzaj ogdélnosci, w istnienie Swia-
towe, wyrazone w cytowanym przez Autorke zdaniu: ,,I ja sam jestem $wiatem”
(Tomasz Mann, w noweli Tristan), moze by¢ tego przykladem.

Transgresywne podej$cie do tego, co sensualne, znajdujemy nie tylko w fe-
nomenologii, ale i w aksjologicznym egzystencjalizmie:

Zniszczy¢ wszystko sensualnie konkretne, sprzggnigte z nizszymi popgdami! Ale zacho-
wacé cata konkretno$¢ duchowa i niezmienno$¢ wybranych przez siebie jakosci!
W tym duchu Soren Kierkegaard walczyl o Reging Olsen, o mito§¢ w Absolucie. 1 prze-
gral. A moze nie? Moze ta sama Regina przyjdzie don w transcendenc)i? Ta sama, ale
bogatsza i rozumiejaca niepowtarzalnos¢ tego zwiazku'' [aforyzm 62].

Autor tego zdania, Kazimierz Dabrowski — psychiatra egzystencjalny, nie prze-
widywat jednak zniszczenia wiasnego ja, ale uwazal, ze jego istnienie transcen-
dentalne jest warunkiem indywidualnego sensu zycia i kryterium transcendental-
nej tozsamosci.

Inaczej jest u Buczynskiej-Garewicz, ktora widzi zagadnienie tozsamosci
w perspektywie immanentnej, mozna by rzec: symbiotycznej:

Mitoé¢ Tristana 1 Izoldy jest dokladnie zaprzeczeniem wiasnej odrgbnosei poprzez cal-
kowite utozsamienie z innym. Sa oni nigdy nie rozdzieleni, bez imion, zespoleni ze $wia-
tem (s. 192).

To ma im ulatwié zjednoczenie i duchowe zbawienie, ktore jest mozliwe
dopiero wtedy, gdy czlowiek utraci granice indywidualnej tozsamosci — wlasnej
twarzy. I co na to powiedzialby np. Levinas czy inni dialogi$ci?'2.

19M. Scheler uwazal, ze ,,rdwniez pod wzgl¢dem fenomenalnym sg §cisle identyczne, jezeli
chodzi o prawa struktury i rytmike przebiegu”, por. M. Scheler, Stanowisko cztowieka w kosmo-
sie, przet. A. Wegrzecki, w: M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, War-
szawa 1987, s.126-127.

1P, Cienin [wlasc. K. Dabrowski (1902-1980)], Mysli i aforyzmy egzystencjalne, Gryf Pu-
blication Ltd, London 1970; cyt. tu i dalej — nowe opracowanie T. Kobierzycki, Warszawa-Za-
gorze 1980, s. 18.

2 Niewykluczone, ze glgbsza podstawe calej refleksji stanowi analiza ,,boskiej” natury czto-
wieka i ,,ludzkiej” natury Boga; to co ludzko-boskie jest Czasem-Wiecznoscia.
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Buczynska-Garewicz zdaje sig by¢ bardziej radykalna w rozumieniu mistycz-
nej funkcji nocy niz Edyta Stein, ktorej zarzuca, ze 1) zbyt silnie identyfikuje noc
kosmiczna z tre§ciami nocy mistycznej, 2) uznaje, iz noc kosmiczna nie jest tyl-
ko spokojem i wycofaniem, ale intensyfikacja zycia ,,szczeg6lnie dla wielu ga-
tunkow zwierzat”, 3) zaklada, iz noc jest roznorodna i nie moze by¢ okreslona
tylko jako rzecz (por. s. 180). Sama konkluduje, ze 4) ,,Jedyna jej [nocy kosmicz-
nej] powszechna cecha jest niewatpliwie brak $wiatla” (s. 180). Podejscie Edyty
Stein jest bardziej realistyczne, choé bardziej dramatyczne®®,

Aby wzmocni¢ realistyczny (boski, a nie anielski) obraz nocy i ukazaé¢ jego
naturalistyczny biegun, warto zacza¢ od mitologicznego przekazu Hezjoda:

Noc urodzila wstrgtng Smieré Nagla i Kereg czarna,/ takze Smieré-Thanatosa i Sen,
i r6d Marzen Sennych — / z nikim toza nie dzielgc, zrodzila ich Noc ponura; / potem
znowu Szyderstwo oraz bolesne Strapienie / i Hesperydy, ktore za stynnym Okeanosem
/ zlotych jablek pilnuja i drzew, na ktérych wyrosty. / Mojry takze — i Kery zrodzita,
straszne mscicielki — Klotho, Lachesis, Atropos, a one to $miertelnikom, / kiedy na $wiat
przychodza, dobro i zto przydzielaja, / one $cigajg wystepki przeciwko ludziom i bo-
gom —/ nigdy tez nie zaprzestang boginie gniewu strasznego, / zanim pomsty okrutnej
nie wezma na tym, co zbladzil. Urodzita Nemezis, plage ludzi $miertelnych, / Noc za-
béjcza, a po niej Utudg i Mitowanie, Starosé takze przekletg i Zwadg o sercu gwaltow-
nym. / Zwada za$ nienawistna zrodzila Wysilek bolesny i Zapomnienie, i Gl6d, Bolesci
fzami oblane, / Bojki i Walki, Morderstwa i jeszcze MgzZobdjstwa, Kiotnie i Stowa Klam-
liwe, i Na-dwie-strony-rozprawy / i Bezprawie, i Szal, co zwykly w parze przychodzié,
i Przysiege, / ktdra najbardzoiej ludzi na ziemi trapi, gdy kto§ umySlnie zlozy przysigge
falszywa't.

Do genealogicznego opisu funkcji nocy (i dnia) mozna dodac kilka ciekawych
stron wspotczesnej egzystencjalnej analizy Karla Jaspersa, ktory w III tomie swo-
j&j Philosophie (1932) napisat:

Istnienie nasze pojawia si¢ w rzeczywisto$ci ludzkiej w stosunkach migdzy dwiema mo-
cami. Manifestacjg egzystencjalng tych mocy nazywal bgdziemy Norma Dnia i Pasjgq
Nocy'".

Ujgcie Jaspersa rozszerza kontekst dnia i nocy, ktérych analizy dokonuje
Buczynska-Garewicz.
Wedlug Jaspersa:

13 O funkcjach dnia Autorka pisze, odwotujac si¢ do metafory ,,cieniéw w jaskini” u Platona,
wyobrazenia o ,,zastonie Mai” w ujeciu A. Schopenhauera i wspdlczesnej idei ,,zawieszenia po-
zoru” w redukcji fenomenologicznej E. Husserla.

" Hezjod, Narodziny bogow (Theogonia), Prace i dni, Tarcza, przetozyt, wstepem 1 przypi-
sami opatrzyt Jerzy Lanowski, Proszynski i S-ka, Warszawa 1999, s. 38.

15 K. Jaspers, Philosophie, t. 111, J. Springer, Berlin 1932.
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Norma Dnia porzadkuje naszg rzeczywisto$é ludzka; wymaga jasnosci, konsekwencji,
wiernosci, podporzadkowuje nas Rozumowi i Idet Jednodcei i nam samym nakazuje re-
alizowac w $wiccie, budowaé w czasie, udoskonala¢ nieskonczenie rzeczywistos¢ ludz-
ka. Ale na koficu Dnia przemawia inny glos. Odrzucenie go nie zatatwia bynajmniej
sprawy. Pasja Nocy przebija wszelkie nakazy. Rzuca si¢ w ponadczasowa otchlan Nie-
bytu, ktéry wciaga wszystko w swoje wiry. Kazda konstrukcja w czasie, jako manife-
stacja historyczna, wydaje si¢ powierzchownym zludzeniem. Jasno$¢ nie moze dla niej
otwiera¢ drogi ku niczemu istotnemu, a raczej, zapominajac o sobie, uwaza ciemnosc
za bezczasowy mrok Autentycznosei'e.

Buczynska-Garewicz rowniez dostrzega zjawisko zbawczej konwersji, ktdra
zamienia ztud¢ dnia w prawdg nocy.

Na gruncie polskim o ,,pasji nocy” i ,,normie dnia” wspominal wielokrotnie
filozofujacy psychiatra egzystencjalny Kazimierz Dabrowski'’, ktory podwojna
sytuacje bytowa czlowieka, jego psychiczno-fizyczna asymetri¢ opisat pozytyw-
nie jako akt samotransformacji. W procesie pozytywnej dezintegracji ,,pasja nocy”
1 ,,norma dnia” stanowig jedno$¢, utatwiajg nie tylko dazenie do zbawienia przez
mito$¢, ale takZe przez tworczos$¢, w ktorej do§wiadczenie i przekraczanie $Smier-
ci jest ¢éwiczone codziennie.

Nieco ironicznie brzmia zdania aforyzmu, ktéry odstania tresci ukryte w pro-
jekcie zamiany czasu (w wieczno$é):

Zajac sig sprawami duchowymi, nowymi, nieznanymi, niedoscigtymi — jakiez to fascy-
nujace! Przemiany, zaparcia sig siebie, poswigcenie, samobdjstwa - jakiez to niezwy-
kle! Ale, by przeby¢ tg drogg, aby odby¢ ja we wszystkich dziedzinach, aby wyzwoli¢
si¢ z narcyzmu i dotrze¢ do autentyzmu, trzeba nie tylko zajmowac¢ si¢ tymi niezwykly-
mi sprawami. Trzeba rzeczywiscie zaprzeé sig samego siebie, rzeczywiscie odchodzi¢
od pozoru, rzeczywiscie popetniaé czastkowe samobdjstwa'® [aforyzm 45].

Zderzenie $wiadomoS$ci ze §miercia, maskowanie jej przez nie§wiadomosé
i niepamig¢ staje si¢ problemem egzystencji, ktora nie zna swojej prawdy.

Wizja duchowosci oparta na konwersji i inwersji dwu osoéb w jakie$ bytowe
Jedno wymaga wyrzeczenia, samonegacji i wejScia w sfere nocy, nie tylko du-
chowej, ale i ontologicznej, w ktorej zacieraja sig¢ granice i roznice. Autorka dla
uprawomocnienia swojego wywodu odwotuje sig do kategorii dekadencji i resen-
tymentu Nietzschego, do principium individuationis Schopenhauera, do samone-
gacji Sartre’a oraz do innych narzg¢dzi zamieniajacych pierwotne akty bytowe;j
separacji w akty identyfikacji.

1$K. Jaspers, dz. cyt., s. 71.

17 K. Dabrowski, Elementy filozofii rozwoju, PTHP, Warszawa 1989; znacznie bardziej rady-
kalne stanowisko — patrz. J. Hillman, Suicide and the Soul, Spring Publications, Inc., Dallas, Te-
xas 1988.

8 K. Dabrowski, Mysli i aforyzmy egzystencjaine, s. 14.
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Szkoda, ze na boku pozostata koncepcja C.G. Junga, ktéry odroznit indywi-
dualizacjg od indywiduacji'®. Daloby to mozliwo$¢ konfrontacji twierdzen Heideg-
gera, cytowanych w omawianej pracy o ,,Ja pierwotnie ksztattujacym czas jako
czas pierwotny” i o tym, ze “jaz w swej najglgbsze) istocie jest pierwotnie cza-
sem samym”?, czy mniej dramatycznego rozumienia zdania M. Prousta, ze czas
— to ,,dwuglowy potwor”, czy wprost negatywnego ujgcia czasu u Sartre’a (por.
s. 235).

Wyklad Buczynskiej-Garewicz pokazuje, jak mozliwe jest ujednianie (heni-
zacja) bytu ludzkiego, jego uistotowienie (eidetyzacja) czy u§wiatowienie (mon-
dyzacja), dzigki czemu mozna odej$¢ od metod naturalizmu, czystego epistemo-
logizmu i dualizméw Kartezjanskich (duszy i ciata, podmiotu i przedmiotu,
epistemologii i ontologii). Czy jednak takie procedury sg realnymi sposobami
poznania jawnej i ukrytej strony bytu ludzkiego? Cztowiek bowiem uzyskuje swia-
domos¢ czasu 1 doswiadcza go nie tylko dzieki transcendencjom, ale takze
licznym immanencjom. Synteza tego doswiadczenia moze by¢ jednak roznie opi-
sywana.

Jak wskazuje Jean Guitton, ktory w swoim studium Justification du temps (wy-
danym w Polsce w roku 1968 pt. Sens ludzkiego czasu) stawia pytania o ducho-
woS$¢ czasu, jego ludzki i metafizyczny wymiar, podstawy mistycyzmu logiczne-
go sformulowal juz Arystoteles, a rozwinat Plotyn:

jego istota polega na tym, Ze konieczno$¢ tworzy jedno z wiecznoscia, a umyst z tym,
co zgodne w sobie. Poniewaz mysl o wiecznoscei przedmiotu utozsamia sie z wieczno-
$ciag myslacego podmiotu, przeto mozna osiagnaé wiecznosé, myslac; w ten sposob prze-
zwycigza sig czas. Tak wigc migdzy logika a teorig zbawienia zostaje ustalona $cista wiez,
ktorg ujawnit Plotyn?'.

Ta logika przenika studium o metafizyce czasu Buczynskiej-Garewicz, ktora
otwieraja lektury Augustyna, zaprezentowane w rozdziale rozpoczynajacym
ksiazke?. :

Wazng czgscig wykladu o czasie stanowi fragment, ktory méwi o ,,ucieczce
do przesztosci”. Mityczna przeszlo$¢ jest obietnica wyzwolenia sie z porzadku

¥ Inne wymienione w tekScie nazwiska tworcow to: Beckett Samuel, Boccaccio Giovanni,
Corregio (wlasc. Antonio Allegri), D’Annunzio Gabriele, Dante Alighieri, De Sanctis Francesco,
Goethe Johann Wolfgang oraz muzycy Mozart Wolfgang Amadeus, Wagner Richard, Debussy Clau-
de Achille.

2 Por. M. Heidegger, Kant a problem metafizyki, wyd. cyt., s. 217 i 219, w tekscie Autorki,
s. 38.

2 J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, przet. W. Sukiennicka, IW PAX, Warszawa 1989, s. 37.
Podstawowa droge do zbawienia opisuje Plotyn, ktory identyfikuje ja ze zjawiskiem utozsamie-
nia si¢ duszy z Bogiem. Idea zbawienia nadata nowe znaczenie dwoém zwiazkom pojeé: 1) dobra
i zka oraz 2) czasu i wiecznos$ci.

Z Autorka odwoluje sig we wstepie do opracowan autorstwa Giorgio Collego i Pierre Hadota.
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czasu, dzieki transcendujacej go pamigcei. Przykiadem jest dzielo M. Prousta
W poszukiwaniu straconego czasu, ktore ukazuje rozmaite sposoby literackiej on-
tologizacji czasu, majacej swoje podstawy w ludzkiej pamigei. Odblask tego my-
$lenia znajdujemy w wierszu Niepamieé, jakaz tu niepamiec? K. Dabrowskiego®.

Czlowiek zyje zanurzony w czasie, mknie przez $wiat przez dziesiatki lat. Sym-
bolami zycia w czasie sq wiatr i rany. Powszechnie uwaza sig, ze czas leczy rany.
Co jednak poczaé, kiedy czas nie leczy ran? Powolywanie si¢ na ,rany” jak na
dowody ontologiczne o istnieniu czasu nie ma sensu. Sa to tylko ,,senne widzia-
dta”, stany nieswiadomosci. Swiadomo$é nie moze (i nie powinna) ich pamigtac.
Na og6t uptyw czasu zrywa ni¢ pamigei — i to leczy rany. Sa jednak tacy, ktorzy
niczego nie zapominaja, maja nawet pamig¢ snow. Czy mozna ich za to ganic,
czy mozna zneutralizowa¢ silg ich pragnien, ktére mimo uptywu czasu nie daja
si¢ wyplenic?

Konwersja czasu, opisywana w teologiach, w liturgiach, w literaturze, oparta
jest na ontologicznie traktowanej pamigci. Ale by¢ moze jest to tylko ztudzenie.
Sartre uwaza, ze pamig¢ nie jest fundamentem ontologicznym, cztowiek bytuje
ku nicosci. Czasowo$é, wlasciwa tylko czlowiekowi, jest wewnegtrzna strukturg
bytu, ktéry jest swoja negacja. Terazniejszo$¢ jest stanem ucieczki od przeszto-
$ci, w ktorej byt nie jest tym, czym jest, 1 od przysztosci, w ktorej byt jest tym,
czym nie jest.

Momentem, ktdéry ukazuje inne aspekty czasu jest szczelina migdzy nocy
i dniem. Tak pisze o jej funkcjt Herbert:

W najglebszym momencie przed Switem rozlega si¢ pierwszy glos tepy i ostry zarazem
jak uderzenie noza. Potem z minuty na minutg wzmagajace sig szmery draza pien nocy.
Wydaje sig, ze nie ma Zadnej nadziei. To, co walczy o $wiatlo, jest $miertelnie kruche.
I kiedy na horyzoncie ukazuje sig okrwawiony przekrdj drzewa, nierealnie duzy i praw-
dziwie bolesny, nie zapomnijmy btogostawié¢ cudu?,

B K. Dabrowski, Dezintegracje, Wydawnictwo ASP, Katowice 1987, s. 57. Dzigki fantazjom
i ranom, pragnieniom i pamigci, ktore s3 wskaznikami ontologicznymi bycia i czasu, mozliwa jest
Nietzscheanska w formie transformacja ludzkiego istnienia: ,,nowe funkcje wstaja / potrzeba wielka
ponad zgon / ~ wige stworzg dawnosc, lata, kraje, / zajrz¢ w otchiani metng ton. / Setkami zgo-
now bedg ginaé / 1 bede goni¢ z wieku w wiek / po oceanach mysli ptynaé / ja nieudolny szary
czlek. / Obsesjo dodaj wigcej sily! / odwago rosnij w tysiackro¢! / przez wielo§é zyé, przez noc
mogify / szukam, pamigtam z nocy w noc. / Znaczy to nic i znaczy wiele / trupem mym rzucg
w moce zle / bgdg hodowat w mym kosciele / kwiaty pamigci w wonnej mgle. / Sny rozprzestrze-
nig¢ wola mocy / a rzeczywisto§¢ wpedze w mgly / przetworze¢ dni na ciemnosé nocy / ja pan
w krolestwie moich snow™.

2 LP. Sartre, L etre et le neant, Editions Gallimard, Collection TEL, 1943, s. 182 (cyt. za
Buczynska-Garewicz, dz. cyt., s. 216).

35 Z. Herbert, Napis, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1997, s. 48.
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U Herberta rany okazuja sig by¢ jednak dowodami ontologicznymi dzialania
i istnienia czasu. Jego zreizowane sekwencje Herbert opisuje tak:

oto zyj¢ w roznych czasach, jak owad w bursztynie, nieruchomy, a wiec bez czasu, bo-
wiem nieruchome sa czlonki moje i nie rzucam na §ciang cienia, caly w jaskini, jak
w bursztynie, nieruchomy, a wigc nie istniejacy; oto zyje w réznych czasach, nierucho-
my, a wyposazony we wszystkie ruchy, bowiem zyje w przestrzeni i naleze do niej
1 wszystko co jest przestrzenia uzycza mi jej przejmujacej, przemijajacej formy; oto zyje
w réznych czasach, nie istniejacy bolesnie nieruchomy i bolesnie ruchliwy i nie wiem
zaiste, co mi jest dane, a co odjgte na zawsze®.

Jest to dyskusja z Leibnizem, ktory uwazatl, ze ,,czas bez rzeczy nie jest ni-
czym innym jak zwykla mozliwo$cia idealna?.

Jednym ze sposobow wyminigcia kwestii realnosci (materialno$ci) czasu jest
jego transcendentalizacja lub redukcja transcendentalna, eidetyzacja lub redukcja
gjdetyczna, atomizacja lub redukcja atomistyczna, ,,momentalizacja” lub reduk-
cja ,momentalna”, redukcja do ,,chwili”, psychologizacja lub redukcja psycholo-
giczna, pneumizacja lub redukcja pneumatologiczna, wektoryzacja lub redukcja
wektoralna, statyzacja lub redukcja statologiczna, dynamizacja lub redukcja dy-
namistyczna itd., ktore znali juz filozofowie starozytni®®. Dzigki takim zabiegom
modelem syntetycznej materialno-duchowej (lub substancjalnej) formy czasu sta-
la sie dla wspdtczesnych (jak np. dla Schopenhauera) muzyka rozumiana jako abs-
trakcja rzeczywistosci, ktéra mozna percypowaé w czasie i przez czas, z wyla-
czeniem przestrzeni 1 przyczynowosci??,

Na zakonczenie swojego wykladu w debacie o czasie chciatbym przypomnied
w skrocie gtowne mysli Kanta:

Czas nie jest pojgciem empirycznym, wyprowadzonym abstrakcyjnie z jakiego$ do$wiad-
czenia. ROwnoczesno$¢ lub nastepstwo nie pojawityby sig bowiem same w spostrzeze-
niu, gdyby wyobrazenie czasu nie znajdowato si¢ a priori u jego podtoza.

Czas jest koniecznym wyobrazeniem, ktére lezy u podtoza wszelkich danych naocznych.
Czas nie jest czyms, co by istnialo samo dla siebie lub tez przystugiwato rzeczom jako
ich przedmiotowe okreslenie, co by wigc pozostawato po dokonaniu abstrakeji od wszel-
kich podmiotowych warunkéw ich unaoczniania.

Czas nie jest niczym innym jak tylko forma zmystu wewnetrznego, tj. ogladania nas sa-
mych i naszego wewngtrznego stanu.

6 Z. Herbert, Czas, w: Epilog burzy. Wydawnictwo Dolno$laskie, Wroctaw 1998, s. 62.

71 G.W. Leibniz, Wyznanie wiary filozofa..., BKF, Warszawa 1969, s. 392.

* Do najwazniejszych myslicieli starozytnych inspirujacych wspélczesng refleksje o czasie
naleza pitagorejczycy, presokratycy, zwlaszcza Heraklit, Platon, Arystoteles, eleaci (Parmenides
1 Zenon), atomisci (Demokryt, Epikur, Lukrecjusz).

¥ Por. J. Dankowska, U podstaw filozofii muzyki. Niemiecka filozofia XIX wieku a muzyka.
Wydawnictwo AMFC, Warszawa 2001, por. tez: J. Tuczynski, Schopenhauer a Mloda Polska.
Wydawnictwo Morskie, Gdansk 1969.
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Czas jest formalnym warunkiem a priori wszelkich zjawisk w ogdle.

Czas jest [...] tylko podmiotowym warunkiem nasze) (ludzkiej) naocznosci (ktdra jest
zawsze zmyslowa, tj. [wystepuje wtedy tylko], gdy pobudzaja nas przedmioty). Sam w
sabie za$§ poza podmiotem, czas nie jest niczym.,

Czas przywiazany jest [...] nie do samych przedmiotdw, lecz tylko do podmiotu, ktory
je oglada®®.

Mistyke czasu (synteze tego, co podmiotowe, i tego, co przedmiotowe) pro-
bowali ukazaé¢ fenomenologowie. Efekty tego przedsigwzigecia wydaja sig by¢ in-
teresujace, ale skromniejsze niz przytoczone tu twierdzenia Kanta. Takie tez mozna
by odnie$¢ wrazenie z dyskusji nad ksiazka Buczynskiej-Garewicz, ktorej uczest-
nicy odnosili sig cze$ciej do egzystencjalnych aspektdw czasu i jego obrazéw (de-
skprypcje, metafory, wglady). W istocie dyskusja sprowadzita si¢ do omawiania
sposobow badania warstw literackich i teologicznych znakéw czasu jako znaczo-
nych 1 znaczacych elementow ludzkiego bytu. W dyskusji ksigzka okazala sie
przede wszystkim studium z hermeneutyki i semiotyki czasu duchowego kairos
1 jego funkcji kairosis.

1. Kant, Krytyka czystego rozumu, 1, cz. 1, poddz. Il par. 6 i 7, cyt. wg S. Zawadzki, Czas
i istnienie. Z metodologii i filozofii klasycznej koncepcji czasu. IW PAX, 1971, s. 18. Jego po-
przednikami w tej kwestii sa Kartezjusz, G. Berkeley 1 D. Hume.



