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Apokatastaza Grzegorza z Nyssy

Wstep — tlo koncepcji na gruncie greckim i chrzescijanskim

Filozoficzna koncepcja apokatastasis oznacza powr6t do poczatku, przywro-
cenie pierwotnego porzadku rzeczy, ktory na skutek prawa koniecznosci lub —
w terminologii religijnej — grzechu pierworodnego zostal zaprzepaszczony. Na
gruncie mysli greckiej mozna wyrdzni¢ dwie podstawowe postaci koncepcji apo-
katastazy albo raczej porzadki, w ktérych dokonuje sie powrdt. Pierwszy z nich
to apokatastaza kosmiczna, zgodnie z ktorg powrét dotyczy makroskali swiata,
kosmosu. Taka formeg koncepcji wiecznego powrotu przyjmuja np. stoicy, wska-
zujac, ze historia ma charakter cykliczny, w nieskoniczonych powrotach kosmos
odradza si¢ i powraca do ognistej macierzy'.

Drugi porzadek konstytuuje apokatastaza osobowa. Tam, gdzie antropologia
zajmuje miejsce naczelne, do rangi nadrzednej urasta pytanie o los czlowieka.
Kosmos staje si¢ scena, na ktorej rozgrywa si¢ dramat stworzenia, przede wszyst-
kim za$ dramat czlowieka. Taka forme apokatastazy kresla np. orfiko-pitagorej-
czycy, ktorzy postrzegaja czlowieka jako odprysk boskiej duszy zamknigtej w cicle.
Jak dlugo dusza jest zwigzana z materialng powloka, pozostaje wpleciona w ko-
towrét weielen. Po dokonaniu oczyszczenia moze powrdcié do swego pierwotne-
g0 stanu?,

Apokatastaza kosmiczna 1 apokatastaza osobowa zazwyczaj 1da ze soba w pa-
rze. Przy apokatastazie kosmicznej odnowienie dotyczy rowniez stworzenia jako
integralnej czesci kosmosu. Apokatastaza osobowa niejednokrotnie wiacza resti-
tutio Swiata na zasadzie dostosowania sceny do odnowionego stanu stworzenia.

! W identycznej formie w swojej makroskali i w kazdym szczegole. ,,Po uptywie wiekow ten
sam Sokrates bgdzie naucza¢ w tych samych Atenach, a na ulicach tych samych miast ci sami
ludzie bgda przezywadl te same cierpienia”, J. von Arnim, Stoicorum Veteruin Fragmenta. Trving-
ton Publishers; (June 1, 1986), II, 596 n.

* W.K.C. Guthrie, History of Greek Philosophy, Cambridge University Press, 1986, 1. 1,
s. 202 n.
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Niekiedy jednak, przy odpowiednich zatozeniach, np. linearnej koncepcji czasu,
wystepuje tylko jeden model koncepcji wiecznego powrotu.

Tak wlasnie dzieje sie na gruncie mysli chrzescijanskie), gdzie — gtownie za
sprawa Klemensa z Aleksandrii i Orygenesa — apokatastaza zostaje wszczepiona
w ksztaltujaca si¢ mysl wezesnego chrzescijanstwa w postaci koncepcji uniwer-
salnego zbawienia. Zgodnie z ta teorig wszystkie stworzenia rozumne, wlaczajac
w to sity demoniczne, ostatecznie odwrdca sie od zta ku Bogu®. Orygenes wyznaje:

Jesli koniec doprowadzony do poczatku i kres wszechrzeczy zrownany z ich zaraniem
przywrdci stan, w ktérym stworzenie rozumne znajdowalo si¢ wéwczas, gdy nie potrze-
bowalo jesc z drzewa wiadomosci dobrego i ztego, po to, aby po usunigciu wszelkiego
zla i przywrdceniu uczciwosci 1 czystosci jedyny Bog stal sig dla niego wszystkim, i to
nie w nielicznych czy nawet w wielu istotach, ale we wszystkich, to Bog naprawdg be-
dzie wszystkim we wszystkim wowczas, gdy juz nie bedzie nigdzie $mierci ani oscienia
$mierci, ani w ogole zadnego zla*,

Grzegorz z Nyssy

Orygenes znaczaco wplynal na ksztalt mysh chrzescijanskiej trzeciego, czwar-
tego i nastgpnych wiekéw. Jego koncepcje i hipotezy wywarty olbrzymi wplyw —
w sensie pozytywnym i negatywnym — na przyszlte pokolenia myslicieli chrzesci-
janskich. Nie sposob byfo z nim nie dyskutowac, rozwijajac mysl chrzescijanska
i dazac do jej systematycznego ujecia. W kontekscie koncepcji apokatastazy klu-
czowa role odegrali Ojcowie Kapadoccy — spadkobiercy Orygenesa, w szczegdl-
nosci za$ Grzegorz z Nyssy>.

Posta¢ Grzegorza z Nyssy wydaje si¢ wazna choéby z tego powodu, zZe jest
on pierwszym po Orygenesie myslicielem chrze$cijanskim, ktory probuje w syn-
tetyczny sposéb ujac koncepcje chrzescijanskie®. Najbardziej rowniez — z wiel-
kiej tréjki Ojcow Kapadockich ~ zbliza sig¢ do apokatastatycznego ujgcia escha-

3 Bog za$, jak Ojciec z przypowiesci o synu marnotrawnym, przygamie tych, ktorzy byli umar-
1i, ale znow znaleZli sig wérdd zywych. ,,Albowiem w owym czasie ci, ktérzy dzigki bedacemu
u Boga Stowu dotra do Boga, beda mie¢ jedno zadanie — oglada¢ Boga; a to w tym celu, aby
wszyscy, przeksztalceni przez poznanie Ojca, stali si¢ w pewien doskonaty sposéb synem bozym
i znali Boga tak, jak teraz tylko Syn zna Ojca” — Komentarz do Ewangelii Jana, 1, 16, 92.

4 O zasadach, przet. S. Kalinowski, I11, 6, 3.

5 Grzegorz z Nazjanzu oraz Bazyli — przede wszystkim homilie. Brak prob systemowego ujecia
mysli chrzescijanskiej.

¢ Np. Oratio Catechetica. NaleZy tutaj zaznaczy¢ przynajmniej takie pisma jak traktat O stwo-
rzeniu czlowieka, Dialog o $mierci i zmartwychwstaniu, Przeciw Eunomiuszowi czy Zycie Mojze-
sza. Jakkolwiek Grzegorz z Nazjanzu oraz Bazyli Wielki ida §ladami Orygenesa, czego wyrazem
sg opracowane przez nich Filokalia, to jednak na teksty, ktore po sobie pozostawili, skladaja si¢
przede wszystkim homilie, nie traktaty filozoficzno-teologiczne.
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tologii chrzescijanskiej’. Rozwijajac problem przeznaczenia czlowieka, podaza §la-
dami swojego mistrza, przyjmujac podobne do Orygenesa zatoZenia systemowe:
pozytywne ujgcie natury czlowieka, prewencyjny charakter kar, pojecie zla jako
braku dobra etc. Nie kopiuje jednak mysli wielkiego Aleksandryjczyka. Raczej
rozwija ja i dostosowuje do swojego systemu mys$lowego oraz kontekstu teolo-
gicznego, w ktorym Nyssenczyk funkcjonuje. Sprzeciwia sig¢ wigc koncepcji skon-
czonosci Boga, nie zgadza sig z rozumieniem cielesnosci jako skutku upadku czto-
wieka, odrzuca preegzystencjg dusz oraz ich metempsychozg wraz z cykliczno-
$cig Swiatow, w koncu neguje stricte duchowa naturg zmartwychwstania.

W jaki zatem sposob Grzegorz dochodzi do przekonania, ze ostatecznie wszy-
scy zostang zbawieni? Jaki charakter maja jego stwierdzenia dotyczace soteriolo-
gii chrzescijanskiej? Jaka forme, w jego systemie myslowym, przyjmuje koncep-
cja wiecznego powrotu?

Podstawy koncepcji apokatastasis w mysli Grzegorza z Nyssy

Rozwazajac problem miejsca i ksztaltu apokatastazy w mysli Grzegorza
z Nyssy, nie sposob — chocby szczatkowo — nie odwolaé sig do systemu filozofa.
Wszak jego wnioski, podobnie jak w przypadku Orygenesa, w duzym stopniu de-
terminuje logika systemu, a wraz z nig uprzednie zalozenia, kategorie, metodolo-
gia. Wydaje sig, ze wlasnie tutaj, w makroskali systemu odnalez¢ mozna podsta-
wy przekonan eschatologicznych i soteriologicznych, ktore wiencza zrozumienie
historii zbawienia przez Nyssenczyka.

1. Dialektyka systemu: milo$¢ Boga przewyzsza wolnos¢ stworzenia

System Grzegorza oparty jest na swego rodzaju dialektyce, napigciu pomig-
dzy dwoma biegunami. Na jednym z nich stoi Bog jako absolutny, transcendent-
ny byt. Niepojmowalny?®, niezmierzalny, wszechmocny, esencjonalnie dobry i ab-
solutnie niezmienny. Jest tym, ktory jest ponad wszystkim i ktéry panuje nad
wszystkim, a w swoich rzadach kieruje sig niezmiennie mitoécig i szacunkiem
wobec stworzenia.

7 Jesli chodzi o uZycie samego terminu apokatastasis wraz z jego derywatami, Grzegorz
z Nyssy nie ogranicza sig¢ wylacznie do konotacji eschatologicznych. Czgstokro¢ stosuje je na opi-
sanie powrotu czy tez przywrdcenia poprzedniego/pierwotnego stanu, w prostym, czysto fizycz-
nym znaczeniu. Przy uZyciu tego slowa opisuje np. powrét do zdrowia, wyraza nadziejg na po-
wrdt heretykdw do Kosciota.

# Za Filonem Aleksandryjskim, Klemensem i Orygenesem Grzegorz jest zwolennikiem teo-
logii negatywnej. Por. Klemens, Protreptikos 98, 3, In; Stromata, 5, 16, 3, JN.D. Kelly, Poczqtki
doktryny chrzescijanskiej, przet. J. Mrukéwna, PAX, Warszawa 1988, s. 102.
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Na drugim biegunie stoi rozumne stworzenie, ograniczone w liczbie i mocy,
zalezne od Boga. Stworzone — w przypadku czlowieka — na obraz Boga stworze-
nia sg strukturalnie dobre, odzwierciedlaja dobro¢ Boga. Réwnoczesnie jednak
obdarzone sa wolng wola, moga wybra¢ migdzy postuszenstwem i niepostuszen-
stwem Bogu, migdzy dobrem i ztem. Kazda z decyzji pociaga za soba konsekwen-
cje: blogostawienstwo lub przeklenstwo, zycie z Bogiem lub odiaczenie od Nie-
go. De facto cztowiek odwrocit si¢ od Boga, wybierajac zlo.

Relacje i dynamika pomigdzy Bogiem a stworzeniem zdeterminowane sa wigc
z jednej strony milo$cia i opatrznoscia Boga, z drugiej za$ wolno$cia stworzenia.
Jakkolwiek Grzegorz jawi sig jako wielki obronca wolnosci cztowieka, to jednak
wydaje sig, ze to Bog, jego milos¢ 1 wszechmoc jest dominujaca strong w powyz-
szym réwnaniu. Kitadac nacisk na wszechmoc, nieskonczono$¢ i esencjonalng do-
bro¢ Boga, Grzegorz wierzy, ze ostatecznie znajdzie on sposoéb dotarcia do czlo-
wieka, tak aby ten odpowiedziat dobrowolna pokuta. Moze sta¢ sig to na drodze
blogostawienstw, pouczen, cigzkich doswiadczen w zyciu doczesnym albo ognia
oczyszczajacego po $mierci. Boska pedagogia w koncu trafi do czlowieka, wszak
w swojej najglebszej strukturze jest on pokrewny Bogu, stworzony na jego obraz
i podobienstwo.

2. Pozytywna wizja ludzkos$ci

W swojej antropologii Grzegorz z Nyssy prezentuje bardzo pozytywna, tele-
ologiczna wizje ludzkosci. Oto czlowiek zostat stworzony na obraz Boga i prze-
znaczony do uczestnictwa w Bogu®. Powotany do istnienia po materii nieozywio-
nej i nierozumnych stworzeniach, stanowi ukoronowanie creatio. Jest krolem
wszelkiego ziemskiego bytu, reprezentuje Boga dla stworzen nizszych. Co waz-
ne, cztowiek w przekonaniu Grzegorza z Nyssy zostal stworzony jako zlozenie
duszy i ciata'®. Jakkolwiek Nyssenczyk rozroznia migdzy tymi dwoma elementa-
mi, przyznajac niejednokrotnie duszy rolg priorytetowa, to jednak nie ma miejsca
w jego dojrzalej mysli na deprecjacje cielesnosci jako takiej''. Niesmiertelnosc,

® Gen 1, 27; Lk 17, 21; 15, 8. Por. De infantibus, Niecene and Post-Niecene Fathers, vol. 5,
Second Series, Hendrickson 1999 (dalej NPNF), s. 375.

19 Swoje wnioski opieram przede wszystkim na De hom. opif. Tym samym Nyssenczyk dy-
stansuje si¢ wobec pogladéw Orygenesa, zgodnie z ktérymi pierwotnie stworzenia rozumne ist-
nialy jako czyste, eteryczne duchy. Dopiero na skutek upadku przyoblektly si¢ w roznego rodzaju
ciala. Réwnoczesnie jednak dystansuje si¢ wobec pogladow Metodego z Olimpu, ktory utrzymu-
je, ze dusza powstaje po stworzeniu ciala.

! Stynne ,,okrycia ze skory” (Gen 3, 21), na ktore powotuje si¢ Ksigga Rodzaju po upadku
czlowieka, reprezentuja w jego przekonaniu raczej cielesne sktonnosci cztowieka niz materialng
forme bytowania. De an et res, NPNF, s. 433. Znaczacy w tym kontekscie jest rowniez fakt, ze
Grzegorz ujmuje materig jako ztozZenie jakosci, bez esencjonalnej substancji. W ten sposob po-
niekad odpowiada na pytanie, w jaki sposob byt materialny moze odzwierciedla¢ doskonalos¢ nie-
materialnego Boga.
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dobro¢, obraz Boga — przynajmniej w pierwotnym 1 eschatologicznym sensie
— dotyczy nie tylko duszy, ale catego czlowieka, ktory jest ztoZeniem psyche
i ciata'?,

Opisujac pierwotny stan czlowieka, Grzegorz ujmuje ludzko$¢ w sensie ko-
lektywnym. Pierwotne creatio to calosciowe stworzenie ludzko$ci — pleroma poza
przestrzenia i czasem'. Jest to stworzenie — w sensie zalazkowym lub potencjal-
nym — calej rasy ludzkiej. Jej aktualizacja oznacza osiagnigcie okreslonej liczby
indywidualnych istot ludzkich. Gdyby nie upadek cztowieka, rozprzestrzenitaby
si¢ ona do ustalonej liczby, rozmnazajac sie na sposéb anielski', po upadku doj-
dzie do tego samego poziomu przez zwierzeca prokreacjg. Eschatologiczne od-
tworzenie — tak jak creatio — dotyczy catej natury (physis) ludzkosci.

Grzegorz rozréznia — bardziej w sensie logicznym niz chronologicznym — dwa
akty stworzenia, wpisujac sig¢ tym samym w tradycj¢ nakreslong wczesniej przez
Filona z Aleksandrii i Orygenesa. O ile jednak dla Filona i Orygenesa drugie stwo-
rzenie jest wynikiem grzechu i pojmowane jest w kategoriach wcielenia z wszel-
kimi tego konsekwencjami, o tyle Grzegorz ujmuje drugie stworzenie jako uprzed-
nie w stosunku do upadku czlowieka'®. Pelni ono — w przekonaniu filozofa — funk-
cje prewencyjna, przygotowujacg cztowieka do nowej sytuacji po upadku, tak aby
w nowych warunkach mégt ciagle zy¢, spetnia¢ zadania, do ktérych zostat powo-
tany i, co najwazniejsze, aby mégt odwrdci¢ si¢ od zta ku Bogu. Dlatego, przy-
gotowujac czlowieka do nowej sytuacji, Bég dokonuje podziatu na ptei 1 wpro-
wadza zwierzgce rozmnazanie, ktore ma uchroni¢ cztowieka przed wyginigciem.
Komentujac Gen. 1, 27, Grzegorz stwierdza w traktacie De hominis opificio:

Tak wiec stworzenie naszej natury jest w pewnym sensie podwdjne: jedno na podobiefi-
stwo Boga, drugie podziclone zgodnie z tym rozréznieniem [plci]: co$ takiego zawiera
ten fragment w swojej strukturze, kiedy mowi, ,,Bog stworzy! czlowieka, na obraz Boga
go stworzy!”, a potem, dodajac do tego, co zostato powiedziane, , jako mgzczyzng i ko-
biete stworzyl ich” — rzecz, ktdra jest obca naszej koncepcji Boga's.

W wyniku przewidywanego upadku czlowieka zmienia si¢ sposob funkcjo-
nowania rasy ludzkiej i sposob dojécia do zamierzonego celu, nie zmienia si¢ jed-

12 Owej esencjonalnej nie$miertelnosci cztowiek nie utracit w wyniku grzechu pierworodne-
go, ale zachowal — przynajmniej w odniesieniu do duszy - w wyniku prewencji Boga. Por. /n
s. Pascha; Gregori Nysseni Opera, (ed.) E.J. Bill, Leiden 1958-1996 (dalej GNO), 1X.254 — grzech
niszczy nie$miertelno$¢, ale Bég w swoim milosierdziu odnawia je. Por. De vita Moysis — po-
nowne zapisanie tablic z przykazaniami,

13 Czy mozna zatem powiedzie¢, Ze pierwsze stworzenie jest intelektualne w swoim charak-
terze? Problem otwarty.

14 Podstawa ~ dyskusja Jezusa z saduceuszami dotyczaca zmartwychwstania. De hom. opif.:
NPNF v. 17.2.

13 Co wiecej rozroznienie migdzy pierwszym i drugim stworzeniem jest w jego przekonaniu
czysto logiczne, nie chronologiczne.

16 De hom. opif. 11: NPNF v. 16.8.
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nak zasadniczo jej telos — aktualizacja pleromy 1 eschatologiczne uczestnictwo czto-
wieka (w sensie kolektywnym i indywidualnym) w Bogu.

3. Zlo nie posiada statusu ontycznego — jest nieobecnos$cig dobra

Grzech, w ktory cztowiek popadt — Zle wykorzystujac wolng wolg pod wply-
wem pokus Szatana — nie zmienil esencjonalnego dobra czltowieka. Zaciemnit,
ale nie zniszczyl obrazu Boga w czlowieku. Utrudnit uczestnictwo w Bogu, ale
nie uniemozliwil. Czltowiek ciagle moze oczyscic pierwotne pigkno w sobie, zwra-
cajac si¢ ku Bogu.

Z1o nie istnieje samo w sobie, jest relatywne, jako akt woli czlowieka. Jako
takie nie moze rownaé sie z nieskoficzona natura dobroci i mitosci Boga. Skoro
zlo nie zostalo stworzone przez Boga, co wigce) — sprzeciwia sig Stworcy, nie
istnieje samo w sobie, ale w woli stworzenia, ktére u swych podstaw jest dobre,
musi zatem istnie¢ jego kres. Grzegorz wskazuje, Ze ,,nie-istniejacy nie moze ist-
nie¢ na zawsze”. Wola czlowieka mniejsza jest od dobra i mitosci Boga.

Natura grzechu jest niestala i przemijajaca. Ani nie zaistnial on w czasie pierwszego
stworzenia [...], ani nie istnieje stale w rzeczach, ktore posiadaja byt. Ailbowiem niekto-
re posiadaja byt od Tego, ktory jest Bytem i zawsze trwa w bycie. Ale jesli co$ znajduje
si¢ poza Tym, ktéry jest Bytem, jego istota jest nie-byt [...]. Przeminie i zaniknie w swoim
czasie, kiedy $wiat powréci do dobra tak, Ze nie bedzie zadnego $ladu zla, ktore panuje
teraz nad nami, w Zyciu, ktére w nadziei oczekuje nas w przysziosci'’.

Grzegorz zauwaza, ze czlowiek jest istota zmienng, czego najlepszym przy-
ktadem jest odwrdcenie sie od Boga w grzechu. Jednak zmiennos$¢ oznacza row-
niez, ze cztowiek moze odwr6cic sig od zla.

Jest absolutnie pewne, ze Bosko$§¢ posiada niezmienno$é¢, podczas gdy zmienno$¢ na-
szej natury nie pozostaje stata nawet w ztu'®.

De facto, zakladajac, ze istota czlowieka jest dobra, obraz Boga w nim nie
zostal catkowicie zamazany, a Bog w swojej mocy totalnie przewyzsza zio, Grze-
gorz wierzy, ze dobro przyciaga mocniej niz zto, a stworzenia rozumne wewnetrz-
nie, na najglgbszym poziomie swojej istoty — nawet jesli nie do konca $wiadomie
— pragna znalezé sie w stanie, do ktérego zostaty stworzone i w ktorym istniaty
pierwotnie. Podobne przyciaga podobne.

Ponadto, jak kazdy byt jest w stanie przyciagac sobie podobny, a ludzkos¢ jest, w pew-
nym sensie, jak Bdg, jako ta, ktéra niesie na sobie podobizng swego Archetypu, dusza

V7 In insc. pss.: Patrologia Graeca, (ed.) J.P. Migne (dalej PG), GNO iii/2.155.
8 De hom. opif. 21.1; PG 44, 201b.
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jest z prostej koniecznosci przyciagana przez pokrewienstwo Boskosci. W rzeczywisto-
$ci to, co nalezy do Boga, musi, wszelkimi sposobami i za wszelka ceng, by¢ zachowa-
ne dla niego"’.

Wola cztowieka moze poruszaé si¢ w kierunku zfa, nie moze by¢ to jednak —
przekonuje Grzegorz — ruch nieskonczony, skoro samo zio ma naturg skonczona,
a w sensie ontycznym nie istnieje wcale. W koficu stworzenie zmgcezy sig ztem,
a spirala deprawacji siegnie dna. Wtedy miejsce zla zajmie dobro. ,,.Dobro jesz-
cze raz nastepuje w sukcesji po osiagnigciu granic przez zlo™?, a efektem begdzie
nawrdcenie do Boga. Dusza, rozczarowana zlem, wraca tam, gdzie jest jej natu-
ralne miejsce — wszak zostala stworzona do spotecznosci z Bogiem.

4. Doskonatlo$¢ Boskiej pedagogii

Optymizm Grzegorza co do eschatologicznego stanu stworzen rozumnych,
a w szczegdlnosci czlowieka — wzmacnia jego rozumienie udzialu Boga w zba-
wieniu, ktéry mozna okresli¢ mianem Boskiej pedagogii?'. Odwotujac si¢ do mi-
tosci Stworcy, Grzegorz wskazuje, ze wszystko, co Bog czyni po upadku czlo-
wieka?, ma charakter zbawczy. Zaktadajac wszechmoc Boga, jest przekonany
o pelnej efektywnosci Bozych dziatan.

Jako doskonaty Paidagogos szanujacy wolna wolg stworzenia Bog stwarza
warunki, majace na celu zniecheci¢ czlowieka do zta i zwroci¢ go ku dobru.
W swoim rozumieniu natury czlowieka Grzegorz z Nyssy zbliza si¢ do sokratej-
skiej zasady, ze ludzie wybieraja to, co uwazaja za dobre, a u podstaw zla kryje
sie niewiedza. Stad tez np. przyjmuje, ze Ewa zgrzeszyta, jedzac owoc z drzewa
wiadomosci dobra i zta, nie dobrowolnie i w pelni §wiadomie, ale dlatego, ze zo-
stala zwiedziona przez kusiciela, iz owoc, ktory zrywa, jest dobry. Dlatego celem
boskiej pedagogii w kategoriach doczesnych jest: nauczy¢ ludzi nie grzeszyc, ale
zy¢ w cnocie i §wigto$ci. Na poziomie kognitywnym oznacza to przede wszyst-
kim zycie zgodne z rozumem, na poziomie woli dobrowolne zwrocenie si¢ ku
Bogu i trwanie w nim. W owym procesie wychowawczym zachowana zostaje wol-
no$é cztowieka, wszak to najwigkszy dar, jaki czlowiek otrzymat od Boga®. Pe-
dagogia ma raczej charakter prewencji i przekonywania niz przymusu.

Y De an et res, NPNF, s. 450.

2 De hom. opif-21.1; PG 44, 201c.

21 W szerszym znaczeniu jest to problem taski.

22 Lub nawet w przewidywaniu upadku - II. stworzenie.

3 De mortuis (Lozza, 15, 62, 33-4) — pytanie 0 mozliwo§¢ zmuszenia cztowieka do cnotli-
wego zycia. Sprzeciw Grzegorza. Odebranie wolnej woli czlowieckowi rowna si¢ odebraniu god-
nosci cztowiekowi.
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Zatem, aby wladza mogla pozosta¢ w [ludzkiej] naturze, a zto zostalo z niej usunigte,
boska madros¢ ustalita zasade, aby pozwoli¢ cziowiekowi czynié, co zechce, zeby czto-
wiek mogl zasmakowa¢ zla, ktoérego pragnal, i nauczyc sig¢ z wlasnych doswiadczen, co
nalezy wybieraé; a nastgpnie aby dobrowolnic odwrocil si¢ w swoim pragnieniu ku pier-
wotnemu blogostawienstwu, odrzucajac ze swojej natury wszystko, co wiaze sig¢ z Za-
dzami i nierozumnoscia {...], albo przez oczyszczenie w tym zyciu przez uwagg i mi-
0$¢ madrosci albo po odejsciu stad w tyglu oczyszczajacego ognia®®.

Boska pedagogia, tak jak objawia ja biblijna historia zbawienia, zawiera m.in.
drugie stworzenie — przygotowujace stworzenia do nowego kontekstu funkcjono-
wania, przyklady bohater6w wiary starego i nowego przymierza, odkupiencze dzie-
lo Chrystusa, rolg Koéciota jako Ciata Chrystusa, dziatanie Ducha Swigtego, wresz-
cie oczyszczajaca role cierpienia i kar, ktore spadaja na czlowieka. W ten sposob
filozof z Nyssy postrzega wszystkie stworzenia jako juz uczestniczace w proce-
sie edukacji, ktorej celem jest zbawienie.

5. Droga oczyszczenia

Droga zbawienia to oczyszczenie ze zla, ktére przeniknglo naturg czlowieka
w wyniku pierwotnego upadku i ciagle zwodzi ludzi przez ich ,,0krycia ze skor”
— cielesne zadze. Droga zbawienia w sensie negatywnym — to odrzucenie zla,
w sensie pozytywnym — upodobnienie do Boga, ubdstwienie. W doczesnej rze-
czywisto$ci oznacza to przede wszystkim zycie cnoty, ktore w ostatecznym wy-
miarze przybiera forme apathei — wolnosci od ziemskich zadz i cielesnych pod-
niet. Wszak w Stwoércy nie ma zadnych materialnych impulséw i zadz, nie ma
gniewu ani pozadliwosci, jest czysto$¢ i absolutna Swigto$¢. Ta droga, za Bogiem,
powinna podazac dusza w nieskonczonej pielgrzymce ku doskonatosci.

Nie wszyscy jednak podazaja droga cnoty w Zyciu doczesnym. Nie wszyscy
sa w stanie usuna¢ wszelkie zlo, ktore do nich przylgnelo. W rzeczywistoscei —
realistycznie zauwaza Grzegorz z Nyssy — niewielu jest takich, ktorzy tutaj osiag-
neli 6w cel. Dlatego proces oczyszczenia nie jest ograniczony wylacznie do zycia
doczesnego. Moze mie¢ miejsce i ma miejsce rowniez po $Smierci. Wtedy jednak
przybiera formeg oczyszczenia przez ogien. Za Orygenesem Grzegorz postrzega
karg w kategoriach oczyszczenia, nie retrybucji. Jakkolwiek jest to proces bole-
sny 1 dlugotrwaly, to jednak ma na celu dobro czlowieka. Grzegorz nie widzi Boga
jako tego, ktory sie msci i odptaca, ale raczej jako lekarza, ktdry czasami musi sigg-
na¢ do bolesnych metod, aby wyleczy¢. Tak jak zlotnik oczyszcza w ogniu zloto,
tak Bog postuguje sie ogniem kary, aby zdja¢ z duszy grzeszne naleciatosci. Przy
tym stosuje kary proporcjonalnie do zla, ktore przylgneto do duszy. Choé¢ sam pro-
ces jest bolesny, u podstaw lezy mitos¢ Boga do czlowieka i troska o niego.

% De an. et res.. Lozza, par. 15, 64:8-15.
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Boska moc, ze wzglgdu na wielka mito$¢ Boga do cziowieka, przyciaga to, co nalezy
do niej, z gruzdw nierozumnodcei i materialnosci. Kierujac si¢ nie nienawiscig lub
zemstg za niegodne Zycic, w moim przekonaniu, Bog zsyla na grzesznikow te bolesne
zrzadzenia. On tylko rosci sobie prawo i przycigga do siebie to, co zaistniato dla jego
przyjemnosci. Jednak kiedy majac na uwadze dobry cel, przyciaga dusze do siebie, zr6-
dta wszelkiego blogostawienstwa, jest to, wedtug prawa koniecznosci, dla tego, ktory
jest w ten spos6b przyciagany, przyczyna cierpien®.

Ostatecznym efektem tak pojetej prewencji i przekonywania bedzie przywro-

cenie kazdej duszy do pierwotnego stanu sprzed upadky, a tym samym odnowie-
nie calej rasy ludzkiej (pleroma).

Apokatastaza Grzegorza

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy stwierdzic, ze w traktatach

Grzegorza z Nyssy odnalez¢ mozna szereg zatozen 1 koncepcji, ktore prowadza
mys$l filozofa w kierunku teorii apokatastazy — uniwersalnego zakresu zbawienia.
Najwazniejsze z nich to:

1.

Zalozenie o dobroci i wszechmocy Boga, ktory zawsze kieruje si¢ mitoécia
w stosunku do stworzenia i zawsze jest w stanie zrealizowac swoje plany. Choé¢
pozostawia stworzeniu wolng wolg, to jednak jego doskonato$¢ i wszechmoc
przewyzsza wolnos¢ czlowieka. Bog jest w stanie przekona¢ cziowieka do
swoich racji 1 chce to zrobié.

Pozytywne ujecie istoty cziowieka jako tego, ktory jest stworzony na obraz
Boga, a wigc jest immanentnie dobry. Owej esencjonalnej dobroci nie nisz-
czy grzech, moze najwyzej oblepi¢ ja swoim brudem. Zatem Boza prewencja
nie sprzeciwia si¢ czlowiekowi, ale raczej odwotuje do najglebszych pokia-
dow jego istoty. Znaczace rowniez wydaje sig tutaj odniesienie do ludzkosci
w sensie kolektywnym — pleromy, szczegblnie w kontekscie stwierdzen o ko-
lektywnym stworzeniu, uniwersalnym zakresie upadku oraz uniwersalnym za-
kresie odkupienia ludzkosci.

Ujecie zla, jako nieobecnosci dobra pozbawionego statusu ontycznego. Sko-
ro zto nie jest substancjalne w swojej naturze, nie moze réwnac sig z dobrem
Boga, nie ma zadnych ,,obiektywnych” podstaw, dlaczego nie miatoby zosta¢
usunigte z natury czlowieka. Tym bardziej, ze takie jest dazenie Boga oraz
najgiebsze pragnienie stworzenia. Wszak w swojej strukturze jest ono dobre,
a ,,podobne przyciaga podobne”.

Koncepcja boskiej pedagogii, w ktore] Bog wszelkimi sposobami prowadzi
czlowieka ku oczyszczeniu ze zia 1 ku $wietosci. Przez blogoslawienstwa, po-

3 De an.: NPNF v. 451.
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uczenia, przykiady wiary, doswiadczenia tutaj oraz kary po $mierci, szanujac

wolna wolg stworzenia, prowadzi je ku pokucie i zwrotowi ku doskonatosci.

Opierajac si¢ na takich i tym podobnych podstawach, Grzegorz z Nyssy, za
apostotem Pawtem (I Kor 15, 28), przekonuje, ze zwienczeniem Boskiej pedago-
gii bedzie sytuacja, gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkim, a cata natura ludz-
ka lub w szerszym zakresie cala natura stworzen rozumnych zostanie zjednoczo-
na w Chrystusie (Kosciét = Ciato Chrystusa) 1 poddana boskiemu autorytetowi.
Réwnoczesnie wszelkie zlo zostanie ostatecznie zniszczone.

Odwotujac si¢ do Listu do Filipian (2, 10), Grzegorz z Nyssy wskazuje, ze
stan ten dotyczy¢ bedzie nie tylko rasy ludzkiej, ale catego Swiata lub raczej cate-
g0 stworzenia.

Wszelkie stworzenie jest jednomyslne w [podporzadkowaniu sig rasy ludzkiej bosko-
Sci); ,,wszelkie kolano zegnie si¢ i wszelki jezyk wyzna, ze Jezus Chrystus jest Panem”
[...], wszelkie stworzenie stalo sig¢ jednym cialem i1 wszystko wzrasta razem ze sobg
w nim przez postuszenstwo®.

Wszystko powrdci do stanu sprzed upadku, rowniez sity ciemnosci. W Dia-
logu o duszy i zmartwychwstaniu Grzegorz ustami Makryna wskazuje, ze

[...] zto zostanie pewnego dnia zniszczone po dhugich cyklach wiekdw, nic nie bgdzie
istnialo poza dobrem, ale nawet te [zte duchy] wyznaja jednogto$nie panowanie Chry-
stusa?’.

W ten sposdb wypelnione zostang stowa apostota Pawla z I Kor 15, 28, we-
dug ktérych ostatecznie Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkim”.

Nyssenczyk ze swojg wizja koncepcji wiecznego powrotu wpisuje sig w tra-
dycje rozpoczeta przez Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa na gruncie my-
$li chrzescijanskiej. Odrzucajac jednak niektore koncepcje i zatozenia wstgpne
swoich poprzednikéw, szkicuje nieco inny obraz apokatastazy.

Przede wszystkim jest to apokatastaza ,materialna”. Grzegorz z Nyssy za-
sadniczo odrzuca koncepcje preegzystencji dusz. Krytykuje Orygenesa za jego
twierdzenia o pierwotnym istnieniu stworzen rozumnych w postaci czystych du-
chow. W jego przekonaniu dusza zostaje stworzona razem z ciatem. Czlowiek jest
zlozeniem rzeczywisto§ci noetycznej i materialnej. Zatem powrdt do pierwotne-
go stanu nie oznacza odrzucenia elementu materialnego ani nawet przybrania
eterycznego ciala na wzor istot cellestialnych, ale raczej odtworzenie doczesne)
struktury umystowej 1 materialnej w doskonatej konfiguracji. Stad dominujaca me-
tafora koncepcji wiecznego powrotu w mysli Grzegorza jest zmartwychwstanie.
Za Metodym z Olimpu Grzegorz broni identycznosci cial zmartwychwstalych

% In illud: tunc.
2 De an.et res.: NPNF v. 444, Por. M. Ludlow, Universal Salvation, Eschatology in the
thought of Gregory of Nyssa and Karl Rahner, Oxford University Press, New York 2000, s. 80.
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i doczesnych; bedzie je konstytuowaé ta sama materia, ktora tworzyla je w czasie
zycia doczesnego.

Albowiem jesh kazda identyczna czastka nie powrdci, a tylko co$, co jest podobne, ale
nie identyczne zostanie sprowadzone, bgdziesz miat co$ innego w micjsce pierwszej rze-
czy i taki proces nie bgdzie zmartwychwstaniem, ale bgdzie po prostu stworzeniem no-
wego czlowieka?,

To, co moze si¢ zmieni¢, to relacje/polaczenia miedzy elementami tworzacy-
mi ciala. B¢da doskonate:

zmienione w co$ bardziej poboznego przez powtérme narodzenie, dusza upigkszy zby-
teczne i niepotrzebne czgsci [ciala) dla przyjemnosci przysziego zycia®™.

Grzegorz z Nyssy nigjednokrotnie stosuje termin apokatastasis lub jego de-
rywaty na okreSlenie rzeczywisto$ci eschatologicznej i soteriologicznej. Wielo-
krotnie méwi rowniez o powrocie do poczatku i odtworzeniu rzeczywistos$ci sprzed
upadku. Zakladajac jednak podwojne stworzenie w systemie filozofa, nalezy za-
dac¢ pytanie, czy jego apokatastaza jest rzeczywiscie powrotem czy raczej aktu-
alizacjq stanu, ktory w sensie zalazkowym istniat pierwotnie (np. pleroma). Pierw-
sze stworzenie wedtug Grzegorza wydaje si¢ prawie koncepcja idealng, planem
w umysle Boga z jasno nakre$lonym celem, ktory stworzenia powinny osiagnac.
Jesli takie rozumienie poczatku w mysli filozofa z Nyssy jest wlasciwe, to by¢
moze koncepcja powrotu powinna byé rozumiana jako osiagniecie celu — dosko-
nalosci, zgodnie z pierwotnym planem Boga. Jednak doskonatos$¢, do ktdrej stwo-
rzenie zdaza, istnieje jedynie w sensie potencjalnym, zalazkowym w konteks$cie
pierwszego stworzenia. Dopiero stan eschatologiczny, z rozwinieta pleromq (okres-
lona liczba istnien ludzkich), mozna rozumieé jako aktualizacjg pierwotnej sytu-
acji stworzenia. W tym sensie apokatastaza Grzegorza jawi sie bardziej jako do-
tarcie do mety niz powrot do domu.

W koncu apokatastaza Grzegorza wydaje sie bardzo dynamiczna. Bynajmniej
nie jest to statyczna kontemplacja Boga, tak jako szkicowat ja Orygenes w swo-
jej eschatologii. Takie ujgcie ostatecznego stanu nie gwarantuje bowiem, ze stwo-
rzenia ponownie nie ostabng w swojej mitosci i ponownie nie odpadna. Szcze-
golnie je$li, wzorem Aleksandryjczyka, zaklada sig skoficzong nature Boga.
Grzegorz probuje obejsé ten problem, przyjmujac nieskonczono$é i absolutna
transcendencjg Boga. W tej sytuacji przebostwienie jawi sig jako nieskoficzony
proces dgzenia stworzenia ku Dobru albo raczej doskonalenia w Dobru. Stworze-
nie nie moze osiagna¢ peini doskonatosci — te posiada wylacznie Stworca — moze
jedynie ku niej zmierza¢ w niekonczacej sig pielgrzymce duszy. Sytuacja apoka-

2 De an. et res.. NPNF v. 446.
» De mort.: Lozza, par. 8, 48.26-27.
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tastasis nie zmienia natury Boga, jego transcendencji, nieskonczonos$ci, absolut-
nej doskonalo$ci. Nie zmienia rOwniez stworzenia, ktdre zawsze od zrddla istnie-
nia oddziela diastema. Tego zmieni¢ nie mozna. Stad nawet w sytuacji eschato-
logicznej pozostaje konieczno$¢ ciagtego progresu duszy, dazenia do Boga albo
raczej doskonalenia sig w Bogu, skoro zlo nie istnigje. Nie jest to jednak wedrow-
ka, ktéra meczy 1 wyniszcza duszg, raczej zachwyca i daje pelnig satysfakcji,
u jej podstaw kryje si¢ najlepsza z mozliwych i ciagle poglebiajaca sig relacja ze
Stworca. Nie dziwi zatem, ze Grzegorz przedstawia ja, niekiedy postugujac sig
terminologia milosna.

W taki oto sposob, w ogdlnych zarysach i duzym uproszczeniu, jawi sig kon-
cepcja apokatastasis w mysli Grzegorza z Nyssy, stan, kiedy Bog bedzie wszyst-
kim we wszystkim, a wszelkie zlo zostanie ostatecznie wyeliminowane. Tak po-
jeta apokatastaza staje sig nie tylko alternatywna propozycja wobec dualistyczne;
eschatologii (potgpienie i zbawienie), ktorg wysuwa Nysseficzyk, ale konieczno-
Scia jego spdjnego systemu myslowego. Jest to koncepcja, ktora wynika z dialek-
tyki filozofa, ale rowniez koncepcja, ktora — dzigki alegoretycznej interpretaciji
tekstu — znajduje swe podstawy w Pismie Swietym.



