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Giambatistta Vico a polska
mys$l humanistyczna doby oSwiecenia

Giambattista Vico zmart w 1744 roku. Po niemal stu latach milczenia i zapo-
mnienia zostal odkryty przez Julesa Micheleta', a dokonane przez niego swobod-
ne ttumaczenie Nauki nowej wplynelo na spopularyzowanie Vico i recepcje jego
my$li wsrod romantykéw. Od tego momentu komentowanie, badanie i odwoty-
wanie si¢ do my$li wloskiego mysliciela miato nieraz burzliwy i kontrowersyjny
przebieg, a obecnie wzbudza on nie mniejsze zainteresowanie niz dawniej. Pierre
Chaunu® nazwat Vico odosobnionym przypadkiem epoki o§wiecenia, F. Manu-
el za$® okreslit go jako cztowieka nie na swoim miejscu. Tego nieprzecigtnego
wizjonera, niezrozumialego w swojej ojczyznie 1 poza nia, Frederic Copleston*
scharakteryzowal jako mysliciela, ktory nie odrzucajac porzadku teologicznego
w dziejach, zajmowal si¢ badaniem i poszukiwaniem praw rzadzacych histo-
rycznym rozwojem. Jego idee historyczne i teorie spoleczne wyprzedzaty epokg,
w ktérej zyl, a oryginalno$é jego refleksji nie podlega dyskusji - to stwierdzenie
Hydena White’a’. Przywotany wyzej Manuel w innym miejscu swojej ksiazki na-
pisat, ze Vico dystansowal sie od saddw tych filozofow, ktérzy cztowiekowi pier-
wotnemu nadali racjonalng $wiadomos¢ i przypisali mu znajomo$¢ praw wiasci-
wa czlowiekowi doby nowozytnej®. Nalezy réwniez pamigtaé o polemice zwo-
lennikow katolickiej wizji Vico z tymi, ktérzy teologiczng sfer¢ jego rozwazan
uyjmowali na zupelnie innej plaszczyznie, sprowadzajac ja do koncepcji prawa

! J. Michelet, Principes de la philosophie de I’histoire, traduits de la ,, Scienza nuova” de
J.B. Vico et précédés d’un Discours sur le systéme et la vie de I'auteur, Paris 1827.

? P. Chaunu, Cywilizacja wieku Oswiecenia, przel. E. Bakowska, Warszawa 1989, s. 225.

> F. Manuel, U zrédet nowoczesnego religioznawstwa, przet. M. Kr6l, Warszawa 1973,
s. 159.

* F. Copleston, Historia filozofii, przel. J. Marzecki, Warszawa 1995, t. 4, s. 55.

* H. White, Tropika historii: struktura gleboka Nauki Nowej, przet. E. Domafiska, w:
H. White, Poetyka pisarstwa historycznego, Krakéw 2000, s. 237.

¢ F. Manuel, dz. cyt., s. 168.
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immanentnego rzadzacego porzadkiem $wiata i pozbawiajac ja waloru sacrum.
Przez niektérych badaczy Vico bywa uwazany za mysliciela, ktory ugruntowal
proces sekularyzacji historii, ktéry uznajac Opatrznosé, weielit ja jednoczesnie
w historig, czyniac z niej w ten sposéb immanentne prawo historii’. Do najwiek-
szych 1 najzagorzalszych zwolennikow ostabiania zwiazkéw z tradycjq katolicka
nalezat Benedetto Croce, ktory na wiele lat okreslit sposéb interpretacji osiagnieé
naukowych swojego rodaka®. Nie mozna zapomnieé o wielu myslicielach, ktérzy
sami powoltywali si¢ na zwiazki intelektualnie z Vico lub prébowali w jakikol-
wiek sposob znalez¢ wplyw watkow Vikianskich na wiasne refleksje’.

Ten pobiezny przeglad kilku opinii o Vico wskazuje na ztozonos¢ ocen i in-
terpretacji jego dorobku naukowego zawartego w dziele Nauka nowa'®. Zawarte
w nim napigcie wynikajace z dramatu poznania bylo §wiadectwem osobistych
doswiadczen i refleksji wloskiego mySliciela. Odkrycie, ze historia jest jedynym
zrédtem poznania i tworzy rzeczywisto$¢ ludzka, wywotato w nim pragnienie
rekonstrukcji procesu rozwoju cywilizacji. W swoim koncepcie historycznym
przeciwstawil si¢ Kartezjanskiej metodzie poznania i uznat, ze osiagniecia ludz-
kosci oraz zjawiska spoleczne, kulturowe, cywilizacyjne s3 dostgpne poznaniu
cztowieka, gdyz on sam jest ich tworca. Przekonanie, ze czlowiek wytwarza to,
co sam moze lub jest w stanie poznaé, oraz uzyskuje wiedz¢ o tym, co wytwo-
rzyl, bo to on jest autorem, stanowifo jedna z podstawowych kategorii metodolo-
gii poznawczej Vico. W swoim schemacie badawczym jako funkcj¢ poznania po-
ziomu cywilizacyjnego spoteczenstwa umiescit takze mowe i jezyk. Jako zwer-
balizowane formy przedstawiania $wiata praxis oraz sily, ktére przeksztatcaty
$wiat ludzkich doswiadczen, stanowily one Zrédia interpretacji i charakterystyki
etapu rozwoju danej kultury, ktéry mozna pozna¢ przez sposdb nadawania cech
i znaczen rzeczom''. R6wnie waznym elementem Vikianskiej konstrukcji histo-
rycznej byl fenomen powstania zbiorowosci ludzkiej. Okreslaly ja normy spote-
czenstwa oparte na zasadach religijnych, moralnych i politycznych i formutowa-
1a si¢ ona w cyklicznym procesie dziejowym.

7 Chodzi tutaj o Karla Lowitha, cyt. za M. Janion, Romantyzm. Studia o ideach i stylu, War-
szawa 1969, s. 83.

# Zob. m.in. jedna z imponujacej liczby publikacji B. Croce, La Filosofia di Giambattista
Vico, Milano 1922; inne znalez¢ mozna w Bibliotece Kongresu USA, Brytyjskiej Bibliotece Na-
rodowej, Francuskiej Bibliotece Narodowej, ktérych katalogi znajduja si¢ w zagranicznych zaso-
bach sieciowych Biblioteki Narodowej w Warszawie, www.bn.org.pl.

 Zob. H. White, dz. cyt., s. 237-240, 245; zob. S. Krzemien-Ojak, Vico, Warszawa 1971.

' Pierwsze wydanie mialo miejsce w 1725 r., ale ze wzgledu na konieczno$¢ wprowadzenia
poprawek i komentarzy, niezbgdnych wedhig G. Vico, drugie wydanie z 1730 r. stanowi nowy
tekst tego dzieta, po czym w 1744 r. ukazala si¢ trzecia wersja Nauki nowej.

' H. White, dz. cyt., s. 237-240, 245-252; W. Voisé, Les sources anciennes de la Nouvelle
Science de Giambattista Vico, Organon, 6:1969, s. 148,
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Tematy wspolnoty, ksztaltowania si¢ spoleczenstwa, a takze osiagnie¢ cywi-
lizacyjnych byly podstawowymi watkami w rozwazaniach Vico'?. Nie opisywal
on dziejow krélow, wladcow, wojownikéw ani nie stworzyt kroniki bitew i walk,
ale ukazal wizje ludzkosci, ktora rozwijala sie w czasie.

Cykliczna teoria poznania opierata sie na kilku tradycjach, z ktorych najwaz-
niejsza stanowila grecka idea cykli rozwojowych®. Zgodnie z nia Vico podzielil
dzieje na trzy epoki: bogéw, bohateréw i ludzi. Kazda z nich posiadala swoje
cechy wiasne, charakterystyczne tylko dla tej jednej fazy rozwojowej: okreslo-
ny typ cywilizacji i spoleczenstwa, okreslone rodzaje osiagnie¢ ludzkich. Czas,
przestrzen, natura i rzeczywistosé otaczajace zyjacych ludzi na danym etapie cy-
klu byly wilasciwe tylko dla nich, tak samo jak $wiat pojec i wyobrazni oraz je-
zyk'. To namigtnosci, pragnienia, potrzeby i wszystko, co sklada sie na nature
ludzka, okreslaly dziatalnos¢ cztowieka. W swoich rozwazaniach Vico doszedt
do wniosku, ze powtarzalno$¢ natury ludzkiej, jakkolwiek jest ona niedoskona-
ta, nie moze by¢ pomyika aktu stwodrczego. Skoro powtarzalnosc, jak odkryl,
Jjest to staly element kondycji ludzkiej, a rzeczywisto$¢ czlowieka nieustannie na-
wraca w cyklu corsi-ricorsi, to sens historii tkwi w ludzkim dziataniu w $wiecie
rzeczywistym. W tym cyklicznym losie ludzkosci ujawnia sie nieustanny postgp
i rozwoj, dzigki czemu wzrasta kultura i cywilizacja®. Ze wzgledu na — z jednej
strony — powtarzalnosé, a z drugiej — niezmiennos$¢ natury ludzkiej, w epoce lu-
dzi dochodzi do ich powolnej degeneracji, rozluZznienia norm moralnych, osta-
biania poboznosci i religijnosci, co nieuchronnie prowadzi do upadku. Upadek
moze by¢ spowodowany albo kataklizmem wewngtrznym, albo zewngtrznym,
ale zawsze jest dany przez Opatrznosé, aby po klesce ludzkos¢é znowu si¢ odro-
dzita w kolejnych etapach az do kolejnej gwaitownej przemiany'®.

Nauka nowa stanowi nowatorski zapis dziejéw ludzkich, w ktérych naj-
wazniejsza rol¢ odgrywa spotecznosc, nie zas jednostka ludzka. Oryginalny byt
nie tyle sposdb ujmowania dziejoéw, co jego charakterystyka i interpretacja. Al-
bowiem to jednostka uczestniczaca w Zzyciu spolecznosci uzyskata mozliwosé

2 M. Horkheimer, Poczqtki mieszczanskiej filozofii dziejéw, przel. H. Walentynowicz, War-
szawa 1995, s. 119; S. Krzemien-Ojak, dz. cyt., s. 76; por. K. Bal, Rozum i historia. Historiozofia
Hegla wobec Oswiecenia, Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdafisk 1973, s. 185-200.

¥ G. Vico, Nauka nowa, przet. J. Jakubowicz, Warszawa 1966, Ksiega Czwarta i Pigta,
S. Krzemien-Ojak, dz. cyt., s. 78; I. Black, Furopa XVIII wieku 1700-1789, przet. J. Mikos, War-
szawa 1997, s. 270; F. Copleston, dz. cyt., t. 4, s. 55.

" F. Manuel, dz. cyt., s. 164-165; H. White, dz. cyt., s. 240-241; W. Voisé, dz. cyt.,
s. 155-156; M. Horkheimer, dz. cyt., s. 115, 132-133; L. Pompa, A Study of the ,, New Science”,
Cambridge University Press 1975, s. 120-123; A.R. Caponigri, Time and Idea. The theory of Hi-
story in Giambattista Vico, Uniwersity of Notre Dame Press 1968, s. 130-141; P. Hazard, Mys/
europejska w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga, przet. H. Suwala, Warszawa 1972, s. 49.

2 H. White, dz. cyt., s. 240-241.

1 F. Manuel, dz. cyt., s. 161; zob. M. Janion, dz. cyt., s. 108-109, przypis 32.
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swobodnej, tworczej i kreatywnej aktywnosci. Ponadto zmodyfikowaniu ulegta
tradycyjna chrzescijanska, linearna koncepcja dziejow. W tym kontekscie inter-
pretacji Nauki nowej nieunikniona stala si¢ koniecznos¢ konfrontacji z teolo-
giczng metoda poznania. Dlatego teorie Vico juz w czasach mu wspoélczesnych
wzbudzaty zaniepokojenie dostojnikow Kosciota, ktérzy dostrzegali w nich pod-
wazanie sakralnej sfery egzystencji ludzkiej.

Recepcja refleksji i spostrzezen wloskiego mysliciela w mysli humanistycz-
nej polskiego oswiecenia dotyczy kilku watkoéw zwiazanych gléwnie z filozoficz-
nym sensem dziejow, poszukiwaniem praw rzadzacych rozwojem, dziatlaniem
Opatrznosci i przelomowymi momentami procesu rozwojowego oraz osiagnie-
ciami ludzkiej aktywnosci, ktérej wytworem byly: jezyk racjonalizujacy $wiat
natury w formie mitéw i poezji; struktura spoleczna i systemy polityczne: teo-
kracja, arystokracja (rzady oligarchii), demokracja (republika); malzenstwo i ro-
dzina oraz religia.

Pojawia si¢ jednak watpliwo$¢ dotyczaca bezposredniego wplywu reflek-
sji Vikianskiej na myslicieli polskiego o$wiecenia. Vico przypisywano zwiazki
z roznorodnymi nurtami filozoficznymi, jednak jego wplyw na wiek XVIII zostat
zdeprecjonowany po licznych i szczegétowych badaniach'’. Wplyneta na to prze-
de wszystkim nieznajomo$¢ jezyka (gdyz dopiero ttumaczenie Micheleta upo-
wszechnifo idee wloskiego filozofa), a ponadto trudny i niejasny styl, jakim Na-
uka nowa zostala napisana. W analizach filozoficznych i historycznych badaja-
cych wplyw pogladéw Vico na polskich myslicieli pojawia sie charakterystycz-
ny zwrot o ich zbieznosci i analogii, mimo ze zaden z autoréw nie powolal sie
w swojej bibliografii na dziela wloskiego mysliciela. Ich brak, argumentowany
rebelianckim, w stosunku do tradycyjnego modelu historii, charakterem i trescia
Nauki nowej nie jest zbyt racjonalny, gdyz w bibliografiach dziel polskich mysli-
cieli widnieja inne publikacje uznane przez Koscidt za rownie podejrzane i nie-
bezpieczne'®.

Trudno jednak oprze¢ si¢ przekonaniu, ze wiadomosci o Vico w jakis sposdb
docieraly do Polakéw. Hugo Kollataj w trakcie swoich podrozy zagranicznych
odwiedzit takze Wiochy. W latach 1772—-1774 przebywat w Rzymie i Neapolu,
rodzinnym miescie Vico. Co wigcej, w trakcie swojego tam pobytu zetknal sig
z Ferdynando Galianim, ksigdzem na miar¢ wieku XVIII, sceptykiem i wolno-
myslicielem'. Ten ulubieniec salondéw paryskich, przyjaciel encyklopedystow,

17 Zob. S. Krzemien-Ojak, dz. cyt., s. 101-109.

** Zob. tamze, s. 108; H. Hinz, wstep do: H. Kotfataj, Rozbior krytyczny zasad historii po-
czqtkowej wszystkich ludow, Warszawa 1972, s. XXX VI-XXXVII.

' H. Barycz, Podrdze polskie do Neapolu w wiekach XV-XVIII, Warszawa 1939, s. 45-50;
J. Gierowski, Historia Wloch, Wroctaw 1985, s. 304-313; M. Loret, Zycie polskie w Rzymie
w XVIII wieku, Rzym b.r.,, s. 119-152, 162; J. Nowak-Dluzewski, O wioskich zrodiach Oswiece-
nia w Polsce i na Wegrzech, 1L6dZ 1965, s. 205-206; G. Procacci, Historia Wlochow, Warszawa
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jest uwazany za autora tezy, dawno juz zdemontowanej w nauce, o plagiacie po-
petnionym przez Nicolasa Boulangera, ktérego jedno z dziet mialo by¢ nasla-
downictwem Nauki nowej™. Przebywajac w Neapolu, dyskutujac z Galianim,
Kotlataj od niego ustyszat o fizjokratyzmie, dzietach encyklopedystow, wigc dla-
czego nie mial dowiedzie¢ si¢ o neapolitanskim uczonym?

Na Boulangera za$ kilka razy powoluje si¢ Stanistaw Staszic®, ktory przeby-
wajac u Andrzeja Zamoyskiego jako wychowaweca jego dzieci, korzystat z boga-
tego ksiegozbioru. Znajdowaly si¢ w nim dzieta z zakresu historii, prawa, demo-
grafii i stosunkéw miedzynarodowych?.

Podobnym oczytaniem i orientacja w kierunkach ogdlnoeuropejskiej histo-
riografii doby oswiecenia odznaczal sie takze Jozef Kajetan Skrzetuski, pijar
profesor historii w Collegium Nobilium i wykladowca w Szkole Rycerskiej.
Jest on autorem kilku podrgcznikdw do nauki historii, ale tymi, ktére wzbudzity
najwiecej kontrowersji byly Historia powszechna dla szkét narodowych na kla-
se trzeciq wydany w 1781 roku oraz Przypisy do Historii powszechnej dla szkot
narodowych na klase trzeciq wydany rok pdzniej i majacy charakter poradni-
ka metodycznego dla nauczycieli. O ile ten pierwszy zostal napisany niespdj-
nie i w warstwie faktograficznej i interpretacyjnej jest niejasny, o tyle Przypi-
sy... sg $wiadectwem doskonalej znajomosci problematyki metodologii historii
w wieku XVIII. Historia powszechna... zostala napisana na podstawie konspek-
tu Ignacego Potockiego, w warstwie narracyjnej ten podrgcznik oparty zostat
na recepcji Charlesa Rollina, Charlesa Monteskiusza, Jana Jakuba Rousseau,
a takze wlasnych przemysleniach autora. Jakkolwiek zostala dopuszczona
do uzytku, to warte podkreslenia jest, ze Skrzetuski nie pisal juz kolejnych, a wy-
danie Przypisow... zostalo przemilczane. Postulowany przez niego model upra-
wiania historii odbiegat od potrzeb i wymagan stawianych tej nauce w polskim
oswieceniu. W swojej narracji historycznej Skrzetuskiego za Rousseau i Antonim
Poplawskim przyjmowal pesymizm moralno-wychowawczy historii, a ja sama
rozumiat jako dzieje wojen i okrucienstwa. W zwiazku z tym uwazal, ze nalezy
z rozwaga podchodzi¢ do jej nauczania w szkotach. Podobnie jak inni racjona-
lisci powatpiewal w dziatanie prawdy objawionej i Opatrznoéci i modyfikowat
tezy Ignacego Potockiego oraz powolywal sie na twierdzenia Woltera, cho¢ ni-
gdy go nie wymienil. Ponadto w swoim koncepcie zanegowal mechanistyczna

1983, s. 212-252; P. Orsi, Wlochy nowoczesne, dzieje ostatnich lat stu pigédziesieciu, Warsza-
wa 1912, s. 17-20; B. Cygler, Wielka emigracja a kuria rzymska w: Szkice z dziejow papiestwa,
(red.) I. Koberdowa, J. Tazbir, t. I, Warszawa 1989, s. 132-133; P. Hazard, dz. cyt., s. 210-213,
s. 387-388.

2 Zob. wstep do: H. Kolataj, dz. cyt., s. XXXVI-XXXVIL

2 S, Staszic, Rod ludzki. Wersja brulionowa, (opr.) Z. Daszewski, Warszawa 1953, t. 3, s.
79, 158, 169-170 i inne.

2 S. Cieszkowski, Stanistaw Staszic. Zarys biograficzny w setnq rocznice zgonu, Warszawa
1925, s. 20-22; K. Kozminski, Stanistaw Staszic, Warszawa 1965, s. 19-24.
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koniecznos¢ upadku narodéw i panstw jako zasadg historii. Skrzetuski istote pro-
cesu historycznego i jego konkretne momenty uzaleznial od dzialan ludzkich?®.
Nie ma tu jednak wyrazniejszych odniesien do idei Vico.

Staszic w ontologicznej koncepcji chronologii dziejow przedstawit uniwer-
salng wizje¢ linearnego rozwoju ludzkosci na drodze ewolucji. W zastosowanym
przez siebie podziale periodyzacyjnym ukazujacym proces ksztattowania sie sto-
sunkow spolecznych odwotat si¢ do form mitycznego myslenia oraz do znanych
motywow literackich. Wedlug jego chronologii dziejow ludzkosci pierwsza epo-
ka to Ztoty Wiek — dziecifistwo rodzaju ludzkiego — bedaca jednoczesnie epokg
szczgscia, mimo niewiedzy pierwszych ludzi. W tej wyidealizowanej rzeczywi-
stosci $wiat naturalny, bez poznanych praw naturalnych i uksztattowanych norm
etyczno-moralnych, przeciwstawiony zostal historii oraz rzeczywistosci XVIII
wieku®. Ta wyobrazeniowa wizja byla wyrazna reminiscencja toposu Arkadii,
raju czy tez krainy szczesliwosci. Przedstawiona przez Staszica pierwotna kul-
tura to nic innego jak odwieczne i utopijne pragnienie odnalezienia stanu szczes-
cia doskonalego. W teoriach Kollataja watek Vikiafiski odnosi si¢ do motywu
epoki pierwotnej jako pierwszej fazy rozwojowej. Koliataj jednak, odmiennie
niz Vico, w swoim koncepcie przedstawit artefakt epoki pierwotnej, ktérej czy-
sto$¢ obyczajow i naturalna moralnosc¢ byly jej niezbywalnag cecha. Z kolei autor
Nauki nowej w swoim projekcie epoki pierwotnej daleki byt od jej oS§wiecenio-
wej interpretacji. Pordéwnujac obrazy cztowieka pierwotnego ukazane w narra-
cjach historycznych Koltataja, Staszica i Vico, trudno znalez¢ glebokie i praw-
dziwe podobienstwo. Czlowiek pierwotny Koffataja ma wiedze o $wiecie, pier-
wotng $wiadomos¢ i uksztattowany umyst. W alternatywnej narracji Staszica da-
leko jest do takiego artefaktu, ale jednak jego czlowiek pierwotny, mimo ze zyje
w stanie natury, w stanie dziko$ci, i mimo ze nie zna praw $wiata i drzy przed
wiekszymi zjawiskami atmosferycznymi®, jest istota naiwna, nie jest ani agre-
sywny, ani okrutny. Ta niewiedza i Igk doprowadzity do ubdstwienia sit natury,
oddawania im boskiej czci i tym samym werbalnej racjonalizacji relacji ze $wia-
tem bez $wiadomosci ich tropicznej ironizacji®**. Dopiero pozniejsze wieki wy-

2 A. Wojtkowski, Zagadnienie przyczyn wielkosci i upadku paristw i narodéw w podrecz-
ntkach pijarskich XVIII wieku, w: Kultura i literatura dawnej Polski. Studia, Warszawa 1968, s.
534-536, 542-545; J. Wojakowski, Nowozytne tresci w ksiegozbiorze Szkoly Rycerskiej, w: No-
wozytna mysl naukowa w szkotach i ksiegozbiorach polskiego oswiecenia, (red.) 1. Stasiewicz-
Jasiukowa; Cz. Majorek, T. Stowikowski, Wkiad pijarow w teorie wychowania patriotycznego
i obywatelskiego w Polsce XVIII wieku, w: Wkiad pijarow do nauki i kultury w Polsce XVII-XIX
wieku, (red.) 1. Stasiewicz-Jasiukowa, Krakéw 1993, s. 42; zob. takze A. Grzeskowiak-Krwa-
wicz, Wkiad pijarow w ksztaftowanie politycznej kultury szlachty w czasach stanistawowskich,
w: tamze.

# R. Caillois, R., Czlowiek i sacrum, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1995, s. 115-118.

3§, Staszic, dz. cyt, t. 1, 5. 22.

% Jest to element teorii H. White’a i za nim stosuj¢ to nazewnictwo, ktére w innych opisach
historycznych definiowane jest jako falszywa §wiadomo$¢ historyczna.
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zwolity w cztowieku negatywne emocje i postawy pelne okrucienstwa, a tym
samym odkryly nieadekwatno$¢ wyobrazen religijnych i wyobrazen o §wiecie
praxis.

Oba sposoby rekonstrukcji przesztosci sg w istocie odwrdceniem teorii Vico
1 mieszczg si¢ w typowym dla XVIII wieku schemacie myslenia o przesziosci.
Natomiast wloski filozof wyidealizowanej przesztosci przeciwstawia wizjg §wia-
ta barbarzynskiego, okrutnego, petnego dzikosci i przemocy. W barbarzynstwie,
prymitywnej umystowosci, podstawowych reakcjach instynktu czlowieka pier-
wotnego dopatrywat si¢ genezy cywilizacji, kultury i spoleczenstwa?’. Przezwy-
cigzanie i przekraczanie tego stanu zezwierzecenia to miara wielkosci i wartosci
czlowieka, ktory sam oswaja i uspolecznia swiat.

Porownujac z kolei dziela Vico i Filipa Golanskiego®®, wyraznie mozna do-
strzec podobienstwo sposobu narracji historycznej w przedstawianiu procesu
rozwojowego, a takze w charakterystyce znaczenia mitéw, ale réwniez trudno
stwierdzi¢ bezposredni wplyw wloskiego myséliciela na rozwazania Golanskiego.
Analizujac rozwdj historyczny, autor Alegorii starozytnych... posluguje si¢ pojg-
ciem ,,wieku bohatyrskiego”, czyli mitologicznego, oraz stosuje pojecie cykli®.
Wiek ten to pierwszy etap w rozwoju cywilizacji i powstawaniu spoleczenstw.
W tej epoce cztowiek — nie potrafiac wyjasni¢ i zrozumie¢ natury — oswajal
$wiat i rzeczywisto$¢, tworzgc opowiesci bedace zwerbalizowana forma racjo-
nalizacji $wiata natury®®. Ludzie stworzyli wlasny jezyk, w ktérym prezentowali
swoja znajomo$¢ $wiata i wiedz¢ o nim. Percepcja natury, jaka dokonywala si¢
w umystach i $wiadomosci ludzi epoki bohaterow, przyblizala §wiat natury w ka-
tegoriach znanego cztowiekowi doswiadczenia. Mity byly jednym z najbardzie;j
doniostych osiagnie¢ czlowieka tej epoki. Jako wytwér wyobrazni czlowieka
Golanski sytuuje je w kontekscie rozwazan o dziejach ludzkich i o rozwoju spo-
leczenstw w konkretnym czasie. Nie uznawat mitéw za wymyst bajeczny, fikcje,
nieprawde, ale uwaza je za form¢ wyrazania ludzkiej wiedzy o Swiecie. W tresci
mitu widzial intuicyjnie opisana i zwerbalizowana prawde i wysilek ludzi zmie-
rzajacy do poznania otaczajacego $wiata. Ta uczuciowa i wyobrazeniowa zdol-

7 @G. Vico, dz. cyt., s. 144-145: ,musielismy bowiem od naszej cywilizowanej natury ludz-
kiej przej$¢ do zupetnie dzikiej i okrutnej, ktérej niepodobna sobie wyobrazi¢, a ktéra zrozumie¢
mozna tylko z wielkim trudem, czlowick w stanie zwierz¢cym troszczy si¢ jedynie o wlasne
ocalenie, s. 169: ,,cala natura tych ludzi miescita si¢ w ich potgznej sile ciclesnej, a gwattowne
i burzliwe namigtnosci umieli wyrazaé tylko wyciem i pomrukami”; F. Manuel, dz. cyt., s. 164—
-165, M. Horkheimer, dz. cyt., s. 121.

2 F. Golanski, Alegorie starozytne w stosunku do I wieku stawnych ludzi Plutarcha i czaséw
bohatyrsko-mitologicznych, Warszawa 1801.

» Tamze, s. 12-13.

% Rzecz prawie wszystkich bajek poetyckich, wszystkich alegorii starozytnych stosuje sig
zawsze do pierwiastkowych prac i postrzezeni ludzkich na ziemi, powietrzu i niebie” — stwierdzat
F. Golanski; T. Kostkiewiczowa, dz. cyt., t. 2, s. 238.
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nos¢ dzialania §wiadomosci cztowieka’ pomagata mu orientowaé sie w $wiecie
praxis i porzadkowa¢ jego rézne elementy. Odmiennie niz Vico, ktéry nie dawat
jasnej odpowiedzi, kto stworzyt mity, Golanski deklarowat, ze interesuje go prze-
de wszystkim to, co ,,dalo poczatek i przyczyne” mitologii.

W historycznym obrazie przesztosci Vico to przerazajace grzmoty i btyska-
wice w wyobraZni pierwotnych ludzi przybraly posta¢ zywego ciata, nazwanego
przez nich Jowiszem. Nie byt on rzeczywisty, ale odgrywat istotng role, podobnie
jak Orfeusz, Prometeusz i Herakles wraz z innymi bogami i herosami bedacymi
wytworem wyobrazni ludzi epoki pierwotnej. Pojawiaja si¢ oni w opowiesciach
mitologicznych, bedac transfiguracja i odbiciem pewnych, rzeczywistych wyda-
rzen i zjawisk historycznych®. Opowieéci o nich, ich czynach i zyciu oddawaty
ducha epoki barbarzynskiej, stanowity jej werbalna materializacje i racjonaliza-
cj¢. Nie byly wiec fantastycznymi tworami umystu ludzkiego, lecz w znieksztat-
conej formie odbijaty rzeczywisto$é spoteczna, ludzkie wyobrazenia o $wiecie
i jego prawach. Opowiesci mitologiczne powstawaly w wyniku bezposredniego
zetknigcia cztowieka ze $wiatem natury. Stykajac si¢ ze zjawiskami przyrody,
ich istot¢ czlowiek poréwnywal do znanych sobie emocji i przezy¢. W ten spo-
séb personifikowal naturg, nadajac jej takze cechy boskie, gdyz ani intuicyjnie,
ani wyobrazeniowo nie potrafit wyttumaczy¢ jej istnienia i funkcjonowania®.

Traktujac mity i poezje jako uczuciowa transfiguracje $wiata, jaka dokonywata
si¢ w $wiadomosci czlowieka pierwotnego, nalezy zwrocié uwage na ten moment
dziejow, kiedy pojawia si¢ przekonanie o nieadekwatnosci jezyka tych opowiesci
w stosunku do rzeczywistosci. Rozréznienie migdzy prawda a owymi opowies-
ciami, przekonanie o ewentualnosci blednego odczytania rzeczywistosci dawato
mozliwo$¢ celowego tworzenia sfalszowanego obrazu i sankcjonowania go jako
zasady zycia spolecznego, politycznego, a nawet religijnego. To zjawisko w kon-
cepcie Kollataja uzaleznione zostato od postawy i zachowan elitamej grupy kapta-
now. Wykorzystali oni strach i przerazenie ludzi po potopie, wprowadzili religijne
(fatszywe wedlug Kollataja) zasady. W rozwazaniach Staszica réwniez pojawia sig
lek przed nieznanym, ale oprocz niego Zrodiem falszywej swiadomosci jest prze-
moc. Inaczej mowiac, walka o wiadze, powstanie ustroju despotycznego z rzadami
oligarchicznymi byty funkcjami etapu ironii tropiki historyczne;.

Tym, co jest najbardziej uderzajace w analogii pogladow Kolataja i Vico,
jest kategoria potopu jako momentu przetomowego w dziejach. W konceptualiza-
¢ji historii dokonanej przez polskiego mysliciela potop uzyskatl znaczenie ontolo-
gicznego poczatku historii swieckiej, gdyz ,,od tej epoki (ij. po potopie) zaczyna

3 H. White, dz. cyt,, s. 245-252.

2 G. Vico, Nauka nowa, s. 8: ,mity byly prawdziwymi i surowymi historiami obyczajéw
najdawniejszych ludow Grecji”, s. 61: ,,mity byly w poczatkach swych prawdziwe, odpowiadaty
charakterowi zalozycieli narodow”.

¥ M. Horkheimer, dz. cyt. s. 176-173; W. Folkierski, Montesquieu et Vico, w: Actes Congrés
Montesquieu, Bordeaux 1955, s. 134-135; W. Voisé, dz. cyt., s. 148.
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sie teraz nasza historia, wszystko, co ja poprzedzito zginglo dla nas na zawsze™.

Katastrofa potopu w dziejach ludzko$ci doprowadzita do erozji prawdziwych
form kultu religijnego i zycia spotecznego, a dalszy rozwdj réznych aspektow
zycia spotecznego polegal na ich powolnej degeneracji. Kolataj uznal, podobnie
jak Boulanger, potop za wydarzenie przyrodnicze, ktérego absolutnie nie nalezy
utozsamiaé z kara Boza za grzechy ani z wydarzeniem natury cudownej. Zaprze-
czajac cudownosci potopu, Kotataj w swoim opisie ludzkiej egzystencji po po-
topie nawiazywat do Nauki nowej Vico. Obaj przedstawili egzystencj¢ ludzi jako
pelna smutku, niepewnosci i leku wobec przyszlosci. KoHataj dal dramatyczny
obraz ludzkiego tragizmu i bezradnosci. Ukazat ludzi przerazonych, pozostawio-
nych samym sobie, a jednak zmuszonych do dalszej egzystencji’>. W zwiazku
z tym doszed! do wniosku, ze przyczyng zwyrodnienia §wiadomosci spolecznej,
a w tym glownie religijnej, byto przeméwienie do tudzkosci ,,imieniem samego
Boga, ze potopu wiecej nie bedzie™. Zajela sie tym okreslona grupa spoteczna,
ktora dla swoich partykularnych celow wykorzystala element psychologiczne-
go uspokojenia. Ocaleni z potopu przezyli ogromny wstrzas i ich uspokojenie
moglo dokona¢é sie tylko wtedy, gdy przemdéwiono do nich glosem ponadludz-
kim. Transcendentalne gwarancje nieba od Istoty Najwyzszej dawaly poczucie
bezpieczenstwa. Konsekwencja bylo powstanie religii historycznej (chrzescijan-
stwa) opartej na Objawieniu, ktore zostalo potraktowane przez Kolataja jako in-
strument w rekach nielicznej grupy spotecznej. Jego zdaniem kaptani sami stwo-
rzyli dogmatyke nowej religii dotyczaca poczatku i korica swiata®. W ten sposéb
posrednio polemizowal z zasadami wiary Kos$ciota katolickiego. Skoro bowiem
ludzie sami stworzyli prawdy religii historycznej, to mozna watpi¢ w eschatolo-
giczny koniec $wiata i Boski osad ludzkosci. Powstata po potopie religia histo-
ryczna w mniemaniu Koltataja zostata skazona btedami, ale jednoczesnie stano-
wila niejako historyczna i psychologiczng konieczno$¢. Jej podstawowa funkcja
bylo u$mierzenie wzbierajacego niepokoju powstalego w warunkach wyjatko-
wego wstrzasu emocjonalnego. Miata ona gwarantowaé zachowanie rownowagi
spotecznej, aby nie doszlo do szaleficzych i nienormalnych zachowan ludzkich.
Nalezy tutaj powotaé si¢ na Vikianski opis potopu i obraz czlowieka pier-
wotnego’®. Rozproszeni po potopie, ukryci w jaskiniach i norach, pozbawieni na-

¥ H. Kollataj, dz. cyt., s. 375.

» H. Hinz, Filozofia Hugona KoHlataja. Zarys monografii, Warszawa 1973, s. 241-244,
280-283; M. Straszewski, Dzieje filozoficznej mysli polskiej w okresie porozbiorowym, t. 1, Kra-
kow 1912, s. 140-150; F. Manuel, dz. cyt., s. 159-177.

% H. Kollataj, dz. cyt., s. 338, 363.

*7 Por. tamze, s. 370: ,,[...] z tych to pierwszych wyrazen latwo utworzy¢ si¢ moglo nowe
dogmaty wiary [...]. Majac wyobrazenie o poczatku wszystkich rzeczy {...] zrobili drugie o maja-
cym nastapié¢ stworzeniu $wiata”.

*® G. Vico, dz. cyt., 5. 51: ,potomkowie Chama i Jafeta musieli rozproszy¢ sie po wielkich
puszczach tej ziemi, przez dwiedcie lat blakajac si¢ niczym zwierzgta. W czasie tych samotnych
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dziei na lepsza przyszto$¢, przerazeni grzmotami, odkryli niebo, ktére nazwali
Jowiszem®. Obawiajac si¢ jego potegi i gniewu, starali sie go przejednaé przez
ograniczenie swoich namigtnosci. Strach i gk doprowadzily do powstania spote-
czenstwa, wartosci i norm. W chaosie ludzkiego bytu i w zgliszczach zdezorga-
nizowanego $wiata Vico dostrzegt przefomowy moment rozwoju dziejow. Z po-
piotéw ruin duchowej i materialnej egzystencji narodzit si¢ porzadek spoleczny,
zachowania ludzkie zostaly wpisane w okreslone dla tej fazy cyklu rozwojowego
normy tadu i porzadku. W takim planie historiozoficznym werbalne wyobrazenia
bogéw i rozwoj spoleczenistwa opartego na zasadach etyczno-religijnych to kon-
sekwencje wyobrazeniowego i intuicyjnego odczuwania $wiata, a nie $wiadome
i celowe mistyfikowanie $wiata praxis.

W teorii Golanskiego dopiero ,,po alegorycznych powiesciach zaczyna sie
pisana i pewniejsza ludzi i narodéw historia”®. Z powodu strachu i przerazenia
powstaly religia, je¢zyk, cywilizacja i teokracja jako system spoleczno-prawny.
W koncepcji Kotlataja nastepuje gwaltowne przejscie od religii pierwotnej, nie-
skazonej i czystej do teokracji jako zorganizowanego systemu religijnego. We-
dltug rozwazan Staszica pokojowy rytm zycia rolnikow i pasterzy, ktorzy byli
wierni obyczajom i tradycjom swoich przodkow i w ten sposéb podtrzymywali
wigZ z przeszioscia, zostal zakldcony przez wojownicze plemiona mysliwych,
dla ktorych gléwnym prawem byla zdobycz i walka. Lowcy, ktérym ,,do zywie-
nia si¢ przybywato trudnosci im wigcej powstawaty familie pasterskie, im licz-
niejsze swoili sobie trzody, zwierzgta [...], czyli majac trudnos$ci ze zdobyciem
pozywienia, powzieli przekleta my$l oddzielnej dzierzy”®'. Harmonia ludzkiej
egzystencji zaklocona zostala przez wojny i powstanie systemu despotycznego
(feudalnego). Epoki myslistwa oraz despotyzmu, chociaz wyznaczaly kolejne
fazy ksztaltowania si¢ cywilizacji, jednoczes$nie tez oznaczaly degeneracj¢ na-
tury rodu ludzkiego. Jednak w swojej teorii przeniknigtej humanizmem Staszic
pesymizmowi przeciwstawil optymizm czaséw przysziych. Nie kryjac zdumie-
nia i niedowierzania oraz rozczarowania, ze ludzie moga postgpowac przeciw
wlasnemu dobru, ze zycie spoleczne moze przybierac tak okrutne formy jak
feudalizm czy despotyzm, pozostawil nadziej¢. Nadziej¢ na przyszly $wiat opar-
ty na postepie, szczgsciu doczesnym, przekonaniu o twoérczych mozliwosciach
cztowieka.

Ten wywod o procesie rozwojowym w dyskursach polskich myslicieli wy-
maga refleksji krytycznej. Ciag rozwoju cywilizacyjnego i postgpu ludzkosci

wedrédwek dzieci ich rosty dziko, nie znajac ludzkich obyczajéw, pozbawione jakiegokolwiek jg-
zyka ludzkiego™.

* Tamze, s. 52: ,,0szolomieni i przerazeni piorunami ludzie ulegli falszywym religiom, po-
jawilo sig tylu Jowiszow, ze Warron naliczy! ich az czterdziestu”, s. 169: ,,wyobrazili sobie niebo
Jjako ogromne zywe cialo i dlatego nazwali je Jowiszem”.

“ F. Golanski, dz. cyt., 5. 12-13.

1 §. Staszic, dz. cyt., t. 1,s. 191-192.
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napotykal na trudnos$ci. Historyczna ciaglo$é i kontynuacja wzrostu nieraz byly
przerywane i wstrzymywane przez zjawiska hamujace postep. Tak zostata zinter-
pretowana w koncepcie historycznym Staszica epoka Sredniowiecza, szczeg6linie
negatywnie przez niego oceniona. Innymi przyczynami tego zjawiska, jak uwa-
zal Kollataj, byly: przesady i fanatyzm religijny potraktowane jako celowe oszu-
stwo. Doprowadzily one do wojen, podzielily narody i pafistwa, a przede wszyst-
kim przyczynily si¢ do zahamowania rozwoju naukowego i edukacyjnego. Inng
fabularyzacje zastosowat Skrzetuski, ktory stwierdzil, ze zrodto upadku politycz-
nego, narodowego i kulturowo-cywilizacyjnego tkwi w duzej mierze w samych
narodach, ktére zaprzestaly przestrzegania zasad sprawiedliwosci spolecznej.
W Vikianskiej teorii rowniez pojawia si¢ $redniowiecze** usytuowane w czasie,
kiedy doszto do dekadencji epoki ludzkiej. Ale nie oznaczato to bynajmniej za-
hamowania, lecz nieustanny wzrost postepu w wyniku reaktywacji cyklicznego
procesu. Historyczne rekonstrukcje Staszica, Kolataja i Skrzetuskiego nie byly
zgodne z wizja proponowang przez wloskiego mysliciela, cho¢ o$wieceni uwaza-
li, ze nawet hamowanie procesu rozwoju jest trwatym elementem procesu dziejo-
wego, bo zapoczatkowanego postgpu nie da si¢ zatrzymac.

Najbardziej oczywistym stwierdzeniem jest to, Ze nieznane w szczegoélach
idee Vico i tak nie odpowiadaly potrzebom intelektualnym polskich myslicieli.
Do momentu katastrofy dziejowej i politycznej, jaka byl upadek panstwa pol-
skiego, w wartosciach oswiecenia dostrzegali oni instrumenty przyczyniajace si¢
do jego naprawy. O$wieceniowy rozum miat stanowi¢ fundamentalng podstawe
nowego tadu cywilizacyjnego, rozwiazywa¢ problemy ludzkosci oraz odpowia-
da¢ na pytania dotyczace sensu istnienia. Zupelnie inaczej tez niz Vico odnosili
sie polscy mysliciele do problemu sakralnego wymiaru ludzkosci. Ponadto Vi-
kianska konceptualizacja historii nie w pelni objasniata sens egzystencji ludz-
kiej, cho¢ stanowita probe definicji istoty historii. Stwierdzenie, ze wzrost kul-
tury, cywilizacji i rozwdj dokonuja si¢ nieustannie w wyniku nawrotu cykliczne-
go procesu, nie daje odpowiedzi na wszystkie watpliwosci i nie thumaczy kresu
ludzkiej egzystencji w epoce trzeciej. W dyskursie wioskiego mysliciela pojawit
sie dramatyczny, a nawet okrutny obraz sensu zycia ludzkiego, powstania cywi-
lizacji i kultury. Vico ukazat cztowieka, ktory w trudzie, cierpieniu i nieszczg$-
ciu zmierza ku rozwojowi. Ale, paradoksalnie, wysitek ten czgsto jest daremny,
bo rod ludzki w wyniku wyjalowienia i degeneracji upada. Gdzie wigc szukaé
wytlumaczenia sensu dzialan cztowieka w $§wiecie przez niego stworzonym?
Mozna przyjaé zalozenie, ze jest on ukryty i nieuswiadomiony, a celem cztowie-
ka jest go pozna¢. Ale jak przekroczy¢ ludzki poziom wiedzy, skoro wigkszo$é
narodow nie poznala zbawczej prawdy o Boskim zbawieniu, ktora jest kategoria
wyjscia poza otaczajaca rzeczywisto$¢ i wyjasniajaca sens kudzkiej egzystencji?
W takiej perspektywie uniwersalna historia jest nie do poznania, gdyz kazdy na-

2 H. White, dz. cyt., s. 263-266.
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rod zyje w swoim czasie i fazie cyklu, a kres wielu cywilizacji nastapit, zanim
zostala objawiona prawda o zbawieniu. Wyjatkiem byt los narodu izraelskiego,
a nastepnie chrzescijan®, dla ktorych poznanie prawd objawionych dokonato
si¢ w innym czasie i na innym planie historycznym. Wszystkie pozostate spote-
czenstwa i narody oczekuja, az stanie si¢ ona jasna dla nich, dlatego odkupienie
nastepuje nieustannie przez rozpoczecie nowego cyklu i katharsis*. W ten spo-
séb spetnia si¢ ciagtos¢ historycznego rozwoju, ale czy nastapi kres wedrowki,
bo chrzescijanska prawda o zbawieniu i odkupieniu zostanie rozpoznana?

W tak przedstawionym pesymistycznym artefakcie ludzko$ci pozostaje
wybor miedzy wiara a nicosdcia, migdzy poswigceniem Prometeusza, ktore jest
wieczne i nigdy si¢ nie konczy, a daremnym wysitkiem Syzyfa, skoro nie ma nic
poza poznanym swiatem rzeczywistym, Dramat istnienia nie ma konca - ujaw-
nia si¢ w ciaglej walce z przeciwno$ciami i zmaganiu z namietnos$ciami®. Kaz-
dej z drog towarzyszy bol, cierpienie, poswigcenie, wysitek i brak ostatecznej
odpowiedzi: czy los ludzki jest nieskonczonym, daremnym trudem, czy w jego
powtarzalnosci kryje si¢ sens?

Aby wyjasni¢ te sprzecznos¢ i konflikt i aby nadaé¢ dziejom ludzkim i historii
znaczenie, Vico wykorzystat zasade Opatrznosci®, ktéra objawia si¢ w ludzkim
dzialaniu, a czlowiek jest jej narzedziem*’. Czlowiek wsréd swoich pasji i na-
migtnosci, nawet nieSwiadomie, realizuje zamierzenia Opatrznos$ci, a Boski po-
rzadek jest ukryty w kazdej fazie cyklu rozwojowego*®. Opatrznosé w ontolo-
gicznym wymiarze dziejow*® jest motorem sprawczym historii, ktéra trwa dzieki
nawracajacym fazom cyklicznym. Jest sila, ktora dala czlowiekowi autonomie
i mozliwos¢é kreowania $wiata, ale zgodnie z porzadkiem i logika Boska™.

Jak poradzili sobie z kwestia Opatrznosci, ktéra racjonalizm prébowat zdys-
kredytowac, polscy mysliciele? Zaréwno dla Kollataja, jak i Staszica Opatrznos¢
byla kategoria wyjasniajaca dzialanie swiata, ale pozbawiong katolickiej inter-
pretacji ujawnienia si¢ osobowego Boga, ktdry przekazuje swoje prawdy i znaki
za pomocg roznorodnych wydarzen®'. Kolataj kwestionowal rozne sposoby ob-

* G. Vico, dz. cyt., s. 490.

* F. Manuel, dz. cyt,, s. 177; zob. H. White, dz. cyt,, s. 243-246, 266.

% Z.Kubiak, Literatura Grekoéw i Rzymian, Warszawa 1999, s. 53, 156-158

* G. Vico, dz. cyt., m.in. s. 87, s. 131, 144,

7 A. Busst, L'Orphée de Ballanche: genese et signification: contribution a l'étude du rayon-
nement de la pensée de Giambattista Vico, Bern 1999; M. Horkheimer, dz. cyt., s. 115; L. Pompa,
dz. cyt., s. 55-60; S. Krzemien-Ojak, dz. cyt. s. 75-77, 102-104.

“ F. Manuel, dz. cyt., s. 164.

# A.R. Caponigri, dz. cyt., s. 92, 93, 98-99.

M. Janion, dz. cyt., s. 83-84.

' J. Maritain, Trzej reformatorzy Luter — Descartes — Rousseau, Warszawa b.r., s. 77;
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jawienia: ,,odbieranie rozkazow i rad od samego Boga; osobliwsza wizj¢ krzaku
gorejacego, a sposrdd niego glos; wizje miane w snach; obcowanie z aniotami™.
Reprezentowal poglad, iz Objawienie nie bylo zrédtem i gwarancja tadu fizycz-
no-moralnego. Lad ten jest obiektywna i immanentng funkcjq istnienia wszech-
$wiata. Porzadek fizyczno-moralny nadaje oraz reguluje ksztalt i kierunek wszel-
kich proceséw dziejowych, w nim tez maja swdj poczatek konieczne, wieczne
i niezmienne prawa przyrody oraz prawa rzadzace ludzkoscia. Jednak Kollataj
w swojej epistemologii i ontologii przyjat postulat metodologiczny, ktéry zakla-
dat mozliwos¢ uznania Objawienia i Opatrznosci w sytuacji, gdy poznanie cal-
kowite i ostateczne jest niemozliwe, rzeczywistos¢ za$ jest poznawana w sposéb
fragmentaryczny®. Taka teoria byla mozliwa ze wzgledu na poglad, ze uniwer-
salne poznanie jest niemozliwe, a recepcja rzeczywistosci jest wzgledna. Konse-
kwencja tego stanowiska byla mozliwos¢ uznania wyobrazenia Boga oraz pier-
wiastka transcendentalnego, nazwanego Opatrznoscig, jako sily zewnetrznej pro-
cesu dziejowego obok czynnikdéw naturalnych warunkujacych powstanie cywi-
lizacji i wszelkich wytworéw ludzkiej dzialalnosci. W ten sposob mogl Kotlataj
wyjasni¢ dzialanie w dziejach Opatrznosci, ktéra jednak objawiala si¢ w raz na-
danych prawach Boskich dziatajacych zgodnie z porzadkiem naturalnym za po-
mocg $rodkoéw przyrodzonych.

Podobne zatozenie przyjal Staszic, ktory, cho¢ wykluczyl Objawienie w ro-
zumieniu rzymskokatolickiego dogmatu, to jednak, zgadzajac si¢ z teoriq o po-
wszechnej religijnosci ludéw, uznal objawienie kosmiczne. W religiach ludéw
pierwotnych brak wyraznego okreslenia Objawienia — to nieuswiadomiona jesz-
cze do konca wiara prowadzita do przeczucia i domniemania istnienia mocy
wyzszej od czlowieka. Podobnie Opatrznos$é nie byta sila ostaniajacg ludzkos¢
i prowadzaca ja po nieznanej drodze, lecz jedynie systemem praw naturalnych
dziatajacych z niezmierng konsekwencja, konieczno$cia®. Opatrznosé w prze-
konaniu Staszica to nic innego jak inne okreslenie powszechnych, statych i nie-
zmiennych praw. W ten sposdb Boza ingerencja uzyskala charakter immanentny,
co oznaczalo, ze wszystko, co dzieje si¢ w $wiecie, dzieje si¢ wedlug jego we-
wnetrznej rzeczywistosci, a nie wedlug nadprzyrodzonej woli.

Przedstawit swiat obcy, odrazajacy. Przeciwstawial oswieceniu mit epoki
pierwotnej, rozw6j ku doskonato$ci w wyniku postepu jako wytworu czlowie-
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ka. Jednak jego idea sily sprawczej w historii pozbawionej chrzescijanskiej, re-
ligijnej, teologicznej konotacji, jesli chciano ja tak odczytaé, byta kontynuowana
w innych rozwazaniach przez poszukiwanie praw rzadzacych historia. Jego kon-
cept peten wizji i poetyckich artefaktéw nie jest oczywisty i stanowi jedna z préb
rekonstrukcji procesu rozwoju cywilizacji, wyrézniajaca si¢ sposrdd wielu ory-
ginalnoscia spostrzezen, odwaga mysli i nowatorstwem interpretacji. W swojej
narracji historycznej Vico teologiczng i biblijna interpretacje dziejow przenidst
na inny plan, o czym $wiadcza jego teoria potopu, powstania jezykéw oraz obraz
cztowieka pierwotnego, ktory osamotniony wsérdd natury ulega namietno$ciom
i pragnieniom. W Nauce nowej ujawnily si¢ poziomy historii przebiegajacej
na dwu plaszczyznach: $wiecka historia bedaca efektem dziatalno$ci cziowieka
i sakralna funkcja dziejéw.

Mozna sobie zada¢ pytanie: czy te poszukiwania bezposredniego i posred-
niego wptywu Vikianskiego i jego recepcja w mysli humanistycznej polskiego
o$wiecenia nie byly jalowe i bezskuteczne?

W perspektywie historycznej miato to znaczenie dla kolejnego obszaru ba-
dawczego myslicieli zajmujacych si¢ rozwojem ludzkosci i ksztaltowaniem cy-
wilizacji. Proba przezwycigzenia teologicznego wymiaru dziejow, jakkolwiek
owa kwesti¢ interpretowano, prowadzita do powstania kolejnych konstrukcji hi-
storycznych opierajacych si¢ na czlowieku i jego grupowych doswiadczeniach.
W perspektywie XVIII-wiecznej polskiej mys$li humanistycznej wazna byta
zmiana myslenia o rozwoju ludzkosci i dziejach ojczystych — badanie spoteczen-
stwa, analiza kondycji ludzkiej i proby ratowania Rzeczypospolitej. Opowiada-
nie historyczne przybrato ksztalt fabularyzowanej narracji historycznej, w ktorej
gléwnymi kategoriami poznawczymi staly si¢ dekadencja rodu ludzkiego oraz
wysitek ludzki zmierzajacy do jego przekroczenia. Przezwyciezenie stabosci
i bledow stato sie w tych historycznych relacjach droga do odnalezienia szczes-
cia doczesnego i uratowania panstwa polskiego, cho¢ przekonanie o konieczno-
$ci podjecia wysitku nacechowane bylo smutkiem, pesymizmem i zwatpieniem.
Wewngetrzna dynamika procesu rozwojowego prezentowana przez polskich my-
$licieli byta projekcja tego, co Northrop Frye nazwat ,komicznym mitem poste-
pu na drodze ewolucji badz rewolucji”®. Jednocze$nie paradoksalnie stanowito
to o wartosci tych konceptéw historycznych, ktdre probowaty zmierzy¢ sie z ble-
dami politycznymi i spolecznymi jako przyczynami stabosci panstwa polskiego.

Nalezy jednak postawi¢ pytanie: dlaczego tak czgsto pojawiajg si¢ w polskiej
historiografii wzmianki czy tez prawieze apokryficzne tezy o zwigzkach intelek-
tualnych mysli polskiej z Vikianska? Funkcjonujaca przez wiele lat po II wojnie
w polskiej historiografii metoda oparta byta na materializmie dialektycznym. W jej
perspektywie gléwnym celem badan historycznych byta interpretacja wszystkich

* H. White, dz. cyt., s. 89.
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wydarzen historycznych w kategoriach profanum oraz prezentacja stwierdzenia
egzystencjalistow, ze cztowiek jest miarg wszystkiego, a tym samym degradacja
sacrum w zyciu ludzkim.

Jednak czy historyk ma prawo falszowaé przeszios¢, podporzadkowujac
jej badanie metodzie historycznej? Czy nie warto tworzy¢ odmiennych tekstow
historycznych po to, aby wywotaé gwattowna dyskusje jako inspiracj¢ do no-
wych odkry¢? Tekstow opartych na rzetelnie zebranym, opracowanym materiale
dowodowym, logicznie i spdjnie opracowanym® — majac jednoczesnie $wiado-
mosé, Zze na podstawie tych samych Zrodel, moga powstawac alternatywne nar-
racje?

Demistyfikacja tropicznej ironii i ujawnianie falszywej $wiadomosci
to jednak zbyt malo, aby odnalez¢ odpowiedz na problem wptywu refleksji Vi-
kianskiej na my$l humanistyczng polskiego oswiecenia w historiografii.

Tym, co najbardziej warte zaznaczenia, jest podkresienie znaczenia ludzkiej
aktywnosci i kreatywnosci w swiecie danym czlowiekowi. Od tego nie odcinat
si¢ zaden z wymienionych w tych rozwazaniach myslicieli, a takze ich badaczy.
Oswieceni podkreslali, ze tworcza dziatalnos¢ czlowieka moze oddali¢ widmo
katastrofy lub calkowicie odmieni¢ dzieje. Do pokonania i przezwyci¢zenia sla-
bosci natury ludzkiej, a takze spotecznych, politycznych oraz innych zaniedban
potrzebny jest ludzki wysitek.

Zardéwno Vico, jak i pozostali, zajmujac si¢ historig Swieta i Swiecka, poszu-
kujac praw rzgdzacych dziejami, prezentowali $wiat ludzkich dzialan, a takze do-
$wiadczen jednostkowych i spotecznych. Nigdy nie zapominali, ze przez nieroz-
wage lub bezczelng arogancje mozna wywolac potwora ukrytego w duchowych
i psychicznych giebiach cztowieka®.

Vico and Polish Humanist in the Enlightenment

Giambattista Vico undertook to confront the linear Christian conception
of history conceived as a cumulative decline initiated by original sin with his
own conception of ‘corsi-ricorsi’, i.e. a series of episodes of growth and fall of
civilizations. Vico believed in perfectibility of human relations in spite of the
weakness of human nature and in the inevitable cultural renaissance that emerges
after every period of regression. The recurrent improvements are possible
because human individuals are the ultimate creators of the world they inhabit,
he thought. They could make the world a better place by using typically human
powers, the ability to harness the forces of nature, to change the sense of time

¢ Tamze, s. 104-105.
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and space, to transform their surroundings by toil and ingenuity, by concerted
efforts in artistic production, by verbalization of the contents of their minds, and
by better communication and cultivation of symbols. The author tries to trace
these motifs in the thought of S. Staszic, H. Koltataj, K. Skrzetuski, F. Golinski.
He shows that Vico’s influence was indirect and fragmentary, but it helped the
Polish humanists to sort out elements of myth and science in the description of
history. But unlike Vico, the humanists in Poland made ample use of the concepts
of revelation and providence. Some of them also retained the belief in the ideal
state of human affairs in the golden age that predated history, and from time to
time they suggested that divine powers directly interfered with the course of
human affairs. At the same time, they followed Vico in the narrative style which
emphasized the inspirational role of education in the effort to endow particular
epochs of history with specific meaning and purposes, like, for instance the
belief in the recurrence of the age of heroes. They also shared Vico’s general
assumptions about the creative power of culture and the capability of human
society to improve its level of knowledge, understanding and industry.



