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I. Nauka o transcendentaliach i pierwszych zasadach
w tekstach sw. Tomasza z Akwinu

Wsrdd historycznych ujeé problematyki transcendentalidw znajduja si¢ interpre-
tacje pozytywne, ktére dotycza realnego bytu, oraz negatywne, sprowadzajace
jego wlasnosci do czystych wytwordw mysli ludzkiej, oderwanych od rzeczywisto-
Sci zewngtrznej, dostepnej dla poznajacego podmiotu. Interpretacja pozytywna
obejmuje okres filozofii starozytnej i §redniowiecznej az po czasy pdznej scho-
lastyki. Tutaj rowniez jest miejsce na wyktad Sw. Tomasza z Akwinu, ktory jest
zasadniczym przedmiotem podjetych w tej rozprawie rozwazan ze wzgledu na
charakterystyczng dla Akwinaty wierno$é rzeczywistosci.

Celem artykutu jest ukazanie nauki $w. Tomasza o transcendentaliach i pierw-
szych zasadach ze wzgledu na sposob bytowania, poznania i przyczynowania.
Prezentacja tej problematyki w dwdch aspektach: bytowym i poznawczym, wydaje
si¢ porzadkowa¢ trudno$ci pozytywnego i negatywnego ich ujecia, a przedsta-
wienie trzeciego aspektu — przyczynowego - przekracza dwa poprzednie i odnosi
do tematu Pierwszej Przyczyny. W metafizyce realistycznej oba aspekty: bytowy
i poznawczy - s3 od siebie zalezne, gdyz ujecie bytowe (gdzie transcendentalia
stanowia realne przejawy istnienia) wyprzedza i zarazem jest podstawg poznaw-
czego (gdzie transcendentalia to pojecia i nazwy transcendentalne). Z kolei aspekt
bytowy kieruje ku przyczynowemu rozumieniu transcendentaliéw i pierwszych
zasad, a w zwiazku z tym inicjuje temat przyczynowania wzorczego, Sprawczego
i celowego. Dodac¢ nalezy, ze nauka §w. Tomasza nie pozostawia watpliwosci
co do tego, ze intelekt ludzki ma naturalng zdolno§¢ do percepcji transcenden-
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taliow i pierwszych zasad bytu oraz odczytania ich w porzadku poznawczym
i przyczynowym.

Sposéréd wielu powszechnie analizowanych dziet temat transcendentaliow
i pierwszych zasad ma miejsce zasadniczo w nast¢pujacych: In quattuor libros
Sententiarum, In Dionysii de Divinis nominibus, Summa theologie, Summa contra
Gentiles oraz Questio disputata De veritate i Questio disputata De potentia, przy
czym nalezy podkredli¢, ze $w. Tomasz sytuuje go przede wszystkim w wykla-
dzie poswigconym atrybutom Boga. Przy tej okazji nakreSla sposob orzekania
transcendentaliéw cztowieka. Oprocz wilasnego ujecia tego zagadnienia postu-
guje si¢ najczesciej stanowiskiem znanych autorytetéw w dziedzinie rozwazania
o Bogu. Nalezg do nich: §w. Augustyn, $w. Hilary i Pseudo-Dionizy Areopagita.
Dodatkowo przy wyjasnianiu kwestii poSrednich 1 drugorzednych powotuje si¢
na dziela Arystotelesa.

II. Sposoby orzekania transcendentaliow
zawarte w komentarzu do Sententiarum

1. Orzekanie transcendentaliow od strony podmiotu i ujecia

Najczesciej analizowanym tekstem o transcendentaliach jest kwestia dyskuto-
wana De veritate. Wydaje si¢ jednak, ze szersze ujgcie zagadnienia $w. Tomasz
przedstawia w II ksiedze komentarza do Sententiarum, gdzie znajduja si¢ sposoby
orzekania o Bogu. Akwinata pisze, ze nazwy: ens, bonum, unum i verum stanowia
rdzne imiona boskie ze wzglgdu na racjg ich rozumienia. Mozna orzeka¢ o nich
dwojako: w odniesieniu do podmiotu i ujgcia (intentio). Jesli chodzi o podmiot,
wszystkie przejawy istnienia s3 wzajemnie zamienne, gdyz znajduja si¢ w tym
samym podmiocie. Ze wzgledu na sposéb ujecia natomiast trzeba przyjaé, ze
pierwszym i absolutnie wcze$niejszym od innych okreslen jest ens, poniewaz wyste-
puje on w rozumieniu wszystkich transcendentaliéw, a nie odwrotnie. Najpierw
w ,,obrazie” intelektu znajduje si¢ byt, bez ktorego nic nie moze by¢ ujete. Stad
ens najlepiej wyraza imi¢ Boga, wszystkie pozostale za§ nazwy: verum, bonum,
unum - s3 dodane do bytu, lecz nie chodzi tutaj o jaka§ zewngtrzng nature,
ale o powdd (ratio) ujgcia. Unum dodaje do bytu racje (ratio) niepodzielnosci
i dlatego jest najblizsze ens; §w. Tomasz podkrefla tu, ze unum dodaje do ens
jedynie negacje. Verum i bonum natomiast dodaja pewna relacje. W przypadku
bonum jest to odniesienie do celu, a jesli chodzi o verum, relacja zalezy od
formy poszczegdlnego bytu. Z tego wzgledu Akwinata dopowiada, ze prawda jest
niezmienna, gdy orzeka si¢ o bycie Boga, natomiast stanowi relacj¢ do wladzy
poznania, kiedy dotyczy innych bytow.
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2. Orzekanie transcendentaliéw ze wzgledu na racje przyczynowania

Sw. Tomasz zaznacza, iz mozna takze rozwazaé transcendentalia ze wzgledu na
racj¢ przyczynowania (ratio causalitatis). Wtedy uznaje si¢ bonum za pierwszy
przejaw, gdyz zawiera ono racjg (ratio) przyczyny celowej, ktéra utozsamia sig
z innymi przyczynami jedynie w Bogu. Stad cel jest pierwsza przyczyna, jesli
chodzi o racj¢ przyczynowania. Tak rozumiana przyczyna celowa jest orzekana
o Bogu ze wzglgdu na stworzenia. Pozostale za§ dwie przyczyny: wzorcza (causa
exemplaris) i tworzaca (causa effectiva), sa orzekane tylko o Bogul.

3. Porzadkujacy charakter sposobow orzekania o transcendentaliach

Wydaje sig, ze wyzej przedstawiony fragment komentarza do Sententiarum porzadkuje
wszystkie sposoby orzekania o transcendentaliach. Mimo ze dotyczy Boga, $w. Tomasz
odnosi si¢ tez do bytdéw pochodnych i rozszerza zakres swojej argumentacji na Swiat
stworzony. Akwinata wymienia cztery transcendentalia przystugujace Bogu, choé doda-
je, ze wlasnosci bytu zaleza od jego istoty. W przypadku bytow przygodnych ilo$¢ ich
przejawéw wyznacza forma danego bytu. Sw. Tomasz prezentuje poglad o przeja-
wach istnienia ze wzgledu na ich podmiot i kres. Od strony podmiotu, czyli zgodnie
zrealizmem bytowym, transcendentalia sa zamiennikami. Od strony kresu za$, a wiec
W poznawczym ujeciu przejawow, ustala si¢ ich pierwszenstwo ze wzgledu na rézny
sposéb przedstawiania. Tutaj tez jest miejsce na orzekanie przez dodanie czego$ do
bytu jako na prezentacj¢ liniowego sposobu mySlenia cziowieka o bycie w porzadku
poznania u$wiadomionego. Przy koncu wypowiedzi $w. Tomasz wspomina o trzecim
sposobie orzekania o transcendentaliach, ktdrym jest racja przyczynowania.

II1. Transcendentalia uj¢te ze wzgledu na sposob bytowania
wedlug tekstow: De potentia i Summa theologiae

1. Sposéb orzekania zawarty w De potentia

Uzupelnieniem powyzszej wypowiedzi sa argumenty $w. Tomasza zawarte w kwe-
stii dyskutowanej De potentia oraz w Summa theologiae. W pierwszym tekscie
autor wymienia cztery pierwsze okreSlenia: ens, unum, verum i bonum, oraz
dodaje, ze przy pomocy pierwszego z nich — ens - orzeka si¢ jak najbardziej
pozytywnie, poniewaz negacja ani brak nie moga by¢ pierwszym poczeciem
intelektu. Trzy kolejne natomiast sg wyréznione jedynie ze wzgledu na powdd
(ratio): tak wigc unum - ze wzgledu na negacje, verum — ze wzgledu na relacje
do intelektu, bonum - ze wzgledu na relacje do pozadania2. Ponadto dodaje,

I Korzystam z wydania: S. Thomae Aquinatis Opera omnia, Stuttgart-Bad Cannstatt 1980.
Wymieniony fragment tekstu pochodzi z: In quat. Libr. Sentent. t. 1,1. 1, d. 8,q. 1, a. 3, ¢.
2 Depot,t.3,q.9,a. 7,r1a. 6.
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ze unum i ens sg zamienne ze wzgledu na podmiot, ale unum wskazuje na brak
podzialu. Z tego wzgledu nie sa synonimami?.

2. Sposéb orzekania zawarty w Summa theologiae

W Summa theologiae Akwinata podaje, ze bonum i ens sa tym samym co do
rzeczy, ale roznig si¢ tylko ze wzgledu na powod (ratio). Racja (ratio) boni polega
na tym, ze co$ jest przedmiotem pozadania ze wzgl¢du na swojg doskonalosc,
poniewaz wszystkie rzeczy daza do doskonalosci. Rzecz jest za$ doskonala, gdy
jest aktem, a wigc jest dobra, o ile jest bytem. Istnienie sprawia aktualno$¢
rzeczy. Stad $w. Tomasz dodaje, ze dobro i byt sa tym samym ze wzglgdu na
rzecz, lecz dobro orzeka racj¢ pozadania, ktorej nie orzeka byt?.

3. Transcendentalia jako zamienniki

Przedstawione teksty z De potentia i Summa theologiae sytuuja si¢ réwniez
w zamieszczonym w ksiedze Sententiarum podziale i dotyczg Boga. Sw. Tomasz
precyzuje w nich racje orzekania o transcendentaliach od strony zamiennikow
(zwlaszcza bonum i ens), wskazujac na realne byty: przedmiot pozadania i jego
akt istnienia, a takze ustala ich kolejnosé. Nowym akcentem jest umieszczenie
unum wsréd pozytywnych orzeczefi bytu Boga przez wskazanie na wielo$¢. Ten
sposdb orzekania wydaje si¢ nawigzywaé do filozofii neoplatonizmu.

IV. Transcendentalia ujete ze wzgledu na sposob poznania
wedlug kwestii dyskutowanej De veritate

1. Ogolne rozumienie transcendentaliéw

W pierwszej kwestii De veritate autor prezentuje ogblne rozumienie transcenden-
talibw, a w dalszej czgsci dzieta przechodzi do szczegdtowych zagadnien dotycza-
cych samej prawdy. Na poczatku poszukuje pierwszych zasad dowodzenia, ktore
same przez si¢ sg oczywiste dla intelektu. Przyjecie takiego stanowiska wyklucza
nieskonczony tok dowodzenia i chroni przed zanikiem wiedzy. Nastgpnie Akwi-
nata wyjasnia, ze tym, co intelekt pojmuje najpierw jako najbardziej znane czy
oczywiste, do czego sprowadza wszystkie pojecia intelektualne, jest byt. Z tego
powodu nalezy przyjaé, ze wszystkie inne pojecia intelektu otrzymuje si¢ przez
dodanie czego$ do bytu. Nie chodzi tutaj jednak o jaka$ zewnegtrzng nature, lecz
0 co$, co wyraza sam sposdb bytu, ktérego nie obejmuje nazwa ens.

3 Tamze.
4 S Theol,t.2,p.1,q.5,a. 1, c.
5 Deverit,t.3,p.1,q.1,a 1,c.
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2. Szczegolowe rozumienie transcendentaliow

Sw. Tomasz prezentuje sze$¢ transcendentaliéw i dzieli je na: takie, ktore okre-
§laja byt sam w sobie, oraz takie, ktére odnosza byt do czego$ drugiego. Do
pierwszych zalicza: ens, res i unum, do drugich natomiast: aliquid, verum i bonum.
Ens podkreSla akt istnienia w bycie, a res okreSla istotg (essentia lub quidditas)
rzeczy. Unum w przeciwiefistwie do poprzednich orzeka w sposéb negatywny
o bycie, gdyz wyraza jego niepodzielno$¢. Aliquid wskazuje na oddzielenie jedne-
go bytu od drugiego, verum okresla odpowiednio$¢ bytu do poznania, a bonum
- odpowiednio$¢ bytu do pozadania®.

3. Poznawcze ujecie transcendentaliow

W przedstawionym fragmencie $w. Tomasz skupia si¢ na ujgciu poznawczym
transcendentaliow, a pomija ujgcie bytowe, czyli ze wzgledu na podmiot. Nie
jest to dowolny punkt wyjscia, gdyz Akwinata postuguje si¢ metoda realistycz-
nej metafizyki, a wigc na podstawie skutkéw zachodzacych w intelekcie usituje
wskaza¢ na byt, ktory jest pierwsza przyczyng dowodzenia. Poniewaz byt ten
jest oddzielony od innych, ma okre§lone granice, a wigc jest odrgbny, wyznacza
charakter ludzkiego poznania, ktére — cho¢ z natury swojej zawsze liniowe, bo
jedne rzeczy rozwaza si¢ po drugich — domaga si¢ okreslonego, a wigc skoficzo-
nego kresu argumentowania. W przeciwnym razie nastgpuje uwiklanie w przy-
padtosci bytu, ktére go nie tlumacza. W ten sposéb §w. Tomasz ustala granice
rozumowania ze wzgledu na granice bytu, czyli wskazuje na jego odrgbnosc,
a tym samym na pierwszenstwo zdania metafizyki na niej opartego. Zgodnie
z tym sama rzeczywistoS¢ wyznacza jej poznanie. Akwinata prezentuje takze
kolejnos¢ transcendentaliow, rozpoczynajac od ens i uznajac je za podstawowe.
Przejawy istnienia sa orzekane przez sposob bytowania, ktérego nazwa ens nie
obejmuje. Jest ona uksztaltowana ze wzglgdu na konieczno§¢ wyrazenia rzeczy-
wistych skutk6w w jezyku, ktérym postuguje si¢ czlowiek. Nie obejmuje jednak
wszystkich skutkow, jakie w spotkaniu z bytem zachodza, a ktbre wyplywaja
Z jego istnienia.

6 Tamze.
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V. Transcendentalia ujete ze wzgledu na sposoéb przyczynowania
wedlug tekstu komentarza do Sententiarum i De Divinis nominibus

Na temat przyczynowania Akwinata pisze najczgsciej przy okazji argumentacji
faktu, ze Trzem Osobom Boskim przystuguje jedna istota. Sw. Tomasz umiesz-
cza przyczynowanie przystugujace Bogu w pierwszej, trzeciej i czwartej ksigdze
komentarza do Sententiarum.

W ksiedze pierwszej wyrdznia w Bogu trzy przyczyny: sprawcza (causa effi-
ciens), formalng (causa formalis) i celowa (causa finalis). Podkredla, ze w prze-
ciwienistwie do Boga stworzeniom przystuguja cztery przyczyny: trzy powyzsze
oraz przyczyna materialna (causa materialis). Przyczyna ta nie dotyczy Boga
ze wzgledu na niedoskonalo$¢ materii i bycie w moznosci. O Bogu orzeka si¢
natomiast, ze jest przyczyng celowa (causa finalis) ze wzglgdu na stworzenia,
ktore daza do Dobra jako celu. Bog jest takze przyczyna formalng (causa for-
malis), ktora przystuguje Jemu samemu i ze wzgledu na stworzenia, gdyz Jego
istota jest wzorem dla stworzen (w rzeczach jest to forma). Podobnie jest takze
przyczyna sprawcza (causa efficiens) ze wzgledu na siebie samego i na stwo-
rzenia. Tutaj $w. Tomasz dodaje, iz ta przyczyna jest orzekana przez wzajemne
odniesienie osob’.

W ksiedze trzeciej Akwinata przedstawia dwa sposoby orzekania przyczyny
formalnej. Pierwszy dotyczy przyczyny formalnej nasladowcze] (causa inhaerens)
i odnosi si¢ do Ducha Swietego, ktory jest mitoscig. Drugi natomiast stano-
wi przyczyne formalna wzorcza (causa exemplaris) i odnosi si¢ do Osoby Syna
Bozego jako Obrazu Ojcasl.

W ksigdze czwartej komentarza do De Divinis nominibus natomiast, po§wig-
conej w zasadzie pigknu Boga, §w. Tomasz dodatkowo precyzuje rozumienie
przyczyny sprawczej (causa efficiens) jako przyczyny tworzacej (causa effectiva),
czyli dajacej esse, przyczyny poruszajacej (causa movens), czyli przeprowadzaja-
cej z moznosci do aktu, oraz przyczyny podtrzymujacej (causa continens), czyli
zachowujacej w essed. ’

7 In quat. Libr. Sentent., t. 1,1. 1, d. 34, q. 1, a. 2c.
8 Tamze, 1. 3,d. 10, q. 2, a. Ic, c.
9 De Div. nomin., t. 4, c. 4, 1. 5.
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VI. Transcendentalia jako przejawy istnienia bytu, pojecia i nazwy
transcendentalne oraz przyczyny bytu (wzorcza, sprawcza i celowa)

1. Transcendentalia jako przejawy istnienia bytu

Rozumienie transcendentalibw ma zasadnicze znaczenie dla filozofii. Nie jest
obojetne, czy sa one przejawami bytu czy tylko pojgciami intelektu. Przyjecie
przejawdw istnienia jako realnych wlasnoSci wyznacza zarazem pierwszenstwo
bytu i metafizyki w filozofii, a tym samym wskazuje na drugorzgdna rolg rozumu
ludzkiego i teorii poznania. Nie wyklucza jednak komponowania przez intelekt
pojec transcendentalnych stanowigcych skutki oddziatania na poznajacy podmiot
realnych przejawdw istnienia. Domaga si¢ jednak starannego odroznienia w nauce
porzadku bytowania od porzadku poznanial0,

10 Zasadnicze znaczenie dla wspélczesnej mysli tomistycznej, a zarazem dla charakteru dzi-
siejszej filozofii maja prace m.in. takich autoréw jak S. Adamczyk, S. Swiezawski, M.A. Krapiec
i M. Gogacz. Kazdy z nich prezentuje inne rozumienie transcendentaliéw oraz opartych na nich
pierwszych zasad. Rozumienie transcendentaliow jako pojeé prezentuje S. Adamczyk, ktdry spro-
wadza swoje analizy do pojgcia bytu. Sadzi, Ze pojgcie to obejmuje zaréwno byt rzeczywisty, jak
i byt mozliwy, przy czym pierwszemu przystuguje faktyczne istnienie, drugiemu za$ nie. Byt mozliwy
nie jest jednak nicoScia, gdyz w przeciwienistwie do niej moze kiedy$ zaistnie¢. Autor koncepcji
przyjmuje tylko trzy transcendentalia: jedno, prawde i dobro. Nie widzi roznicy migdzy pojeciami
rzecz (res) i co$ (aliquid) a pojeciem byt (ens). Transcendentalia niczego do bytu nie dodaja, a wigc
nie s3 realne; stanowia jedynie uwyraznienia tresci pojgcia bytu. S. Adamczyk przyjmuje, ze sposrod
wymienionych transcendentaliéw pierwszefstwo przystuguje pojeciu jednoéci, gdyz dotyczy ono bytu
samego w sobie; wskazuje na brak podziatu w bycie. Pojgcia prawdy i dobra sa pdZniejsze, gdyz
ukazujg byt w jego relacji do intelektu i woli. Uwaza si¢, ze twdrca tego rozumienia miesza byt
realny z mozliwym, a przez to sprowadza wlasnosci bytu do pojeé. Z tego powodu w metafizyce,
ktora prezentuje, przewazaja ujecia bytu z perspektywy jednoSci w wersji przedstawionej przez
Plotyna.

Na temat transcendentaliow wypowiada si¢ takze S. Swiezawski, zakreslajac my§lowa drogg
prowadzaca do uzyskania metafizycznego pojgcia bytu, uj¢tego w abstrakcji metafizycznej. Korzysta
réwniez z analogii proporcjonalnosci wlasciwej, intuicji metafizycznej i separacji. Jego zdaniem
przedmiotem metafizyki jest sama bytowos$¢ bytu, oderwana od konkretnej materii i przypadio-
§ci, czyli sama niematerialno$¢ bytu. Pojecia uzyskane przy zastosowaniu wymienionych metod
majg odzwierciedla¢ realnie istniejacy byt. Samo pojegcie bytu stanowi fundament innych pojgé
transcendentalnych, a tym samym wyznacza ich charakter i zakres. Rola tychze sprowadza sig
do uwyraznienia takich tresci bytu, ktére nie zawieraja si¢ w samym pojeciu bytu. Takze i tutaj
wyrdznia sig trzy pojecia transcendentalne: jednoéci, prawdy i dobra, co wskazuje na tendencje do
redukgji transcendentaliéw zwiazang z neoplatofiskim sposobem mySlenia, utozsamiajgcym istotg
rzeczy z jednoscia, prawds i dobrem.

W ujgciu tomizmu egzystencjalnego transcendentale ens jest podstawa do wyodrebnienia
wszystkich innych transcendentaliéw (res, unum, aliquid, verum, bonum, pulchrum). Sposréd nich
M.A. Krapiec podkresla role jednoSci w metafizyce. Czyni ja podstawg zasady niesprzecznofci
wykluczajaca byt i niebyt w tym samym podmiocie. Teoria jednosci stuzy do rozwigzywania réznych
zagadnieft metafizycznych, zwlaszcza do wyjasniania analogii, czyli podobiefistwa — w zalezno-
$ci wszystkich elementow strukturalnych od aktu istnienia. Tg zalezno$é okre§la si¢ nazwy relacji
transcendentalnej. Wyraza ona konieczny zwigzek zachodzacy migdzy istotg i istnieniem oraz ich
przyporzadkowanie, ktore jest podstawg do orzekania transcendentalnej jednosci bytu. Tak sfor-
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Analiza powyzszych tekstow Akwinaty pokazuje, ze transcendentalia nie sa
jedynie pojeciami wytworzonymi przez intelekt czlowieka, lecz przede wszystkim
realnymi przejawami bytu, a dokladnie jego istnienia.

Stosowany przez §w. Tomasza dla odréznienia poszczegblnych przejawdw ter-
min ratio jest wieloznaczny. Postugujac si¢ nim, Akwinata wskazuje na realny
powod w bycie, bedacy podstawa do jego okreslenia. Swiadczy o tym chociazby
fakt, ze §w. Tomasz uzywa terminu ratio w odniesieniu do bytu Boga, wskazu-
jac nie na réznic¢ mysing, lecz na realne réznice zachodzace migdzy Trzema
Osobami Boskimi.

Pierwszym terminem wyrdznionym przez Akwinat¢ jest nazwa ens, wskazujaca
na podstawowe pryncypium w bycie, jakim jest akt istnienia. Réwniez pozostale
terminy: aliquid, res, unum, verum i bonum, okre§laja akt istnienia i sg stosowane
zamiennie z nazwa ens. W konkretnym bycie bowiem znajduje si¢ jednoczesnie
akt istnienia jako powdd tego, ze byt jest, a zarazem jest realny, odrgbny od
innych bytéw, jest jeden, czyli niepodzielny, stanowi przedmiot poznania, czyli
prawdg, oraz przedmiot pozadania, czyli dobro.

2. Transcendentalia jako pojecia i nazwy

Wszystkie przyjete przez §w. Tomasza okreSlenia ukazuja rézne aspekty prze-
jawiania si¢ tego samego realnego bytu. Te wszystkie aspekty bytu sa ujmowa-
ne w poznaniu przez intelekt i wyrazone w pojgciach transcendentalnych oraz
odpowiednio przystugujacych im nazwach: odrgbnosci (aliguid), realnosci (res),
jednosci (unum), prawdzie (verum) i dobru (bonum).

mulowane pojgcie jednosci moze by¢ orzekane o wszystkich bytach. O bycie jednak orzeka si¢ nie
tylko w perspektywie analogii, lecz rowniez przez abstrakcjg, czyli w oderwaniu od istnienia. Ujecie
abstrakcyjne samej istoty rzeczy powoduje, Ze transcendentalia staja si¢ samodzielne i funkcjonu-
ja jako pojgcia jednosci, prawdy i dobra. Abstrakcyjne rozumienie istoty rzeczy jest propozycja
J.D. Szkota, wediug ktérego przedmiot metafizyki stanowi byt jako byt, a jego istota ma charakter
powszechny i nie dotyczy jednostkowego rzeczywistego bytu.

W tomizmie konsekwentnym prezentowanym przez M. Gogacza transcendentalia sg realnymi
przejawami istnienia bytu, doznawanymi przez intelekt moznoS§ciowy w poznaniu niewyraZznym. Akt
istnienia przejawia si¢ w calym bycie, a w zwigzku z tym wszystkie transcendentalia s3 doznawane
jednoczesnie, cho¢ wymienia si¢ je w kolejnosci: odrgbnoéé, jednodé, realnosé, prawda, dobro
i pigkno. Wtasnosci te wywoluja w intelekcie moznos§ciowym realny powod, nazywany stowem serca,
ktory kieruje - dzigki wspdlpracy z wolg — do poznawanego bytu i skiania do kontaktu z nim.
Ow kontakt polega na nawiazaniu relacji osobowych: mitogci, wiary i nadziei. Odrebnos$é jest w calym
bycie jednostkowym przejawem wyznaczajacym granicg obszaru bytowego. Ujawnia ponadto, ze
pryncypia danego bytu sg jego wylacznymi przyczynami. Transcendentalna wiasno$¢ odrgbnosci
stanowi treS¢ pierwszego zdania metafizyki, nazywanego zasada niesprzecznosci, a wyrazajacego
fakt odrgbnosci jednego bytu od drugiego. O kolejnosci zasad w metafizyce — zdaniem autora
- decyduje porzadek uéwiadamiania sobie doznanych w spotkaniu pryncypiéw bytu. Autor uwaza,
ze juz w poziomie mowy serca oddziatujacy jednodcia i odrgbnoscia byt ujawnia pluralizm bytowy,
a tym samym wyznacza pluralistyczny charakter metafizyki.
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Nalezy podkresli¢, ze Akwinata nie zalicza do przejawéw istnienia pigkna,
ktére jest traktowane przez wielu tomistow jako kolejne transcendentale.

3. Transcendentalia jako przyczyny bytu

Ujecie transcendentaliow jako przyczyn bytu odniesione bezposrednio do Boga
wskazuje na Jego dzialanie, a wigc wprost na istot¢ Boga, a nie na Jego istnie-
nie. Z uwagi jednak na fakt, ze w Bogu istnienie i istota sa tozsame, rOwniez
przyczynowanie opisuje Jego istnienie. Nasuwa si¢ jednak pytanie: czy w bytach
stworzonych, w ktorych istnienie i istota rdznia si¢ zasadniczo, mozna takze
moéwié o transcendentaliach ze wzgledu na przyczynowanie? Wydaje sig, ze skut-
ki Bozego dziatania wyrazone sg przede wszystkim i bezpoSrednio w istnieniu
kazdego bytu, a przez nie w jego istocie. Przyjecie wige przyczynowania spraw-
czego, wzorczego i celowego w bytach stworzonych wskazuje na ich pochodno$¢
i zalezno$¢ od swojej Przyczyny. Réwniez i w tym ujeciu nie jest obojetne, ktory
typ przyczynowania — w porzadku poznawczym — zostanie uznany za wiodacy
w filozofii. Przyjgcie bowiem przyczyny sprawczej za pierwsza moze wyrazié si¢
w stworczym dziataniu Boga o charakterze deistycznym, a wigc wykluczajacym
opatrzno$ciowe kierowanie §wiatem. Uznanie przyczyny wzorczej za pierwsza
wprowadza w platosiski §wiat nieistniejacych wzoréw i dazenia czlowieka do
niego z pominigciem akceptacji jego cielesno-duchowej natury. Przyczynowanie
celowe natomiast wprowadza rozumny lad w §wiecie i nadaje sens zyciu bytow
stworzonych.

VII. Pierwsze zasady bytu, poznania i przyczynowania

Podobnie jak transcendentalia sg orzekane ze wzgledu na realne przejawy ist-
nienia, tak rébwniez pierwsze zasady maja swoja podstawe w realnym bycie is3
zasadami tego wiasnie bytu. Ukazuja pryncypia ksztattujace byt. Pierwszym z nich
jest akt istnienia, ktory wyraza zasadg, ze byt jest. Istnienie wskazuje na realno$é
bytu, jego faktyczno$¢ przejawiajaca zycie, a zarazem wyklucza dowolna, sztuczng
kompozycjg. Wskazuje tez na odrgbnos¢ jednego bytu od innego, na fakt, ze dany
byt nie jest drugim bytem, na wewn¢trzng niepodzielno$é bytu, jego otwarto$é
na inny byt, a takze skierowanie jednego bytu do drugiego.

Pierwsze zasady poznania stanowig uj¢cie bytu wierne jego pryncypiom.
Podkre§laja zdolno$¢ intelektu do realnej percepcji zastanej rzeczywistoSci
w jej istnieniu i przejawach: odrgbnosci, realnosci, jednosci, prawdzie i dobru.
Te zasady wyznaczaja zarazem sposOb orzekania o bycie ujgty w logicznych
zasadach poznania (myslenia). Sformutowane sa cztery zasady bytu i poznania:
zasada niesprzecznoSci (jeden byt nie jest drugim bytem, byt nie jest zarazem
niebytem), zasada tozsamosci (byt jest bytem), zasada wylaczonego §rodka (dwa
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byty nie maja czgéci wspolnych) oraz zasada racji dostatecznej (przyczyna bytu
moze by¢ tylko byt).

Wymienione zasady nie opisujg wszystkich przejawéw istnienia. Nie orzekaja
tez o bycie ze wzgledu na przystugujace mu przyczynowanie sprawcze, wzorcze
i celowell. Wydaje sig, ze byt jest znacznie bogatszy od naszego sposobu przed-
stawiania go, gdyz — zgodnie ze stwierdzeniem $w. Tomasza — poznanie zachodzi
na miar¢ poznajacego. Czlowiekowi nie przystuguje poznanie Boskie ani nawet
anielskie, ale wlasciwe jemu, czyli ludzkie. Mimo to jednak moze on orzekaé
chocby takie podstawowe zdania jak te, ze: kazdy byt jest prawdg (otwarty dla
innego bytu i dajacy si¢ poznac), dobrem (skierowany do innego bytu, godny
upodobania i wyboru) oraz ze zaden byt nie jest przyczyna siebie.

VIII. Zdolnosé intelektu do percepcji transcendentaliow
i pierwszych zasad bytu
wedlug De veritate i Summa contra Gentiles

W tekstach Akwinaty mozna znalezé odpowiedZ na pytanie: skad si¢ biorg
w poznajacym podmiocie transcendentalia i pierwsze zasady bytu? W traktacie
De veritate $w. Tomasz stwierdza, ze preegzystuja w czlowieku pierwsze ,nasio-
na wiedzy”, czyli pierwsze poczgcia (conceptio) intelektu, ktore dzigki Swiattu
intelektu czynnego sa rozpoznawane podczas ksztaltowania postaci intelektu-
alnych, wyabstrahowanych z przedmiotéw poznawanych przy pomocy zmysiow.
Te pierwsze poczecia sg zlozone (complexa), jak chociazby godnos¢ (dignitas)
przypisana rzeczy (jest niejako okresleniem tej rzeczy, np. byt jest odrgbny),
badz proste (incomplexa), takie jak: racja bytu, jednego i inne. Jedne i drugie
intelekt ujmuje natychmiast. Do nich tez sa sprowadzane wszystkie nastgpne
zasady jak do pewnych racji zarodkowych. Owe pierwsze poczgceia intelektu majg
charakter powszechny, czyli dotycza kazdego reainie istniejgcego bytu. Przez nie
zachodzi poznanie rzeczy szczegbélowych, gdyz w kontakcie z konkretnym bytem
nastgpuje ich aktualizacjal2.

11 Préba orzekania pierwszych zasad opartych na przyczynowaniu sprawczym, wzorczym i celo-
wym znajduje si¢ w ksigzce K. Paczosa, Niewiele mniejszy od anioléw. Zagadnienia podstawowe
z filozofii wyzszej warstwy duszy ludzkiej. Perspektywa Arystotelesa i sw. Tomasza z Akwinu, Gdarisk
2005, s. 71-86.

12 De verit., t. 3, q. 11, a. 1, c: [...] similiter etiam dicendum est de scientiae acquisitione; quod
praeexistunt in nobis quedam scientiarum semina, scilicet primae conceptiones intellectus, quae statim
lumine intellectus agentis cognoscuntur per species a sensibilibus abstractas, sive sint complexa, sicut
dignitates, sive incomplexa, sicut ratio entis, et unius, et huiusmodi, quae statim intellectus apprehendit.
in istis autem principiis universalibus omnia sequentia includuntur, sicut in quibusdam rationibus semi-
nalibus. quando ergo ex istis universalibus cognitionibus mens educitus ut actu cognoscat particularia,
quae prius in universali et quasi in potentia cognoscebantur, tunc aliquis dicitur scientiam acquirere.

[]
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Z kolei w dziele pod tytulem Summa contra Gentiles Akwinata podaje, ze
wladza intelektu ma swoj wiasciwy przedmiot, ktérym jest przedmiot poznawalny
intelektualnie. Tym przedmiotem jest byt, a takze wszelkie aspekty bytu bez-
posrednio z nim zwigzane. Na ich poznaniu jest oparta znajomos$¢ pierwszych
zasad, sprowadzajacych si¢ do tego, aby na przyklad jednoczesnie nie twierdzié
1 przeczy¢. Zgodnie z tym wlasciwym przedmiotem intelektu sg pryncypia bytu
— opierajac si¢ na ich poznaniu, intelekt tworzy pierwsze zasady!3.

Transcendentalia i pierwsze zasady nie sg czlowiekowi wrodzone. Racje zarod-
kowe, o ktorych pisze, stanowig pewne zdolnosci intelektu do percepcji przejawow
istnienia. Te zdolno$ci maja charakter pewnych moznosci, ktére ulegajg aktualiza-
cji pod wplywem oddzialywania konkretnego bytu. Dzigki nim rozpoznanie bytu
w jego pryncypiach staje si¢ mozliwel4. Przy okazji analizy wyzej wymienionych
fragmentéw nasuwa si¢ pytanie, czy intelekt najpierw ujmuje transcendenta-
lia czy pierwsze zasady. Wydaje sig, Ze poznawany byt ma charakter czytelny
1 oddziatuje wszystkim, co go stanowi: realnoscia, odrgbnoscig od innego bytu,
niepodzielnoscia, otwarciem na inny byt i zdolnoScig do zmierzania do innego
bytu. Jako taki jest tez odbierany przez poznajacy intelekt. W porzadku byto-
wania wszystko to zachodzi jednocze$nie. Jedynie dla porzadku poznania jest
wazne, ze pojgcie transcendentalne poprzedza sad o bycie. Pojecia bowiem sg
podstawa sadow, a nie odwrotnie.

13 Summa contra Gentil., t. 2, 1. 2, ¢. 83, n. 29.
14 Por. K. Paczos, dz. cyt., s. 49-64.
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Transcendentalia — Principles of Being, Knowledge and Causation

Key Words: transcendental attributes, causation, metaphysics, Thomas
Aquinas, first principles

The article presents five transcendental attributes of real existence of being:
distinction (aliquid), reality (res), unity (unum), truth (verum) and the good
(bonum). These attributes serve as a platform on which the first principles of
cognition that underlie the essential claims of metaphysics can be rested. These
principles can be enumerated as: non-contradiction, identity, essentiality and
sufficient reason. Whenever in history any one of them was recognized as a first
principle, it began to strongly influence the philosophical construction that was
built upon it and shaped its relation to the real world. In the philosophy of
Thomas Aquinas a similar role was assigned to transcendental attributes which
referred to God and and his relation to the created world. God was the cause of
existence of being (causa efficiens), the cause of individuation (causa exemplaris)
and the cause determining the purpose of being (causa finalis).



