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Irena Bednarz

Autorzy polscy o Eliadem

Przywolane w niniejszym wyborze opinie o Eliadem autoréw polskich zostaly wyjete
z publikacji poswieconych problemom religioznawstwa, orientalistyki i kulturoznaw-
stwa. Znalazly si¢ tu takze refleksje zawarte we wstepach i postowiach do dziel
Eliadego przelozonych na jezyk polskil.

Tadeusz Margul, Sto lat nauki o religiach Swiata,
Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1964

s. 317-18 [...] postgpowy uczony wloski, Ernesto de Martino, uznat Eliadego za
wodza duchowego tzw. akcji rewaloryzacji $wigtosci i mitu, ktora chce potozyé
tamg wobec coraz zywszych pradéw laickich catego wspdiczesnego zycia.

[...] Mircea Eliade to indywidualno$¢ bogata, péiliterat (ma na swym kon-
cie parg pozycji literackich) i pdtuczony, probujacy swych sit zaréwno na polu
historii, jak i indianistyki.

5. 330-8 [...] Uwarunkowanie monokonfesyjne religioznawstwa Eliadego mozna
postawi¢ w jednym rzedzie z uwarunkowaniem monokonfesyjnym religioznaw-
cdw chrzescijanskich, zwlaszcza katolickich. Tylko ze punktem wyjscia jest tu
hinduizm, a tam banalny na gruncie europejskim chrystianizm. Stad oryginal-
nos¢ i rewelacyjno§¢ wynikéw Mircea Eliadego — daleka wszelako od wyjscia
z zaczarowanego krggu wyznaniowoSci.

Eliade, uprawiajac fenomenologi¢ wiecznej postawy religijnej ludzkoSci, nie
zawahal si¢ nazwacé jej historig religii, chociaz to oczywisty titulus fallax. Czyni
to bez skrupuléw, poniewaz dla niego religia nie ma wiasciwie historii, stano-

! Do niniejszego zestawu nie wlaczono wypowiedzi o Eliadem autoréw, ktérzy wystapili z re-
feratami na konferencji Filozoficzna wizja swigtosci zorganizowanej przez Instytut Filozofii UW,
Rumusiski Instytut Kultury w Warszawie i Redakcjg ., Przegladu Filozoficznego” (Warszawa, 20-21
czerwca 2007 r.).
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wi programowe zawieszenie pradu historii i to stanowi jej istot¢. Wprawdzie
w samym zakoficzeniu Das Heilige und das Profane zdobywa si¢ na faskawy akt
réwnouprawnienia relgioznawstwa fenomenologicznego i historycznego, jednak
w innym miejscu nie kryje si¢ z postponowaniem tego drugiego na korzy$¢
pierwszego. [...]

Religie §wiata, wszystkie bez wyjatku, rozplywajq si¢ w ujgciu Eliadego w jedna
wszechogarniajaca religi¢ przyrody, czasu, przestrzeni i zycia ludzkiego. Wszystko,
co czlowieka otacza, przejawia si¢ jako Swigtos¢ — aktualnie lub potencjalnie.
Takie podejécie prowadzi do wyostrzenia wzroku na analogie i trzeba przyznad, ze
w wychwytywanie podobiefstw mitologematycznych, rytualnych, etyczno-religijnych
Eliade wprzagt catg swoja erudycje folklorysty, orientalisty, indoeuropeisty, history-
ka filozofii indyjskiej i etnologa. Tym niemniej skfonnoSci syntetyczne i komparaty-
styczne zacierajgce réznice migdzy religiami, tradycjami i sprzecznymi tendencjami,
nie przemawiajag do mocno osadzonego w czasie cztowieka Zachodu.

Wielka popularno$¢ w §wiecie naukowym zyskat sobie Eliade badaniami nad
dualizmem postawy czlowieka religijnego i niereligijnego, nad interpretacja mitu,
analiza dialektyki hierofanii, mentalnoscia cztowieka cywilizacji niepiSmiennych
i symbolizacja watkéw folklorystycznych. [...]

Polot literacki Eliadego rozwinat si¢ szczegélnie w interpretacji mitu. Podej-
mujac ,,réwnod¢” Raffaele Pettazzoniego: mit = opowies$¢ prawdziwa, bo §wigta
- rozwingt dalej t¢ mysl, dajac wykoificzona, subiektywna koncepcj¢ mitu. Mit
z przedsionka literatury bajkowej, jako naiwna fabufa o fantastycznych tworach
wyobrazni, wzrdst w interpretacji wielu religioznawcéw wspotczesnych z Eliadem
na czele do prawdziwej potggi kulturowe;.

[...] Podstawowy dla Eliadego termin archetypu — drogi mu, jak to okresla
Georges Dumézil - zostal przeje¢ty wprost od uczonego szwajcarskiego [C.G. Jun-
ga]. Eliade zwiazal pojecie archetypu z pojeciem sacra gesta, z czynami bogéw
i bohaterdw ~ cywilizatoréw.

Poza tym zafrapowatla Eliadego metoda egzegezy symboliki snéw w zastoso-
waniu do watkow folklorystycznych i mitologicznych. |[...]

Obok zdemaskowania heterogenicznosci teorii pochodzenia religii Eliade
wystgpuje takze do walki przeciwko innemu ztu, plenigcemu si¢ bujnie na polu
poréwnawczej historii religii, przeciwko chrystianocentryzmowi. Stosuje tu jako
swoiste antidotum... folklor europejski.

[...] Co uderza, to oczywiScie bogactwo tworczosci [Eliadego], mierzone nie
tylko cyfra publikacji, ale i mnogoscia wtasnych mysli. [...] Na zjazdach, zebraniach
i konferencjach wystapienia jego witane s zawsze jako rewelacja. W §wiecie
zachodnim utrzymuje sig, ze niewielu ludzi wniknglo tak glgboko w psychikg
cziowieka niepiSmiennych cywilizacji tradycyjnych. |...]

Nie mozna odméwié¢ rozmachu dziatalno$ci naukowej Eliadego, cziowieka syn-
tetyzujacego archaiczny, tradycyjny Wschod z nowoczesnym technicznym Zacho-
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dem. Wysokie walory pisarskie uczonego toruja drogg nawet najbardziej jego
ryzykownym myslom dotyczagcym egzotycznej tematyki. Niebezpieczenstwo stad
duze, poniewaz Eliade poczyna sobie otwarcie, z podniesiong przylbica, z pozycji
intereséw fideizmu i konserwatyzmu. Uczony stanowi typ kosmopolity nie zwia-
zanego z zadng cywilizacja narodowa i probujacego godzié je ze soba. |...]

Trudno negowac zastugi tego uczonego dla naszej nauki [poréwnawczej historii
religii], a plodno$¢ publikacyjna musi budzi¢ podziw chociazby dla pracowitosci.
Potrafil wyda¢ w latach 1948-1952 pig¢ powaznych dziet naukowych o paru
setkach stron obj¢tosci kazde. Abstrahujac jednak od otwartego zaangazowania
politycznego i ideologicznego Eliadego po stronie kapitalizmu i szermowania
pogladami skrajnie idealistycznymi, niech mi wolno bg¢dzie wyrazi¢ przekonanie,
ze moim zdaniem, i w kre§leniu obrazu zycia religijnego ludzkosci nie ustrzegt
si¢ Mircea Eliade powaznych jednostronnosci. [...]

Czego jednak najbardziej nie mozna darowaé Eliademu, to kompletnego braku
zrozumienia dla spolecznego aspektu religii, organizacji religijnej. [...]

Proreligijny sens dziatalnoéci naukowej emigranta politycznego z Rumunii
nie ulega watpliwosci. Tym si¢ niewatpliwie tlumaczy w znacznej czeéci i ogrom-
ne wzigcie, wplyw tego badacza na humanistyk¢ burzuazyjna, daleko szerszy
w swym zasi¢gu, nizby to miato wyplywac z samego zainteresowania fachowego
tym historykiem religii. [...]

Eliade rzuci przypuszczalnie w $wiat niejedng jeszcze obszerng pracg, niejedna
nowa, oryginalng mysl, chociaz zapewne nie do przyjgcia przez religioznawcow
laickich. Ale oryginalne mysli nie do przyjecia maja jedna cechg dodatnig: sg
duzo warto$ciowsze od mysli trafnych a banalnych. Co jak co, ale banalnos§¢
nigdy nie zagrazala pracom teoretycznym Eliadego.

Leszek Kolakowski, Mircea Eliade: religia jako paralii czasu.
Stowo wstgpne, w: Mircea Eliade, Traktat o historii religii,
Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1966
(Seria Religioznawcza)

s. xiv-xvi [...] analizuje Eliade faktyczne tworzywo dziejéw religii. Perspektywa ta
[metodyczna) sama nie nalezy z pewnoscia do religioznawczej pracy, ale jest raczej
stanowiskiem filozoficznym, ktére ustanawia reguly rozumienia i kodeks znacze-
niowy dla historycznego, etnograficznego, psychologicznego czy socjologicznego
badania. Wewnatrz tej konstrukeji organizuje si¢ praca religioznawcza Eliadego
wyjasniajaca nieskoficzenie liczne fenomeny, wéréd nich niektore ulubione nade
wszystko: ideg wiecznego powrotu, praktyki jogdw, organizacjg przestrzeni sakral-
nej, symbolike wigzow i wiazania, doktryny alchemiczne, obrzgdy inicjacyjne.
Orientacja badawcza kierujaca si¢ ku badaniu powtarzalnych struktur raczej,
anizeli ku obserwacji ewolucyjnych przemian wyobrazen religijnych, jest zgola
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naturalna w Swietle zatozen wyjSciowych. Eliade nie kwestionuje, rzecz jasna,
zaleznoSci, jaka wiaZze treSci mityczne, rytualy, dogmaty czy symbole z mno-
stwem historycznych i zmiennych okolicznosci, z przemianami kultury ludzkiej
we wszystkich jej rozgalgzieniach. Sadzi jednak, ze istotnie donioste dla znajomo-
Sci religii sg stale schematyzacje tworzgce wiaSciwa substancjg zycia religijnego:
rozne formy przekraczania czasu, nieodmienne w intencji przewodniej. Praca
jego polega tedy na uktadaniu olbrzymich zasobéw faktycznych w powtarzalne
i niemal wszedzie dajace si¢ odkry¢ struktury rdzenne; ogdlny Traktat o historii
religii jest proba syntetycznego streszczenia tych badan. Niejakie lekcewazenie dla
ewolucyjnego, historycznego punktu widzenia, widoczne w tworczosci Eliadego,
moze by¢ tedy przedmiotem krytyki, jednakze jest to lekcewazenie zamierzone
i filozoficznie ufundowane, nie za§ wynik badawczej niedbatosci.

Niepodobna tedy interpretowa¢ zamiaréw badawczych tego §wietnego umystu
w taki sposob, by uznac je za catkiem niezalezne od jego wiasnych prze$wiadczen
w kwestiach religijnych. Rozumienie mitu i symbolu zaktada w jego propozycjach
wiarg w to, iz odniesienie religijnych zachowan do swego przedmiotu jest nie
tylko ruchem intencji, ale takze wigzig bytows, energetyczng. Zaklada réwniez,
ze odpowiedZ na pytania dotyczace rodowodu ostatecznego religijnych symboli
nie moze unikngé wiary w rodzaj objawienia pierwotnego, ktore przechowuje
si¢ w tysigcach partykularnych i historycznie okreSlonych form, nie zatracajac si¢
wszakze w nich bez reszty, ale ciagnac 6w tafcuch, zaczepiony w realnosciach
transcendentnych.

Nie mozna natomiast przypisywaé tej interpretacji zadnego punktu widze-
nia §ci§le wyznaniowego. Z pewnoscig, uczen jogoéw himalajskich jest w swoich
dociekaniach religioznawczych bardziej, niz przez chrzescijanskie wyobrazenia,
okreslony przez zasoby religijnej kultury Indii, z ktérej przejal wigkszo$¢ kate-
gorii organizujacych jego religioznawcze spojrzenie zaréwno na archaiczne, jak
i europejskie wierzenia. Jednakze jego wysilek hermeneutyczny wyrasta z przeko-
nania, ze wszystkie historyczne objawy religijno$ci sa rownoprawnymi wcieleniami
doczesnymi jednej i tej samej intencji pierwiastkowej i ze sama ta intencja nie
jest inaczej uchwytna, anizeli w tych partykularyzacjach, nie objawia si¢ nigdy
w postaci oczyszczonej z doraznie-historycznych okolicznosci. Tylko w czasowe;j
specyfikacji, tylko w etnicznym jezyku i w maskach cywilizacyjnego folkloru ujaw-
nia si¢ ruch §wiadomosci, ktory zmierza ku przekroczeniu wszelkiej czasowosci,
wszelkiego jezyka i wszelkiej okreslonosci cywilizacyjnej.

Oczywiste jest tedy, ze zadna funkcjonalna interpretacja zjawisk religijnych
nie moze regut Eliadego uzna¢ za swoje; krytyka, jaka obudzily jego propozycje,
jest najzupetniej zrozumiala. Warto jednakowoz zda¢ sobie sprawg z zasi¢gu
prawomocnosci tych krytyk. Podobnie jak we wszelkich regulach generalnych
odnoszacych si¢ do rozumienia zjawisk humanistycznych, ostateczne zalozenia
Eliadego sa tresci filozoficznej, nie religioznawczej — i1 nie moga uchodzi¢ za
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rezultaty indukcyjnych zabiegow nad tworzywem historycznym. Jednakze wytyka-
nie Eliademu tej wlasnie okolicznosci nie wydaje sig rozsadne, jako ze w kazdym
wypadku fundament filozoficzny przepiséw rozumienia nie jest uogélnieniem
konkretu, ale instancja, ktora konkretom przypisuje sens. [...] Krytyka stano-
wiska Eliadego z punktu widzenia jakiejkolwiek funkcjonalnej teorii jest tedy
konfliktem dwoch odmiennych sposobéw usensowniania $wiata Iudzkiego, obu
zaszczepionych na filozoficznej projekcji.

Jesli jednak dla perspektywy zanurzonej w historii i nie wierzacej w jej prze-
skoczenie aktem mitotworczej wyobraZzni anulujacej czas realny filozofia Eliade-
go musi budzi¢ sprzeciw, jesli niemozliwy jest kompromis mig¢dzy historycznie
zorientowang regula rozumienia a decyzja, ktéra wybiega w transcendencjg, to
przedsigwzigcie rekonstrukcyjne Eliadego nalezy do naj$mielszych i najbardziej
pomystowych prob w religioznawstwie wspolczesnym. [...] kazdy trud organizu-
jacy bogactwa mitotworstwa ludzkiego w koherentne catosci jest wart uznania,
jesli odwotuje si¢ do istotnie znanych, drobiazgowo przemyslanych i mozliwie
licznych zapaséw informacyjnych. Pod tym wzgledem tworczo$¢ Eliadego wyda-
je si¢ prawie bez wspdizawodnictwa. Jego wiara w realny odsylacz transcen-
dujacej intencji zawartej w symbolizujacym ruchu mitologii jest wiarg wiasnie
inie jest w tym sensie logicznie zwigzana z praca interpretacyjna, Ze praca ta
nie zmienilaby kierunku, gdyby poprzestala na opisie czysto intencjonalnego
zwigzku migdzy mitem i jego przedmiotem, bez przesadzania bytowej wigzi. Po
tej redukcji opozycja migdzy stanowiskiem religioznawczym Eliadego i jakim-
kolwiek funkcjonalnym schematem ttumaczacym be¢dzie opozycja dwdch sposo-
bow filozofowania, réwnie immanentnych wobec historycznych danych, nie za§
opozycja filozofii i wiary. Przejdzie - stowem — w spor o przynalezno$¢ zjawiska
religijnego do pierwiastkowej lub wtérnej warstwy doswiadczenia historycznego.
Stanowiska w tym sporze maja warto$¢ historiozoficzng, nie angazuja wszakze
sporu o stworzenie Swiata.

Eliade Mircea, Sacrum, mit, historia. Wybdr esejow,
wyboru dokonal i wstgpem opatrzyl Marcin Czerwinski,
przel. Anna Tatarkiewicz, 2 wyd., Warszawa: PIW, 1974

(Biblioteka MySli Wspélczesnej)

5. 6-8 Deklarujac sig jako ,historyk religii”, broniac specyficznosci tych zaintere-
sowan i kryjac si¢ za nig skromnie, Eliade w rzeczywistoSci w tych wlasnie ksigz-
kach [z ktérych pochodzi niniejszy wybdr] wychodzi znacznie dalej niz w Traktacie
poza tradycyjne pole eksploracji wiaSciwe takiej specjalnosci. W rzeczywistosci
objawia si¢ on jako antropolog kultury i antropolog spoleczny, zainteresowany
w szczeg6lnosci stosunkiem badanych kultur i spofecznosci (SciSlej moze: typu
tych kultur i spofecznosci) do historii, do zdarzefi burzacych porzadek dany, do
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nieciaglosci i do katastrofy tradycyjnej formy spotecznego istnienia, do zmia-
ny. W kregu jego zainteresowan lezy rowniez stosunek do ,historii wielkiej”,
a wigc tworzonej przede wszystkim przez wydarzenia polityczne i przez zdobycze
nawarstwione w sukcesji pokolen (jednokierunkowy bieg wydarzen), nie tylko za$
do ,historii malej”, wyznaczonej przez cykle naturalne (sezony) nacechowane
powtarzalnoscia sytuacji. [...]

Oryginalno$¢ autora [...] zawiera si¢ w obszernym przedstawieniu, imponuja-
cym obfitoScig szczegotow i szerokoscia egzemplifikacji, mechanizméw wyobraze-
niowych i odpowiadajacych im zachowan symbolicznych, ktére stuza utrzymaniu
rownowagi psychospolecznej przy owej zalozonej odmowie asymilacji nowego
i odmowie ustawienia si¢ w perspektywie rozwoju. [...]

Eliade umiat w tych ksiazkach wykorzysta¢ swoja ogromna wiedz¢ o wierze-
niach religijnych (i magicznych), aby unaoczni¢ 6w wielki mechanizm eliminacji
czasu (historii, zmiany). Porusza si¢ on w sposob petnoprawny po calym obszarze
tych szerokich implikacji antropologicznych, gdyz to wiasnie wyobrazenia religijne
(i praktyki magiczne), ktorych historia si¢ zajmuje, stanowia w owych epokach
sposdb wypowiadania wszelkich mozliwych odniesieii poznawczych do swiata.

Jego horyzont badawczy jest problemowo szerszy niz tradycyjnie rozumiana
Hhistoria religii”, co do zakresu natomiast materialu miesci si¢ w obrebie tej

dyscypliny.

5. 11-12 Jest u Eliadego inny krag problematyki, ktdrego wybor nie uwzgl¢dnia.
Opierajgc si¢ na swojej teorii dawnych ,,antyhistorycznych” kultur, Eliade zabiera
w réznych miejscach glos jako diagnosta wspodiczesnosci, formutuje takze jej osad
i przewiduje rozwéj dalszy, wskazujac kierunki pozadane. Oprocz badania struktur
ahistorycznych (badz antyhistorycznych) wystgpuje jako polemista wspdtczesnego
historyzmu czy tez historyzmdw (chodzi bowiem o rdzne filozofie historyzujace).
Jest wzgledem historyzmu nowozytnego pesymista, wypowiadajac przy tym wiele
uwag stusznych, [...] wydaje si¢, ze w tych rozproszonych uwagach Eliade nie
ujawnia ani znajomo&ci rzeczy, ani uzbrojenia pojgciowego doréwnujacych temu,
co pokazuje w swoim studium struktur dawnych. [...]

Eliade nic uwzgl¢dnia [...] zasadniczego faktu, ze w marksizmie chodzi o pro-
gram dziatania zmierzajgcy do wyeliminowania jednego z zasadniczych ,.kosztow”
historii, to znaczy walki klas. [...] Marksifci nie chcieli nigdy uciec od historii,
lecz opanowac¢ ja. Rownoczesnie autor pomija fakt, ktéry mial i ma znaczenie
przewrotu dla $wiadomosci czlowieka i dla obiektywnej struktury cywilizacji,
fakt mianowicie, ze marksizm zbudowat i uruchomit trwale sprz¢zenia, ktére
stanowia mechanizm demityzacji §$wiadomosci spotecznej. (Demaskowanie ,,fat-
szywej Swiadomosci”.)

Niejasne i co najmniej watpliwe jest przypuszczenie Eliadego, ze wobec
wyostrzenia wewnetrznych sprzeczno$ci kultury zorientowanej na histori¢ nastg-
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pi¢ moze (czy nawet musi) nawrdt do s$wiadomosci przedhistorycznej, to znaczy
wycofanie si¢ z zadania waloryzacji historii.

s. 14-17 Stwierdzi¢ wigc chyba mozna, iz nie ma koniecznego wynikania migdzy
naukowg analiza Eliadego przeprowadzong na kulturach stacjonarnych a jego
pogladami na perspektywy wspoélczesnej cywilizacji zorientowanej na historig.
[-..] jego wypady ku wspélczesnosci [...] rozumieé nalezy raczej w funkcji eks-
presywne;j.

[Eliade] Jest to uczony-literat odczytujacy materialy opisowe zgromadzone przez
kilka pokoler badaczy, a malo troszczacy si¢ o metodologiczng strong swego postg-
powania, zachowujacy si¢ w duzej mierze jak krytyk wzgledem dzieta sztuki. [...]

Eliade [...] jest bardziej moze jeszcze niz inni z jego dyscypliny cztowiekiem
monoidei. Widaé to chocby w tym, jak interpretuje mit. Pozostaje on dla niego
wylacznie w stuzbie wizji repetycyjnej, w funkcji ,,unieruchamiania czasu”. [...]

Obraz nakreslony przez Eliadego z pewno$cia jednak przedstawia dominujace
rysy okre§lonego typu kultury, ktory nabiera szczegdlnego sensu przez swoja
opozycyjno$¢ do nam wiasciwego. Nadajac mu ostro§é¢ — chcialoby si¢ nieraz
powiedzie¢ — wprost nostalgiczna, autor stawia przed nami jakby odwrécone
zwierciadto. Moze dlatego rozwazania takie budza w Swiecie wspoiczesnym nie-
Zmiernie Zywe zainteresowanie.

Zofia J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii,
Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, 1977

5. 242-244 Inny typ fenomenologicznego podejécia do zjawiska religii [w odroz-
nieniu od R. Otta) prezentuje Eliade. Opiera si¢ on bardziej na do§wiadczeniu
historyczno-kulturowym niz psychiczno-jednostkowym, dazac przede wszystkim
do ujgcia ogllnych struktur religii. Poprzez analiz¢ faktéw religijnych, pocho-
dzacych ze zréznicowanych czasowo i przestrzennie religii, usituje odkry¢ istote,
istotng strukturg religii w ogdle. Praca Eliadego stanowi bardzo interesujaca
prébe wniknigcia w samg istote przezycia §wigtoSci na podstawie materiatu
zebranego z réznych czasowo i geograficznie tradycji religijnych ludzkosci. Jego
hermeneutyka faktéw religijnych zmierza do wykazania, ze wszystkie historyczne
objawy religijnoSci sg realizacjami tego samego ruchu $wiadomosci ludzkiej do
przekroczenia rzeczywistoSci czasowej, zmiennej, przemijajace;.

Analiza takich faktéw religijnych, jak réznego rodzaju symbole religijne,
bostwa, rytualy pochodzace z roznych religii, pozwolita Eliademu wykry¢ zacho-
dzenie pewnej homologii struktur, zaréwno gdy idzie o sposoby objawiania si¢
sacrum, jak i o postaweg cztowieka wobec niego. Sformutowal tez pewne twierdze-
nia og6lne, ktére dotycza natury i sposobow realizacji zjawisk religijnych. [...]
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Do najciekawszych hipotez wysunigtych przez Eliadego nalezy jego koncepcja
archetypu (zaczerpnigta od C.G. Junga). [...]

W ujgeiu Eliadego religia jest kontaktem o charakterze relacji migdzyoso-
bowej, jakby kontynuujacym zaistniale niegdy$ zdarzenie. Bezposredni kontakt
z Bogiem i pierwotne objawienie traktowane sg jako archetyp naszych stosunkow
religijnych. [...]

Dokonane przez Eliadego opisy, analizy i wyjasnienia zjawisk religijnych sg
ogromnie interesujgce, ptodne, doskonale ukazuja pewna typiczno$¢ zjawisk
religijnych. [...]

Teoria Eliadego jest wyjasnieniem jakby horyzontalnym zjawiska religii, zwig-
zanym zreszta z charakterem metody fenomenologicznej, ktora pozwala ujaé
ogo6lne struktury, wskazac typowe przejawy i funkcje badanego zjawiska. Stanowi
to bardzo cenng wiedz¢ o fakcie religijnym, pozostaje jednak otwarty prob-
lem, czy sacrum istnicje realnie i jakiej jest natury. Rozumienie mitu i symbolu
zaklada wiar¢ w bytowy zwigzek czlowieka z sacrum. Teoria Eliadego zaklada
ponadto wiar¢ w rodzaj objawienia pierwotnego, thumaczacego ostatecznie pocho-
dzenie symboli religijnych, objawienia, ktére przechowuje si¢ w szczegbétowych,
tysigcznych, historycznie okreslonych juz formach. Hipoteza znana, cenna, wiel-
ce prawdopodobna, nie wystarcza jednak z filozoficznego punktu widzenia, by
definitywnie odpowiedzie¢ na pytanie o ostateczne, ontyczne uwarunkowania
istnienia religii.

Antonina Ktoskowska, Fenomen Mircea Eliade,
»Kultura i Spoleczefistwo” 1986 t. XXX, nr 3
[dot.: Douglas Allen, Mircea Eliade et le phenomene religieux,
Paris: Payot, 1982}

s. 275-276 Okreslenie Eliadego jako godne uwagi wydarzenie w dziejach mysli
humanistycznej ma wielorakie uzasadnienia istotne dla rozwazan odnoszacych
si¢ do socjologii wiedzy. Jest to przede wszystkim czlowiek rozdzielony pomig-
dzy cztery kultury, ktérego do§wiadczenie ksztaltowat kontakt z pigciu réznymi
krajami, piszacy w trzech jezykach. [...]

Naukowy dorobek Eliadego obejmuje okolo dwudziestu publikacji z dzie-
dziny wiedzy o religiach, okreslonej przez niego samego jako historia religii.
Wiele w tych pracach jest powtdrzen i przeformutowania podobnych twierdzen.
Nie brak takze sprzeczno$ci wewngtrznych. W sumie stanowi jednak to dziefo
ogromny i znaczacy wktad w dziedzing wiedzy o religii, o symbolach, o filozofii
- o szerokich obszarach kultury symboliczne;j.

Ogamigcie calego zakresu tego dorobku samodzielng lektura i refleksja teo-
retyczng jest trudne [...].



Autorzy polscy o Eliadem 77

Okreslajac przedmiot i metodologiczne stanowisko Eliadego niejednokrotnie
uwidacznia Allen [aut. omawianej publikacji] dialektyke — lub moze ambiwalencje
- tej teorii zawieszonej migdzy historig a fenomenologia. |...] stusznie podkre§la,
ze jest to raczej ogélne religioznawstwo (Allgemeine Religionswissenschaft) o wy-
raznych teoretycznych ambicjach. Teoria ta czerpie inspiracje z nader réznorod-
nych Zrédet: z Diltheya, Nietzschego, Junga, Marksa, Ortegi y Gasseta, ale takze
z Frazera i wiedzy etnograficznej, ze strukturalistow wspdlczesnych. Wszystko to
za$ wlacza w ramy fenomenologicznej i hermeneutycznej interpretacii.

[...] Allen podkresla zdecydowany protest Eliadego przeciwko socjologicznemu
redukcjonizmowi Durkheima - podobnie zreszta, jak przeciw redukcjonizmowi
psychologicznemu. {...]

Eliade rozporzadza oczywiscie wielka wiedza historyczng, to znaczy opisowa,
odnoszacy sig do religii roznych krggdw kulturowych. Jest to wiedza czgsciowo oparta
na autopsji (znajomos$¢ wyznan chrzescijafiskich i odtaméw hinduizmu), cz¢Sciowo
za$ na szerokiej literaturze, w tym etnologicznej. Ta masa danych opisowych stanowi
materiaf jego teorii. I w tym, ale tez tylko w tym sensie, jest to teoria historyczna.
Ze wzgledu na metodg i fundamentalne zalozenia stanowisko Eliadego jest natomiast
skrajnie przeciwstawne wszelkiemu historycyzmowi uznajacemu wzgledno$¢ zjawisk
religijnych i metod¢ indukcyjng jako wiasciwy sposob ich badania.

5. 278-281 Najbardziej jednak istotny punkt sporny wystgpuje w odniesieniu do
realizacji fenomenologicznych zalozen w teorii operujacej konkretnym historycz-
nym materiatem.

Allen rozpatruje ten punkt gléwnie jako zagadnienie deklaratywnego obiek-
tywizmu i faktycznych subiektywistycznych warto$ciowafi, do ktérych Eliade
dopuszcza. Jak sadzg, jego przypadek moze by¢ proba konsekwencji antypsycho-
logicznych i antyempirycznych zasad fenomenologa, ktory nie jest po prostu tylko
filozofem, lecz filozofig uprawia na gruncie rozleglej znajomosci empirycznych,
historycznych faktow. [...]

Jako badacz jednej z kategorii tych struktur [symbolicznych], to znaczy religii,
Eliade zbliza si¢ pod pewnymi wzgl¢dami do Weberowskiej teorii religii, jak-
kolwiek jego teoria nie miesci si¢ w ramach analizy socjologicznej. Zestawienie
z Weberem moze by¢ korzystne dla wyciagnigcia pewnych wnioskow waznych
dla ogélne;j teorii kultury symbolicznej. [...]

Weber i Eliade s3 zgodni w ocenie wielkich religii monoteistycznych (judaizmu,
chrzedcijafistwa, islamu) jako nie sprzyjajacych mistycyzmowi w swych giéwnych
nurtach.

Z tego wzgledu Eliade wyzej stawia religijno§¢ Orientu, lacznie z pewnymi
nurtami w ludowym prawostawiu, niz chrystianizm w dominujacych koscielnych
formach. [...]
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Pod wzgledem metodologicznym |[...] u Eliadego ocena sklonnych do misty-
cyzmu, czysto autotelicznych religii Wschodu jako najwyzszej, faktycznie jedynie
autentycznej, uniwersalnej postaci religii odgrywa zasadnicza rolg w calej teorii
nastawionej na uchwycenie istoty religii.

[...] nie jest bez znaczenia dla socjologii kultury nacisk kiadziony przez Elia-
dego na autoteliczno$¢ jako rdzen religijnych zjawisk.

[...] Eliade stawia swojg teori¢ ob ok innych jako jedng z mozliwych i potrzeb-
nych metod analizy rzeczywisto$ci. Gdy jednak zajmuje si¢ symbolami w wiek-
szoSci swoich dziel, staje si¢ jednostronnym redukcjonista religijnym. Zgodnie
z jego interpretacja symbolizm jest wyrazem pierwotnych i uniwersalnych stanéw
ludzkiej Swiadomosci, odpowiedziag na elementy ludzkiej kondyc;ji, ktore stanowi
lgk, ekstaza, wzniosto$¢. Ta odpowiedZ sprowadza si¢ do jednej, ogéinej, uni-
wersalnej postaci: do symboli sacrum. |...]

Ta uniwersalistyczna redukcja kultury symbolicznej do jednej postaci, do jed-
nego — jakkolwiek zlozonego i réznorodnego - systemu nie jest mozliwa do
przyjecia poza kregiem arbitralnej wiary.

Wiktor Niemczyk, Historia religii, 2 wyd.,
Warszawa: ChrzeScijafiska Akademia Teologiczna, 1986

s. 60 WspdlczesSnie najoryginalniejszym chyba badaczem [religii] jest Mircea
Eliade (ur. 1907) z wyksztalcenia gtéwnie indolog. Poczatkowo zajmowal sig
badaniem jogi i szamanizmu, potem po$wigcil si¢ teorii mitu i opracowywaniu
syntez. Eliade ostro rozgranicza sacrum od profanum, przy czym sacrum przy-
pisuje cztowiek religijny atrybuty $wigtego czasu i $wigtej przestrzeni. Swigty
czas jest bezuplywowy i moze wywolaé czas historyczny; §wigta przestrzen jest
dwuwymiarowa i nieruchoma. Oba atrybuty okreslil Eliade na podstawie swo-
ich doswiadczen indologicznych. Czas $wigty jest dlan wytlumaczeniem mitu
kosmogenicznego - czlowiek poprzez obrzgd dokonuje wiecznej reaktualizacji
kosmogonii opisanej w micie i chce odzyska¢ faktyczny czas §wigty, w ktérym
dokonata si¢ kreacja $wiata. W swojej koncepcji mitu nawigzuje Eliade do teorii
archetypu w ujeciu C.G. Junga. Mit jest prawdziwy, skoro przekazuje informacje
o czasie Swigtym i jedynie poprzez mit czlowiek religijny moze trafic w wymiar
czasu Swigtego, by tam ugruntowac swoje przekonanie o wiecznym powrocie
sytuacji zmitologizowane;j.

Eliade twierdzi o istnieniu wiecznej postawy religijnej ludzkosci. Stad tez
historia religii w jego wykonaniu abstrahuje od czasu §wieckiego (jednostajnego),
historycznego.

Wykrywa¢ ma bezczasowe struktury i do§wiadczenia religijne. Wszelkie formy
religii maja wymiar kosmiczny — poprzez mit i hierofani¢. Ten ostatni termin
- manifestacja Swigtosci — oznacza u Eliadego to, ze cale otoczenie jest taka
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manifestacjg — aktualnie lub potencjalnie. Wedtug dialektyki hierofanii to, co
nalezy do sfery profanum, moze by¢ zaktualizowane — poprzez uswigcenie — jako
sacrum. Eliade opowiada si¢ za wyjasnieniem przezytkow myslenia mitycznego
w cywilizaci technicznej — twierdzi, ze przeznaczeniem czlowieka jest ucieczka
w ponadczasowy sens mitu wiecznie si¢ powtarzajacego.

Irena Harasimowicz, Slowo wstgpne, w: Mircea Eliade, Majtreji,
przekl. i slowo wstepne Irena Harasimowicz;
postowie Lech Budrecki, Warszawa: Czytelnik, 1988

s. 5 Eliade taczy w swej osobowosci naukowej rolg faktografa, systematyka i teoretyka.
Jego tworczo$¢ znana jest polskim specjalistom i wtajemniczonym entuzjastom. Owa
pelna wizjonerstwa, profetyzmu i paradoksu proza naukowa moze wyzwala¢ sprze-
ciw, ale zawsze budzi szacunek dla ogromu jego wiedzy i niepokoju o egzystencje
czlowieka wspdlczesnego. Uczony szuka do niej klucza w wielu zjawiskach...

5. 8-10 Oczywiscie kazdy rodzaj prozy Eliadego — nowela fantastyczna, powies¢,
dziennik, dramat, esej literacki — wymaga osobnego studium. Co jednak 1aczy
wszystkie te gatunki, to fakt, ze s3 one odbiciem poszukiwaf autora w imig
poznania istoty zjawisk duchowych wspoiczesnego czlowieka, kryjacych sig¢ za
gruba warstwg usankcjonowanych pozoréw, s odbiciem owej nieustajacej przy-
gody intelektualnej, konfrontacjg konkretu, intuicji, wyobrazni i nauki.

Wyobraznia artystyczna Eliadego-pisarza, szczeg6lnie gdy tworzy on proz¢ fan-
tastyczng, nabiera nowych wymiaréw dzigki zainteresowaniom Eliadego-naukow-
ca, pasjonujacego si¢ migdzy innymi problematyka praktyk i pojg¢ hinduizmu,
technikami jogi, szamanizmem, ekstaza mistyczna w jej pierwotnych postaciach,
kosmologia, alchemia, a przede wszystkim zjawiskami mitéw, symboli i magii,
i owa specyficznie przez niego pojmowang fenomenologia doznania religijnego,
relacjg sacrum—profanum. [...]

Oczywiscie w tworczosci literackiej Eliadego znajdujemy nie tylko echa roz-
wazan teoretycznych, ale i watki autobiograficzne. [...]

Chociaz egzotyka i sensacja narzucaly si¢ w Indiach bez przerwy, Eliade w owym
fascynujacym i zarazem pelnym kontrastéw $wiecie szukat sensu doli cztowieczej,
granic wplywu, jaki maja na nig czas, tradycja, symbol, mit, historia. (Wtasnie
w okresie jego pobytu rozpoczela si¢ wielka wojna biernego oporu, inspirowana
przez Gandhiego). Cykl indyjski jest bezpo§rednim odbiciem goraczki intelektual-
nej, w ktorej zyt i poznawal swoje Indie Eliade. Co w owym cyklu uderza przede
wszystkim, to szczero$¢, mlodzieficza pasja poznania i samopoznania.
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Ireneusz Kania, Mircea Eliade jako homo religiosus,
»Znak” 1988, nr 9 (400)

5. 26-29 [...] po $mierci Profesora [Eliadego], pytanie o jego religijno$¢ osobista
zajmie na pewno niepo$lednie miejsce we wszelkich probach podsumowania,
oceny dorobku zycia Eliadego ~ uczonego, pisarza i humanisty. Stosownie do
jego wilasnej metodologii badawczej i w duchu wiernosci dla postulatéw her-
meneutyki nalezaloby t¢ odpowiedZ zacza¢ — tak sadzg¢ — od proby okreslenia
»struktury” jego religijnosci.

Wynika z powyzszego, ze przyjmuj¢ za oczywiste, iz Eliade byl czlowiekiem
religijnym, przynajmniej sensu largo. Istotnie, jestem o tym przekonany. Eliade
sam otwarcie przyznawal si¢ do postawy religijnej, poza tym wskazuje na to
szereg jego wypowiedzi rozproszonych po réznych pismach (zwlaszcza w esejach,
w Dzienniku i we wspomnieniach). Ujawniaja one dwie szczeg6lnie wazne cechy
tejze postawy, mianowicie zachwyt i pokor¢ wobec tajemnicy zycia, w ktore;j
upatruje on hierofanig, oraz warto§ciowanie swej zyciowej drogi (cierpien, udrgk,
doswiadcze) jako serii ,,prob inicjacyjnych”, ,wedréwki po labiryncie”, trakto-
wanych ostatecznie jako ofiara, sacrificium.

[-..] pytanie o rodzaj religijnosci wielkiego uczonego. Jaki byt wyr6zniony kie-
runek jego osobistych upodobaf w tym wzgledzie? Nie byly to w kazdym razie
Indie, cho¢ podczas pobytu tamze w latach 1927-1931 czynnie praktykowat joge
(hinduska), pewne za$ rysy indyjskiej duchowosci (np. wiara w przyczynowos¢
rozumiana jako ,,prawo karmana”) trwale si¢ na jego formacji odcisngly. Z lektury
wielu pism Eliadego odnosimy nieraz wrazenie, iz jego osobistym credo byla
wspolna wielu filozofom, nie wyartykutowana konkretniej, akonfesyjna wiara
w Transcendencjg (,religia filozofoéw jest metafizyka”, powiadal Spinoza), jaka$
»religia kosmiczna” bez antropomorficznego Boga, wolna od dogmatéw i teologii,
krétko méwigc — odmiana panteizmu w stylu ,kosmicznej religii” Einsteina.

Wiadomo, ze sprawg swej wiary Eliade celowo otaczat daleko posunieta
dyskrecja, moze w dazeniu do uniknigcia interferencji wlasnych przeswiadczen
z przedmiotem swych badan naukowych i narazania si¢ na zarzut ,,stronniczosci”.
Zapytywany o to wprost odpowiadal wymijajaco, bo tak przeciez wypada chyba
okresli¢ jego sfowa ,Jestem neoplatonikiem”, na pytanie zadane mu pono przez
jednego z uczonych polskich.

Wigcej swiatla na do$¢ niejasna sprawg religijnosci Eliadego rzucaja [...] Dzien-
niki i tom wspomnieni. Zawierajg one liczne wypowiedzi Autora ilustrujace jego
gleboki, osobisty, nieraz mocno zabarwiony emocjonalnie stosunek do religii.
Godne specjalnej uwagi jest to, iz w wigkszosSci odnoszg si¢ one do chrzescijani-
stwa. Owszem, uwazna lektura tych rozproszonych fragmentéw uprawnia, zda-
niem moim, do wysunigcia supozycji, ze Eliade uczuciowo najblizszy byt wiasnie
chrzescijafistwu, Scislej biorac — prawostawiu — w ktérym sig urodzit i wychowat,
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i z ktorym w kazdym razie nigdy formalnie nie zerwal. Trudno, rzecz jasna,
jednoznacznie dowies¢ tezy, iz Eliade byl ,,chrzescijaninem”. Jesli tak, to wiara
jego byla swoista, indywidualistyczna i chyba malo ,ortodoksyjna”. [...]

Chrzescijanstwo Eliadego do$¢ dtugo bylo ,,uépione”, obywajac sig bez jakiej-
kolwiek autorefleksji. Swego rodzaju przelomem w tym wzgledzie (co prawda
ograniczonym na razie do sfery intelektualnej) stata si¢ dla niego konfronta-
cja, w latach uniwersyteckiej mtodosci w Bukareszcie, z refleksjami ulubionego
mistrza, Nae Ionescu, oraz przyjaciela — Mircei Vulcanescu, na temat prawostawia
w kontekscie tzw. ,rumufisko$ci”. Za ich to sprawa Eliade — wbrew swemu pier-
wotnemu, nie zweryfikowanemu my$lowo przeswiadczeniu — u§wiadomit sobie, ze
prawostawie nie jest czym$ ,,dodanym” do kondycji bycia Rumunem; przeciwnie,
jest to tejze kondycji bardzo istotny czynnik konstytutywny. Innymi stowy, tozsa-
mo$¢ narodowa Rumuna jest intymnie zwigzana z religia chrzescijafiska.

W szczegblnosci mamy podstawy mniemac, ze prawoslawie Mircei Eliadego
mialo struktur¢ bardzo zblizona do wiary rumunskich chiopéw. [...] Eliadego od
miodosci fascynowala gigboka religijna madro§¢ rumunskiego wieSniaka. Swej
sympatii dla niej dawal niejednokrotnie wyraz w pracach teoretycznych (np.
w mlodzieficzych, do dzi§ duzej warto$ci komentarzach do ballad ludowych Mistrz
Manole i Miorita); widzial w niej ciagle zywe Zrédio sit zyciowych i twérczych
swego narodu. |[...]

[...] stosunek [Eliadego] do religii, a poniekad réwniez do spraw ostatecznych
czlowieka. Czy byt to stosunek jednoznacznie chrzescijanski — nie wazg si¢ orze-
kaé. Wszystko raczej zdaje si¢ §wiadczy¢ o tym, ze Eliade kroczyt tutaj wiasng
droga, unikajac goScificow przetartych — i utartych, ale jednak droga nieodlegla
od szlaku chrzescijan i w tym samym wiodaca kierunku. Ma swoja wymowg¢ fakt,
ze w obliczu $mierci Eliade przyjal - z rak protestanckiego pastora — ostatnie
namaszczenie, i Ze jego ziemska wgdréwke zamknat parastas (ceremonia zatobna)
w jednej z bukaresztenskich cerkwi [...]

Ireneusz Kania, Kryptoautobiografia fantastyczna Mircei Eliadego,
w: Mircea Eliade, Mlodosc stulatka, ttum. i posl. Ireneusz Kania,
Krakéw: Oficyna Literacka, 1990

5. 180 Jest rzecza do$¢ zastanawiajaca, ze w obfitym dorobku beletrystycznym
Eliadego, ktory tak che¢tnie uprawial powie$¢ i opowiadanie fantastyczne, znaj-
dujemy bardzo niewiele utworéw nawiazujacych do rumunskiego folkloru, styna-
cego przeciez bogactwem, réznorodnos$cia motywéw i glebia ich ujgcia. Mlodosé
stulatka [noszaca w oryginale tytul Tinerefe fard de tinerefe, czyli ,Miodos¢ bez
miodosci”] jest tu wyjatkiem, jej folklorystyczne odniesienia sa wyraZzne. Rzecz
jasna, nie jest to przypadek, cho¢ - jak wspomina autor w swoich Dziennikach
- pomyst napisania tej krotkiej powiesci przyszedt mu nagle, latem 1976 roku,
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podczas wycieczki samochodowej w Egipcie. Literacki daimonion M. Eliade-
go nie bez powodu pchnat jego mysl ku pigknej i glgbokiej rumunskiej basni:
wszak Profesor, znawca i badacz tradycji i mitobw rozmaitych ludéw, doskonale
znal i cenil réwniez ustng literatur¢ rodzima. Zawdzigczat jej niejedng tworcza
inspiracjg. [...]

5. 185-188 [...] w Mlodosci stulatka mamy do czynienia z beletrystyczng egzem-
plifikacjq idej 1 kwestii, zajmujacych Eliadego-naukowca, co wigcej, mieszczacych
si¢ w gléwnym nurcie jego prac i poszukiwan.

Taki komentarz bytby wszakze niepetny, jest bowiem obecny w powiesci inny
wazny watek ~ autobiograficzny. Teraz, kiedy zycie M. Eliadego jest juz caloscia
zamknigta, kiedy dysponujemy jego Dziennikami i dwoma tomami wspomniei
- widzimy wyraZnie, jak wiele z wlasnych pasji, dazen, marzen i przezy¢ zawart
on w tym utworze. Zaczynajac go pisaé Eliade, dobiegajacy juz wszak siedem-
dziesiatki, wyruszal, aby znéw odnalez¢ ,,czas utracony” oraz znane mu i drogie
miejsca w kraju dziecifistwa, ktdrego po wyjezdzie w 1938 roku nie dane mu juz
bylo ujrzeé¢, w Indiach, gdzie przebywat w latach 1929-1932, a takze w innych
krajach, gdzie choéby spedzat wakacje (wyspy §roddziemnomorskie, Szwajcaria).
[...]

Na kartkach powiesci odzywa tez Bukareszt, ukochane miasto Eliadego -
Bukareszt niegdysiejszy, nieco senny i tajemniczy, ,miasto inicjacyjne”, wedle
okreslenia E. Simiona, znanego rumunskiego krytyka. [...]

Widzimy zatem, ze w strukturze i fabule ludowe;j basni Eliade dostrzegt swego
rodzaju ,,rame¢”, w ktérej pomiescit zaskakujaco duzo drogich sobie idej, wplatajac
je mistrzowsko w tkank¢ reminiscencji z wlasnego zywota. Pomimo wyraznych
w Mlodosci stulatka elementéw katastroficzno-optymistycznej futurologii (ktorej
autor czgsto daje wyraz rowniez w Dziennikach) opowieSc ta jest raczej spojrze-
niem wstecz. Wiasciwa Eliademu jedno$¢ dzieta i zycia, widoczna w wielu jego
utworach beletrystycznych, w Mlodosci stulatka, jednym z ostatnich ptodéw jego
pisarskiej weny, osiaga najwyzsze bodaj natgzenie, spotggowane jeszcze przez
atmosferg poezji, nostalgii, moze tez jakiego$§ — niespelnienia? - ktora z tej
opowiesci emanuje i tyle uroku jej dodaje.

Zdzistaw Pawlak, Filozoficzna interpretacja
koncepcji religii Mircei Eliadego,
Wioctawek: Wiloctawskie Wydawnictwo Diecezjalne, 1995

5. 5-6 Mircea Eliade, stawny rumunski religioznawca, twdrca w filozofii religii
specjalnej szkoly morfologii sacrum, nie jest w Polsce kim$ nieznanym. |...} Moda
na ,eliadyzm” objgla swym zasiggiem nie tylko religioznawstwo, ale réwniez inne
dyscypliny humanistyczne, np. wiedz¢ o literaturze, si¢gajac az po filozofi¢.
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Jak podkreslaja znawcy pogladéw Eliadego, religioznawstwo jest dla niego
réwnocze$nie swoiScie rozumiang historig religii, fenomenologia religii, herme-
neutyka, pedagogika, filozoficzng antropologia oraz krytyka wspoélczesnej kul-
tury, celem upowszechniania okreslonych, uniwersalnych wartosci kulturowych.
Wprawdzie Eliade nie wylozyt nigdzie swej koncepcji cztowieka w sposéb systema-
tyczny, ale jego dzieta naukowe, jak rdwniez powiesci (2 ma ich wiele na swoim
koncie), stanowia proby okrelenia ponadczasowej struktury i natury czlowieka.
Mircea Eliade stwierdza bardzo radykalnie, ze do natury czlowieka nalezy ,,by¢
religijnym”. Czlowiek to po prostu ,,homo religiosus”. Czlowiek religijny jest tez
jedyng istota zdolna do sakralnego pojmowania wymiaru rzeczywistoci (sacrum),
catkowicie réznego od §wiata doczesnego (profanum), i do $wiadomego w nim
uczestnictwa. Wlasnie taka historia religii (Eliade w swych najnowszych pracach
okresla ja jako hermeneutyke¢) zajmuje si¢ odczytywaniem sposobdw spotkania
czlowieka z ,,sacrum”.

Wzrost zainteresowania oryginalnymi koncepcjami Eliadego ciagle wyraznie
powigksza sig. [...]

5. 15 [...] Jesli chodzi o mit i symbol, to Eliadego nalezy zaliczyé do najpo-
wazniejszych autorytetow w tej dziedzinie. Nie dziwi wigc fakt, ze cytuje go
papiez Jan Pawel II w swojej ksiazce Przekroczy¢ prdg nadziei polecajac réwniez
jego filozofig religii. Nazwisko Mircei Eliadego stato si¢ dzi§ niemal synonimem
dociekan nad symbolami ludzkosci. [...]

Eliade wprowadzit do religioznawstwa caly szereg nowych poje¢, nadajac im
oryginalng interpretacjg : ,,sacrum”, ,homo religiosus”, ,,archetyp”, ,,axis mundi”,
»in illo tempore”, ,hierofania”, ,gesta sacra”, ,,centrum” itd.

5. 181-184 Filozoficzna interpretacja religioznawczych prac Mircei Eliadego kryje
si¢ za bogactwem faktograficznych danych. Nalezy on bowiem do tego nielicz-
nego grona religioznawcow, ktorzy, majac dar naukowej, niezwyklej wyobrazni
i wyjatkowe;j intuicji, z olbrzymiego materiatu pochodzacego ze zrdznicowanych
czasowo i przestrzennie religii, a gromadzonego zwlaszcza od dwoch ostatnich
stuleci, potrafili stworzy¢ wielka syntezg. [...]

Bezsprzeczng zastuga Eliadego pozostanie to, ze zwrdcit uwage na swoisto$é
i odregbno$¢ doswiadczenia religijnego, zapewniajac religii autonomiczny, nie-
redukowalny status. Postuzyt si¢ tutaj cala swoja erudycja folklorysty, orien-
talisty, indoeuropeisty, historyka filozofii indyjskiej i etnologa. Analiza takich
faktow religijnych, jak mity, réznego rodzaju symbole religijne, bostwa, rytualy
- pozwolila mu na wykrycie pewnych statych, ogdlnych struktur, gdy chodzi
zarbwno o sposoby objawiania si¢ sacrum, jak i o postaweg cziowieka wobec
niego. Pozwolita mu réwniez na sformufowanie pewnych twierdzei ogélnych
dotyczacych natury i sposobow realizacji zjawisk religijnych. Opis struktur zycia
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religijnego, jaki przeprowadzit Eliade, jest imponujacy tak szerokoscia perspek-
tywy poznawczej, jak i wielka oryginalnoscig ujecia. [...]

[...] podejscie naukowe i poglady Eliadego spotykaja sie nierzadko z wielo-
rakg krytyka, na ktorg on sam, wprost, prawie ze nie odpowiadat. Katalog tych
zarzutow jest spory.

Mircea Eliade deklaruje si¢ zasdniczo jako historyk religii, jednak traktuje
uprawiang przez siebie dyscypling nauki jako fenomenologig religii, a wigc bytaby
to hermeneutycznie poje¢ta historia religii. Juz samo to jest dla niektorych auto-
row sprawg kontrowersyjng, tym bardziej ze Eliade w swoich analizach wychodzi
czgsto poza historyczno-fenomenologiczny opis religii.

Wigkszo$¢ zarzutow tego typu sprowadza si¢ do pogladu, ze Eliade postuguje
si¢ historig religii instrumentalnie, dla dowodzenia uprzednio przyjetych twier-
dzefi, czgsto o charakterze filozoficznym, ze zbyt po$piesznie uogélnia fakty,
nie liczac si¢ dostatecznie z wszechstronnie dobranymi danymi empirycznymi,
a nastgpnie usituje apriorycznie i normatywnie narzuci¢ w ramach filozoficzno-
-religijnych okreslony sposob widzenia religii i czowieka. Takim metodologicznym
mankamentem - podkreslaja krytycy — jest nieuzasadnione przejécie od fenome-
nologicznego opisu, na przykfad mitéw, symboli i archetypéw, do metafizycznych
stwierdzen odno$nie naturalno-bytowej cechy religijno$ci czlowieka. |[...]

Mircea Eliade, jak to wida¢ w jego dzielach, stara si¢ uzasadni¢ swoj tok
postgpowania i na niektére przynajmniej glosy krytyczne znajduje dostateczna
odpowiedz. Tizeba réwniez podkresli¢, ze stawiane mu zarzuty sg do$¢ typowe
dla nauk humanistycznych, tym bardziej ze maja swa podstawg w samej naturze
badane;j rzeczywistosci. Jesli si¢ bowiem lepiej im przyjrzeé, to w tych wszystkich
dyskusjach nad zasadno$cia stanowiska i twierdzen Eliadego chodzi wiasciwie
o rézne rozumienie pojgcia nauki i tzw. naukowosci jakiej$ dyscypliny. U staw-
nego rumunskiego uczonego jest dosy¢ szerokie pojmowanie terminu ,nauka”,
natomiast u jego krytykéw najcz¢Sciej pozytywistycznie i scjentystycznie zawgzone.
Przyczyna zastrzezef sq tez dwie rézne koncepcje metody naukowej: u Eliadego
tzw. hipotetyzm, a u jego przeciwnikéw tzw. indukcjonizm.

Bronigc stanowiska Eliadego trzeba wigc zauwazyé, ze nie wolno przyktadac
do jego pogladéw wzorca nauki wypracowanego w ramach innej teorii nauki
i z tej pozycji je ocenia¢. Tym bardziej Ze kryteria racjonalno$ci ulegaly w historii
nauki stopniowej ewolucji. Réwniez cechg charakterystyczng tekstéw religio-
znawczych Eliadego jest Scisle powigzanie ze soba hermeneutycznej metody,
jej ontologicznych zatozen i warstwy empirycznej (faktograficznej). Nieuwzgled-
nienie tych implikacji jest przekreSleniem tego, co jest rysem istotnym struktur
religijnych.

Oczywiscie sygnalizowane tutaj zastrzezenia nie podwazaja niewatpliwie wybit-
nych zastug Mircei Eliadego i jego roli w ukazywaniu fascynujacego obrazu
absolutnego sacrum jako odwiecznego celu i sensu ludzkiej egzystencji. Uzycie
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przez niego kategorii sacrum, jako podstawowego pojecia koncepcji religii, zwia-
zalo je trwale ze $wiadomoscia czlowieka i nadato mu $cisle okreslony ontyczny
status. [...] Mircea Eliade daje zarys koncepcji czlowieka jako ,,hominis religiosi”
- czlowieka religijnego wszechczasow i wszechswiata.

Eliade nie przeprowadza dowod6w na poparcie swych tez w sposob formalny,
pedantyczny, suchy. Umie podaé wiele frapujacych szczegbtow, a jednoczeSnie
nie rezygnuje z uj¢é ogdlnych. Tok jego wykladu cechuje niemal lekkoS$¢ eseju.
Zna¢ pidro literata i czlowieka namigtnie przejetego swoim odkryciem mecha-
nizmu ksztattowania si¢ kultury duchowej cywilizacji wprawdzie tradycyjnych,
ale o wymiarze uniwersalnym.

[...] odkrycie przez Eliadego kilkuwarstwowej homologii struktur w najrézno-
rodniejszych i cywilizacyjnie najbardziej odlegtych odmianach egzystencji religij-
nej ludzkosci mozna zaliczy¢ do naj$mielszych i najbardziej pomystowych préb
w religioznawstwie wspblczesnym.

Aleksandra Zukrowska, »Drugie narodziny”.
Przyczynek do symboliki religijnej,

w: Symbol a rzeczywistosé, pod red. Bolestawa Andrzejewskiego,
Poznafi: Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,

1996 (Publikacje Wydawnictwa Naukowego IF UAM, 31)

5. 76-79 Czy Mircea Eliade byl historykiem religii? Czy jego teoria jest
teorig historycznga? OdpowiedZ na te pytania zalezy od rozstrzygnigcia kwe-
stii terminologicznej: co chcemy rozumieé przez stowo ,historia”?

W swoim czasie raczej powszechnie akceptowany byl poglad, iz historia jest
nauka ,idiograficzna”. W mysl tego pogladu zadanie historyka sprowadzato sig¢
do skompletowania kalendarium wydarzefi. W tym sensie Eliade niewatpliwie
byt historykiem, czytelnik jego dziet znajduje mnogos¢ informacji dotyczacych
usytuowania faktéw religijnych w uniwersalnym czasie dziejowym. Jednak réwnie
oczywiste jest stwierdzenie, ze skompletowanie tego rodzaju kroniki nie bylo
celem badan Eliadego.

W innym bardziej aktualnym rozumieniu stowa ,historia” zadaniem historyka
jest poszukiwanie sekwencji przyczynowych, mechanizméw transformacyjnych
iwreszcie wyja$§nianie faktow gromadzonych i datowanych przez kronikarza.
Historia — w tym sensie — jest lub staje si¢ nauka teoretyczna. Czy teoria
Eliadego moze by¢ uznana za teori¢ historyczng w tym wlasnie sensie, a wigc za
teorig, ktora zmierzalaby do wyjasnienia przemian, jakim podlega $wiadomos$¢
religijna czy mitologiczna? OdpowiedzZ jest zdecydowanie negatywna.

[...] zar6wno pytanie o genez¢ dociekan alchemicznych, jak i pytanie o to,
czy dociekania te sg pierwotne czy wtérne wobec zjawisk sensu stricto religijnych
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(takich jak powstanie chrzescijaiistwa), pozostaja poza zakresem zainteresowan
Eliadego. Méwiac ogélnie: autor Traktatu o historii religii konsekwentnie pomija
problem wyjasnienia ludzkiej potencji mitotworczej, unika nierozstrzygalnych
- by¢ moze - trudnosci zwigzanych z pytaniem, po co i dlaczego bylo ludziom
potrzebne przeciwstawienie sfery sacrum i profanum. W konsekwencji ubocznie
jedynie dopuszcza pytanie o to, czy kulturowy impet ku sakralizacji §wiata ulega,
w trakcie budowy cywilizacji technicznej, wyttumieniu?

[...] Jest niemal oczywiste, ze odpowiednia tradycje filozoficzng mogiby
Eliade odnalez¢ zaréwno w Diltheyowskiej koncepcji rozumienia, jak i w poi-
niejszym strukturalizmie lub w pewnych zamierzeniach hermeneutyki. Tak
czy inaczej budowany przez niego kulturoznawczy model strukturalny
nie mégt i nie moze liczy¢ na uznanie w oczach indukcyjnie zorientowanych
empirystéw. Nie sadz¢ jednak, aby w obecnym stadium ewolucji samoswia-
domosci humanistyki zarzuty indukcjonistéw nalezalo traktowa¢ z nadmierng
powagg. [...]

Jest rzeczg interesujacy, ze Eliade unika préb zastosowania schematu mitu
do badanego przez siebie procesu przeobrazen religijnych. Tymczasem moglo-
by wydaé si¢ naturalne, aby sam proces ewolucji religii modelowaé w sposob
sugerowany przez mit. [...]

[..] Mircea Eliade byl badaczem mitologii, a nie twdrcg mitu, byt
uczonym, a nie ideologiem. Jego neoarystotelizm (bo tak chyba trzeba okres-
li¢ zalozong przezen baz¢ metafizyczng) programowo unikal autotematyzmu.
Ludzie kieruja si¢ mitem kosmogonicznym, ale badacz — Eliade — mit ten jedynie
rekonstruuje, sytuuje si¢ w naukowym metaj¢zyku, ktory nie jest jezykiem mitu.
Jesli nawet sam Eliade byt czlowiekiem religijnym, to jego pisma sa areligijne
konsekwentnie.

Z drugiej strony istnieja wypowiedzi Eliadego, ktdre zdaja si¢ wyrazaé nikia
nadziej¢ na Odrodzenie Religijne. [...]

[...] Pytanie o to, czy marny czas Heideggerowskiej Nocy Swiata kiedy$ prze-
minie, czy nastapia po nim ,drugie narodziny” czy Smier¢ — pozostaje otwar-
te. Wolno jednak stwierdzi¢ — za Eliadem - przynajmniej tyle, ze tgsknota do
odrodzenia religijnego nasila si¢ tym bardziej, im bardziej postgpuje obiektywny
proces desakralizacji.

Mirostaw Pirog, Symbol w fenomenologii religii Mircei Eliadego,
w: Mirostaw Pirég, Psyche i symbol. Teoria symbolu Carla Gustava
Junga na tle ujeé porownawczych rzeczywistosci symbolicznej,
Krakow: NOMOS, 1999

5. 92-94 Eliade sigga w swej antropologii do wizji cziowieka odnajdywanej przez
niego w mitologiach kultur archaicznych, wizji czlowieka religijnego. Mozna
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rzec, ze czlowiek jako symbol to nikt inny jak homo religiosus, ukryty podmiot
wszystkich jego ksigzek [...]

Ambicja Eliadego byto stworzenie, w oparciu o material faktograficzny zaczerp-
nigty z wszystkich religii Swiata, swoistej ,,metapsychoanalizy”, ktéra pozwolitaby
wspolczesnemu czlowiekowi na ozdrowieficza anamnezg mitéw i symboli, trwa-
jacych niby skamieliny w jego nieSwiadomosci. Wbrew tendencjom wspélczesnej
mu filozofii, nie chce rozumiec czlowieka jako bytu tylko historycznego, ale jako
»Zywy symbol” [...]. Homo religiosus to cziowiek integralny, ktory obok myslenia
racjonalnego jako réwnorzgdny Srodek poznania akceptuje percepcjg symbolicz-
n3. To poszerzone rozumienie racjonalnosci, okreslane przez Eliadego mianem
»nowego humanizmu”, ma charakteryzowa¢ oczywiscie tych ludzi wspoiczesnych,
ktérzy dysponujac krytycznym mysleniem, mogliby sobie pozwoli¢ na zobaczenie
$wiata oczami bohateréw jego ksiazek — szamana, jogina, pierwotmego mysliwego
czy sumeryjskiego rolnika. Takie podejScie opiera si¢ na zatozeniu, ze poczatki
kultury - a zatem i czlowieka, jego §wiadomosci — osadzone sa w ,,pierwotne;j
matrycy religijnej”, a do§wiadczenie bycia cztowiekiem jest tozsame z doswiad-
czeniem sacrum. Do$wiadczenie sacrum to do§wiadczenie symboliczne.

[...] podstawowe zalozenie filozoficzne Eliadego, wedlug ktérego ,sacrum
jest elementem w strukturze $wiadomosci, nie za$ etapem w jej historii”. Ta
fenomenologiczna teza pozwala mu broni¢ swoistoci i samoistnoéci doSwiadcze-
nia religijnego przed wszelkimi formami redukcjonizmu, ktére zawsze zagrazaly
teorii religii i sprowadzaly jej twierdzenia do socjologii, psychologii, ekonomii
i fizjologii. [...]

Calo§¢ dzieta Eliadego odczytuj¢ tu jako swoista propozycjg filozoficzna,
bazujaca m.in. na [...] intuicjach fenomenologicznych.

Nietrudno zauwazy¢, ze w hierarchii wartosci Eliade stawia wyzej czlowieka,
ktory przezywa §wiat religijnie, niz czlowieka wspodiczesnego, ktéry utozsamia
swoj byt ze swa osobista historig, a §wiat widzi jako dostepng empirycznemu
poznaniu i racjonalnemu osadowi calo$¢ zjawisk w czasie i przestrzeni. Taka wizja
rzeczywistodci, uksztattowana pod wptywem racjonalizmu i scjentystycznej nauki
ostatnich trzystu lat, stanowi skuteczng barier¢ dla do§wiadczenia religijnego.

5. 107-111 |[...] Jak juz wspomnialem, celem hermeneutyki Eliadego jest ,,prze-
miana czlowieka”, jednak samo nagromadzenie i odpowiednie pogrupowanie
mitéw i symboli nie doprowadzi do tego celu, potrzebne jest jeszcze odwolanie
si¢ do jakiego$ systemu pojeciowego, ktdry bytby zrozumialy dla wspéiczesnego
cztowieka. Stad w jego ksigzkach czgste nawiazania do psychologii C.G. Junga
i filozofii egzystencjalne;.

Stanowisko Eliadego wobec Junga jest niejednoznaczne. Z jedne;j strony korzy-
stal z jego prac i przyznawat Jungowi zastuge odnowienia duchowego znaczenia
Obrazu, z drugiej wszakze strony obawial si¢, ze interpretacja psychologiczna
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oznacza zredukowanie zjawisk religijnych do poziomu wytworéw nieswiadomosci.
Poniewaz jako hermeneutg interesowalo go odstanianie sensow zjawisk religijnych,
postugiwal si¢ pojgciami szeroko rozumianej filozofii egzystencjalne;. [...]

Wedtug Eliadego dla wspolczesnego cztowieka giéwnym sposobem dotarcia do
nieSwiadomych pokfadéw religijnosci jest zrozumienie istoty réznorakich zjawisk
religijnych, mitéw i symboli. Nie propaguje on zadnego konkretnego wyznania
religijnego, starajac sig¢ po prostu pokaza¢ wspélne podioze religijnego postrze-
gania rzeczywistoSci — wymiar sakralnosci kosmiczne;j.

Eliadowska hermeneutyka symboli jest jedna z najbardziej oryginalnych
interpretacji filozoficznego aspektu rzeczywistosci symbolicznej. Eliade zawsze
rozumial filozofi¢ tak, jak uksztaltowaly to jego doswiadczenia indyjskie - jako
soteriologi¢ (saving discipline). Takze jego rozumienie symbolu ma swe giebokie
Zroédta w Indiach, gdzie napotkat Zywe przezycie religijnosci kosmicznej. Nalezy
do tego doda¢ praktyke jogi, odslaniajacej nierealno$¢ swiata zjawiskowego.

[...] Wprawdzie Eliade w swoich ksigzkach koncentrowal si¢ na intelektu-
alnym rozumieniu symboli, ale jak to szczegblnie pokazuje jego Dziennik oraz
tworczo$¢ literacka, byt w pelni §wiadom, ze to rozumienie jest wstgpem do
ozywienia do$wiadczenia symbolicznego.

Aleksander Madyda, Utopijne wqtki myslowe
w eseistyce religioznawczej Mircei Eliadego,
»IFraza. Poezja. Proza. Esej” 2001, nr 4

s. 202-204 Sylwetki Mircei Eliadego nie trzeba nikomu przedstawiaé. Wybitny
historyk religii, jeden z najznakomitszych uczonych XX wieku, znany jest przede
wszystkim ze swych fundamentalnych monografii po§wigconych szamanizmowi
i rytuatom inicjacyjnym, a takze historii wierzefi i esejow religioznawczych, dru-
kowanych w specjalistycznych czasopismach, a nastgpnie ogtaszanych w postaci
ksigzek. Wigkszos§¢ esejow adresowana jest do niespecjalistow (jak to ujal sam
autor — do ludzi ,inteligentnych” i ,kulturalnych”) [...].

Eseistyka religioznawcza Eliadego, poza niewatpliwymi walorami poznawczy-
mi, wykazuje jeszcze jedna cechg, do ktérej nie sposdb odniesé si¢ z obojetnoscia.
Autor mianowicie nie ogranicza si¢ do opisu, analizy i interpretacji zajmujacych
go fenomenéw religijnych, lecz formuluje tez pewne poglady, do ktérych stara
si¢ przekona¢ czytelnika.

[-..] Stosunek tego badacza [Eliadego] do chrzescijanstwa wydaje si¢ ambiwalen-
tny. Z jednej strony traktuje je jako najwyzsze stadium ewolucji idei i wyobrazen
religijnych, z drugiej jednak strony uwaza, ze nalezy ono do tych p6Zniejszych form
religijnodci, do ktérych stosuje si¢ Feuerbachowsko-Marksowska interpretacja
religii jako zjawiska alienujacego cziowieka, a to ze wzglgdu na istotng w chrzes-
cijanstwie rolg idei ,tamtego $wiata”, majacej zniechgca¢ do zycia doczesnego,
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co z kolei ma by¢ réwnoznaczne z ograniczeniem czlowieczefistwa chrzeScijan.
Tak zdeprecjonowanemu chrystianizmowi przeciwstawia Eliade religie archaiczne
i orientalne, podkreslajace solidarno$¢ cziowieka z zyciem i naturg. I tu wlasnie
znajduje si¢ sedno pogladow Eliadego, kolportowanych w kolejnych edycjach ese-
jow. Otdz uwaza on, ze doSwiadczenia historyczne i kulturalne XX wieku powinny
zmusi¢ Europg do dialogu z kulturami emancypujacych si¢ ludéw nieeuropejskich
- przede wszystkim azjatyckich. [...] synteza do$wiadczefi zachodnich i archaicz-
nych zaowocuje, w przekonaniu Eliadego, ,,nowym humanizmem”, analogicznym
w swej genezie i skutkach do humanizmu renesansowego.

5. 209-211 Oczywiscie Eliade zdaje sobie sprawg, ze pewne elementy dziedzictwa
archaicznego trudno byloby wspéiczesnemu Europejczykowi uznac za wlasne, ale
bagatelizuje ich znaczenie, twierdzgc, iz kultura archaiczna jako cato$¢ umozliwia
prawdziwa egzystencje. |[...]

W gloszonej przez Eliadego ideologii powrotu do archaicznych poczatkéw
uderza przede wszystkim to, iZ jest ona oparta na postulatach negatywnych. [...]
naleza do nich w pierwszym rzedzie antyracjonalizm i antyempiryzm, a takze
antychrystianizm, antyprogresizm, antyhistoryzm, antyindywidualizm i antyde-
mokratyzm. Okazuje si¢ zatem, ze nowg kultur¢ Europy uczony chce oprze¢ na
fundamentach izolacji swiadomosciowej, kolektywizmu, irracjonalizmu i repoga-
nizacji (teologi¢ chrzeécijafiska ma zastapi¢ blizej nieokreSlona mitologia), co
wystarcza do zbudowania spoleczefistwa totalitarnego, jak tego dowodzi Elia-
dowska wzmianka o konieczno$ci przeprowadzenia ,,rozwigzania ahistorycznego”
odgoérnie, czyli sita. Zrekonstruowana tu wizja przyszlej Europy wywotuje co
najmniej zdziwienie, poniewaz jej autorem jest, jak si¢ rzeklo na wstgpie, jeden
z najwybitniejszych intelektualistow XX wieku. Jesli jednak wzigé pod uwagg jego
biografig, geneza zawartego w eseistyce utopijnego myslenia staje si¢ catkowicie
zrozumiala. Eliade ma bowiem w zZyciorysie pewien kompromitujacy okres, ktéry
poZniej skwitowal w swych dziennikach i pamigtnikach jedynie paru mglistymi,
ogolnikowymi wzmiankami. Ot6z pod koniec lat trzydziestych przyszly autor
Traktatu o historii religii zgtosil akces do obozu politycznego generala Antonescu,
dazacego do zaprowadzenia w Rumunii porzadkéw faszystowskich. [...] Lektura
powojennych esejow Eliadego wskazuje, ze autorska sktonnos§¢ do indoktrynacji
w duchu faszystowskim nie zanikta wraz z historyczna przegrang faszyzmu. Wrecz
przeciwnie, stala si¢ trwalym skladnikiem intelektu uczonego, czego dowodzi
fakt, iz utopijne watki mySlowe zajmuja bardzo duzo miejsca zar6wno w powsta-
lym zaraz po wojnie Micie wiecznego powrotu, jak i w opublikowanym w 1969
roku zbiorze W poszukiwaniu historii i znaczenia religii. Wyglada wigc na to, ze
wybitna inteligencja i olbrzymia erudycja niekoniecznie muszg i§¢ w parze nie
tylko z madrofcia, lecz nawet ze zwykilym zdrowym rozsadkiem, cechujacym na
og6t ludzi inteligentnych i kulturalnych.
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Artur Rega, Czlowiek w Swiecie symboli.
Antropologia filozoficzna Mircei Eliadego,
Krakow: NOMOS, 2001

s. 12-13 Mircea Eliade jest bez watpienia jednym z niewielu rumuiskich huma-
nistow, ktoérzy zdobyli Swiatowg stawg i uznanie. Cho¢ nazwisko jego najczes-
ciej kojarzone jest z religioznawstwem, to jednak okreslenie go mianem reli-
gioznawcy nie wyczerpuje, jak sadzg, w pelni rozleglosci jego zainteresowari.
Wydaje sig, ze szczgsliwszym okreSleniem dla niego bytoby stowo ,,mysliciel”.
Jego rozumienie religii i religijnoSci daleko bowiem wykracza poza technicz-
ne oraz faktograficzne analizy i opisy tych zjawisk, ktore — zdaniem Eliadego
- powinny by¢ raczej punktem wyjscia, a nie ostatecznym efektem pracy historyka
religii.

Dlatego tez nalezy pamigtaé, ze ilekro¢ sam Eliade méwi o sobie jako
o ,historyku religii”, to ma na mysli kogo$, kto nie tylko zna histori¢ dane-
go fenomenu religijnego, ale przede wszystkim go rozumie badZ przynajmniej
stara si¢ zrozumie¢. Wtasnie ta hermeneutyczna pasja sprawita, ze Eliade czesto
wkracza na tereny, ktore, jak pisze Marcin Czerwinski, ,rezerwuje dla siebie
antropologia, literaturoznawstwo czy ogdlna teoria znakow”. Wszystkie te wysitki
maja na celu uzyskanie perspektywy, z ktorej mozliwe bgdzie dostrzezenie czto-
wieka jako bytu zintegrowanego, nie dajacego si¢ ogarnaé¢ przez jedng wybrang
dziedzing badawczg.

Wydaje si¢, iz w tej syntetyzujgcej wizji tkwi zarazem najwigksza sita, jak
i — wedtug niektdrych — stabo$¢ koncepcji rumuriskiego mysliciela. Eliade, przez
ktorego caly twdrczodé przewija sig bardzo istotny watek antyredukcjonistyczny,
bedac dalekim od ignorowania wynikoéw szczegdtowych badan nad fenomenem
czlowieka i religii, prowadzonych przez socjologéw, psychologéw, etnologoéw
etc., uwaza, iz jezeli nie s3 one uzupelnione fenomenologicznym namystem nad
istotag badanych zjawisk, nie s3 w stanie przyczynic si¢ do lepszego ich zrozu-
mienia.

W tworczosci Mircei Eliadego nie znajdziemy zadnych istotnych przetoméw,
tak pod wzglgdem przedmiotu, jak i metody, ktéra postuguje si¢ rumunski
badacz.

s. 15 [...] [Eliade] w zadnej ze swych ksigzek nie wylozyl w sposéb systematycz-
ny ani zalozen swej metody, ani przyjgtych rozstrzygnigé natury filozoficznej,
ktére, jak stusznie zauwazyl Leszek Kotakowski, tkwig u podstaw jego teorii
religioznawczych...

[...] warto pamigtaé, ze [Eliade] byt réwniez cenionym pisarzem, a o randze
jego pisarstwa moze $wiadczy¢ fakt, iz w 1978 roku byt jednym z gléwnych
kandydatéw do literackiej Nagrody Nobla.
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s. 18 Szczegblne miejsce w tworczosci autora Traktatu [o historii religii] zaj-
muja jego dzienniki i wspomnienia. Pokazuja one Eliadego niejako w trzech
wymiarach: jako literata, naukowca, jak i czlowieka postrzegajacego swoje zycie
w kategoriach mitycznych. [...]

Sam Eliade uznal, iz dzienniki s3 najodpowiedniejszym miejscem dla snu-
cia refleksji, ktére mozna by okresli¢ jako metareligioznawcze, co stanowi [...]
powdd, dla ktérego moga by¢ one szczegdlnie interesujagcym Zrédiem informacji
o jego filozoficznych pogladach. Rumunski mysliciel przedstawia si¢ w swoich
wspomnieniach wiasnie jako filozof i wskazuje na filozoficzny wymiar swoich
prac naukowych.

§. 23-24 [...] u Zr6det mysli- Eliadego lezg cztery podstawowe rodzaje czynni-

kéw:

1. Czynniki biograficzne (do tej grupy zaliczam réwniez indyjskie doswiadczenia
Eliadego).

2. Studia religioznawcze, ktére zwrdcily uwage Eliadego na problem stosunku
czlowieka do fenomenu religijnoéci.

3. Studia filozoficzne - pozwolily rumunskiemu myslicielowi poszerzy¢ zaréwno
jego perspektyweg badawcza (czyniagc z rozwazan religioznawczych docieka-
nia, ktére nalezy zaliczy¢ do antropologii filozoficznej), jak réwniez zaplecze
metodologiczne (szczegblnie wyrazny wplyw fenomenologii).

4. Zainteresowania literackie — literatura oddziatata na Eliadego przede wszyst-
kim poprzez wlaSciwg niektorym jej wybitnym przedstawicielom wizjonersko§¢
ich prac, odwotujaca si¢ do wladzy wyobrazni, ktéra wedtug Eliadego moze
odgrywaé znaczaca rol¢ poznawcza.

Krzysztof Kocjan, Mircea Eliade — by¢ Rumunem,
w: Mircea Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana,
przel. i przedmowa opatrzyl Krzysztof Kocjan,
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2002

s. viii-xi Nietypowe dla tego zbioru [esejow, ktdre powstawaly w okresie trzydziestu
lat] jest tylko to, iz osig spajajaca wszystkie te studia jest obszar geograficzno-
-etniczny odpowiadajacy z grubsza granicom przedwojennej Wielkiej Rumunii,
w celach poréwnawczych tylko wkraczajacy na obszary sasiednie. Zazwyczaj
bowiem Eliadowskie zbiory esejow skupione byly wokét jakiego$ tematu (np.
mit, symbol, inicjacja itp.), nie za$ strefy geograficznej czy etnicznej. Tom ten
wydat Eliade [w 1970] jako w pelni juz dojrzaly, uznany w §wiecie historyk religii,
od prawie pigtnastu lat profesor Uniwersytetu Chicagowskiego. Ten rumunski
historyk religii cato$¢ swej kariery zawodowej zawdzigcza przede wszystkim fran-
cuskiemu i amerykanskiemu $rodowisku naukowemu, poczatki jego naukowej
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kariery zwiazane s3 jednak z jego rodzinnym krajem, gdzie — po powrocie z Indii
- pracowal na Uniwersytecie Bukaresztefiskim. W pewnym sensie ksigzka ta jest
wigc diugiem sptaconym przez Eliadego jego wlasnemu obszarowi kulturowemu
- kulturze rumunskiej. [...]

Eliadego zawsze poruszat dramat prowincjonalizmu. Z tego wiasnie czerpie
swe Zrédla jego zainteresowanie kulturami niepiSmiennymi, w tym takze rumun-
ska kulturg wiejska. [...]

Ta sfera zainteresowan Eliadego, znanego u nas przede wszystkim jako autora
syntez religioznawczych, pozostaje w Polsce prawie zupeinie nieznana. Tymczasem
Eliade przez cale swe Zycie byt glgboko zanurzony w kulturze rumunskiej [...J.

Podkreslenie tych osobistych wigzéw Eliadego z rumunskim obszarem kultu-
rowym wydaje si¢ oczywiste. Jednakze w polskiej percepcji dorobku Eliadego,
zwlaszcza w odniesieniu do jego ojczystego kraju, coraz wigkszego znaczenia
nabiera problem politycznego zaangazowania Eliadego w przedwojennej Rumunii
i wynikajaca z tego ogoélniejsza kwestia relacji migdzy Eliadem — uniwersalnym
historykiem religii — a Eliadem - rumunskim politykiem i ideologiem.

[...] wsposéb dos¢ lakoniczny, a jednocze$nie mato konkretny, pisze [...] Elia-
de o swym przedwojennym ksztaltowaniu i uczestnictwie w Zyciu swego kraju,
z typowa dla siebie skfonnoscia wpisywania swego zycia w perspektywe duchowego
rozwoju analogicznego do etapéw procesu inicjacji. [...] Nieco wigcej informacji
na temat przedwojennej dziatalnosci Eliadego przyniosly jego wspomnienia, cho¢
i tak — pisane u schylku zycia — zadziwiajg brakiem historycznej perspektywy.

Mircea Eliade bez watpienia nalezal do waznych postaci przedwojennej
Rumunii, przede wszystkim jako pisarz i wyktadowca uniwersytecki. Ale takze
jako publicysta, nie tylko z szeroko rozumianej dziedziny popularyzacji nauki
i kultury, ale — zwlaszcza w drugiej potowie lat trzydziestych — jako publicysta

polityczny.

s. xvi-xvii Polityczne zaangazowanie Eliadego przed i w czasie drugiej wojny
Swiatowej, a przede wszystkim jego milczenie na temat swego politycznego
zaangazowania w tym okresie w trakcie calej powojennej kariery na Zacho-
dzie, spowodowaly, ze pod koniec zycia Eliade coraz cz¢iciej konfrontowany byt
z zarzutami pod swym adresem. Nie sposob zaprzeczy¢, ze ataki te przyczynily
si¢ do lepszego poznania ,rumunskiego okresu” w zyciu Eliadego. Gorzej, ze
coraz czgsciej — zwlaszcza po $mierci Eliadego — przenosily si¢ z jego osoby na
jego dzielo. [...]

Naduzyciem jednak wydaje mi si¢ doszukiwanie si¢ antysemityzmu w roz-
wazaniach Eliadego nad rolg Hebrajczykéw we wprowadzeniu czasu linearnego
i triumfie Historii, a i takie interpretacje przenikng¢ly do polskiego piSmiennictwa
[w przyp. U nas czgsciowo Z. Mikolejko, Niewidomy w Jassach, ,,Gazeta Wybor-
cza”, 14-16.08.1988]. Jakkolwiek krytycznie ocenia¢ polityczne zaangazowanie
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Eliadego, nie sposob abstrahowa¢ od 6wczesnych realidw zycia politycznego
Rumunii i calej Europy. Nie ulega zadnej watpliwosci, iz — czy to z mlodzieficzej
naiwnosci, czy tez catkowicie §$wiadomego przekonania — Eliade byl SciSle zwiaza-
ny z ruchem Zelaznej Gwardii, a nastgpnie przedstawicielem profaszystowskiego
rzagdu Rumunii w Anglii i Portugalii. [...] Przykro, ze z ta swoja przesztoscia
Eliade az do $mierci nie potrafil si¢ zmierzyc...

Stawomir Sztajer, Mircea Eliade: struktura i dialektyka hierofanii,
»Czlowiek i Spoleczenstwo” 2002, t. 20

s. 161-163 Sylwetka Mircei Eliadego nie jest obca polskiemu czytelnikowi,
ktéremu permanentnie dostarcza si¢ coraz to nowych tlumaczen jego dziel.
Podobnie jak kilka dekad temu na Zachodzie, dzi§ w Polsce Eliade stat si¢
autorem modnym, zdobywajacym rzesze czytelnikow. Moda taka byta i jest nie
tylko odpowiedzig na spoleczne zapotrzebowanie na bardziej ,,uduchowione”
i uwzgledniajace obce tradycje kulturowe dziela humanistyczne, ale takze wzigla
sie stad, ze celem samego autora bylo dotarcie do przecigtnego przedstawiciela
naszej kultury. Eliade jest bowiem nie tylko wybitnym naukowcem, ale rowniez
popularyzatorem nauki i w pewnym sensie — niezaleznie od zywionych przezefi
intencji — przewodnikiem duchowym wielu pokolen ludzi szukajacych w religii,
szczegblnie w religiach dawnych, zagubionego wspoiczesnie sensu zycia. Dorobek
Eliadego jest odpowiedzig na desakralizacj¢ nowoczesnego spoteczefistwa, proba
nawigzania kontaktu ze Swiatem archaicznym (dziejowo minionym, aczkolwiek
przyblizanym przez archeologéw, etnologéw i antropologéw) oraz z obcymi
kulturami (pozostajgcymi wcigz jeszcze w oddali, a jednak niepowstrzymanie
zblizajacymi si¢ do nas w wyniku procesu kompresji spolecznej czasoprzestrzeni,
zwanego niekiedy globalizacja). Eliade czuje si¢ prekursorem, jesli nie wrecz
przedstawicielem ,drugiego renesansu”, nowego humanizmu, ktéry stanie si¢
mozliwy dzieki szeroko pojetej historii religii.

Trudno powiedzie¢, kim wilasciwie byt 6w czlowiek, nalezacy do najwybit-
niejszych humanistow XX wieku ~ historykiem, badaczem obcych kultur, filo-
zofem, fenomenologiem religii, literatem? Sam siebie nazywal czgsto history-
kiem religii, lecz [...] historie religii pojmowal do$¢ oryginalnie, utozsamiajac ja
z religioznawstwem i kazac jej pelni¢ funkcje Swiatopogladowe. [...] Wazny [...]
jest natomiast jego ogromny dorobek obejmujacy okofo 1300 publikacji. Nie
o ilo$¢ jednak chodzi. Eliade byl bowiem znakomitym naukowcem, a zarazem
popularyzatorem wiedzy. Wiele jego dziel powtarza te same watki, ujmuje je
z rbznych stron oraz w réznym kontekscie kulturowym. [...] Charakterystyczne
dla prowadzonego przezen dyskursu jest powstrzymywanie si¢ od wyraZnego
formulowania filozoficznych twierdzen ogdlnych na temat religii. Ma si¢ niekiedy
wrazenie, ze tkwi w tym jakby obawa przed poéjSciem o krok za daleko, proba
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odzegnania si¢ od uproszczeni, w ktore religioznawstwo popadalo juz niejedno-
krotnie.

W twdrczosci Eliadego dostrzec mozna kontynuacj¢ diugiej pracy nad auto-
nomizacja religioznawstwa, przedtuzenie, poszerzenie i modyfikacj¢, a w moim
przekonaniu takze ulepszenie drogi, majacej poczatek u Rudolfa Otto. |...] Fun-
damentalne jest dla niego [Eliadego] rozréznienie sacrum - profanum.

s. 174 Eliade explicite nawiazuje do koncepcji zwolennikow autonomii religii
- Otta i van der Leeuwa. Eliminuje jednak szereg mankamentéw, zawartych
w twdrczosci poprzednikéw. Jego $wiadomos¢ filozoficzna i metodologiczna sytu-
uje si¢ na wyzszym poziomie, cho¢ daleko jej przeciez do doskonatosci. Bada-
jac fakty religijne, Eliade przekracza subiektywistyczng i naznaczong pig¢tnem
emocjonalizmu koncepcj¢ Otta. W porownaniu z van der Leeuwem wyrazniej
stawia fundamentalne problemy metodologiczne i przedstawia ich prowizorycz-
ne rozwiazanie w sposob bardziej przekonujacy od swego poprzednika. Jego
tworczo$¢ stanowi w dziejach nauki o religii tak istotny przefom, ze usprawied-
liwiony jest ,,podzial religioznawstwa na okres przedeliadowski i poeliadowski”
[T. Margul, 1982]. Rumunski filozof ozywit swoja praca nie tylko umysfowosé
naukowcéw, ale takze zwyklych zjadaczy chleba, probujac stworzy¢ ponadkultu-
rowa plaszczyzng dialogu, ktérej najsolidniejsza platforma bylaby szeroko rozu-
miana historia religii. Przede wszystkim za$§ ozywil ide¢ calosciowego religio-
znawstwa [...]

Jacek Bramorski, Sacrum przestrzeni.
Symbolika ,,srodka swiata” w ujeciu Mircei Eliadego,
Pelplin: Bernardinum, 2003

s. 9-12 [...] Analiza i opis doswiadczenia przestrzeni sakralnej stanowily przed-
miot zainteresowania wielu fenomenologéw religii [...]. Jednak najbardziej
szczegdétowo i oryginalnie przedstawit to zagadnienie Mircea Eliade. Wybitni
znawcy jego tworczosci, zwlaszcza J.M. Kitagawa, sa zdania, ze Eliade posze-
rzyt i ubogacil fenomenologiczne ujgcie przestrzeni religijnej poprzez wprowa-
dzenie do niego pojecia symboliki ,Srodka §wiata”. To nowatorskie ukazanie
problematyki przestrzeni sakralnej odgrywa wazng rol¢ nie tylko w naukach
religioznawczych, ale takze ma istotne znaczenie dla antropologii i socjologii
kultury. [...]

Rozwazajac prawde o cztowieku jako istocie religijnej, Jan Pawet Il zwraca
uwage na doniosta rolg hermeneutyki uprawianej przez Eliadego. Analizujac
j¢zyk symboliczny, pozwala ona ponownie odnaleZ¢ i pogigbi¢ petnig antropolo-
gicznego do$wiadczenia Boga. Eliade zaprezentowal bowiem w swej tworczosci
oryginalng koncepcje religii i zarazem odpowiadajacay jej metodg religioznawcza
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zwang morfologig sacrum. W swym rozumieniu religii uznal, ze nieredukowal-
nym i personalnym elementem do§wiadczenia religijnego jest sacrum. [...| Bedac
przede wszystkim historykiem religii, Eliade nie ograniczal si¢ jednak tylko do
analizy materiatu etnograficznego, ale usitowat dotrze¢ do istoty religii i zrozu-
mie¢ jej glgboki sens personalistyczny. Wérod wielosci fenomenéw religijnych
M. Eliade umiescit przestrzen sakralna, nadajac jej bardzo szczegélne znaczenie
w relacji cztowieka do sfery sacrum.

s. 132-134 Zagadnienie symboliki ,Srodka $wiata” w ujeciu Eliadego wykazuje
duza oryginalnoéé. Zaden z religioznawcow nie ukazal bowiem tego problemu
tak szeroko i wnikliwie. Szczegdlnie nowatorskie jest podkreslenie przez niego
powszechnoSci symboliki ,,Srodka §wiata”. Przeglad wielu systeméw religijnych,
wierzefi, obrz¢dow i rytéw dowodzi jej uniwersalno$ci. Dokonana przez Eliadego
analiza wykazuje, ze zjawisko ,$rodka §wiata” obecne bylo w historii religii od
czaséw prehistorycznych do wspdiczesnosci. |[...]

Innym nowatorskim elementem Eliadowskie;j teorii ,,Srodka §wiata” jest czgste
i mocne podkreslanie egzystencjalnego sensu tego zagadnienia. Eliade akcen-
tuje w swych analizach sytuacj¢ cziowieka religijnego oraz rolg, jaka ,,centrum”
odgrywa w ludzkim dazeniu do sacrum. Ukazuje symbolike ,,Sodka” jako pewna
konkluzj¢ prawdy o homo religiosus i jego kontaktach z rzeczywistoscig transcen-
dentna. Takie podkreslenie trudno byloby odnalezé u innych autoréw zajmujacych
si¢ problematyka przestrzeni sakralne;j.

Powyzsze cechy Eliadowskiego ujgcia ,,Srodka §wiata” sprawiaja, ze stanowi
ono niezwykle oryginalng teori¢ religioznawcza, ktéra moze staé si¢ powaznym
przyczynkiem do dalszych opracowan tego zagadnienia. Warto w zwigzku z tym
zauwazy¢ wplyw, ktory ukazana przez Eliadego symbolika ,Srodka §wiata” wywie-
ra na wspolczesne religioznawstwo oraz inne dziedziny wiedzy. ...}

Analizy, opisy i fenomenologiczne wyja$nienie zjawiska ,,Srodka §wiata” doko-
nane przez Eliadego sa ogromnie interesujgce i wnosza cenny wktad nie tylko do
nauk religioznawczych i teologii, ale takze pozwalajg lepiej zrozumie¢ caloksztatt
ludzkiej duchowosci w jej wyrazie kulturowym i spolecznym. [...]

1! Na okfadce Zdzistaw Pawlak rekomenduje niniejsza publikacje:

Przyblizenie dzisiejszemu czytelnikowi oryginalnej mysli religioznawcze;j
Eliadego wydaje si¢ bardzo uzasadnione. W kontekscie obecnej rzeczywisto$ci
M. Eliade - badacz §ladéw sacrum i odkrywca §ladow ducha we wszystkich frag-
mentach ludzkich dziejow — jawi si¢ niemal jako prorok odrodzenia religijnego
w rozpoczgtym XXI wieku. Budzac za§ w czlowieku $wiadomo$¢ jego ducha,
przyczynia si¢ do jego kulturowej przemiany oraz nadania nowej jakosci jego
egzystenciji. [...]
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Sonia Bukowska, Mircea Eliade wobec
problemu historii i fenomenologii religii,
»kolia Philosophica” 2005, nr 23
(Prace Naukowe Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, 2355)

5. 201-203 Tworczos¢ Mircei Eliadego (1907-1986), rumunskiego pisarza, filozofa
i religioznawcy, autora kilkudziesigciu ksigzek i ponad trzystu esejow o tema-
tyce naukowej 1 filozoficznej, wywarla wplyw na ksztaitowanie si¢ problematyki
i metodologii w niemal kazdej sferze wspotczesnej humanistyki. Tak szeroki zakres
tworczych dokonan mysliciela, ktoérego prace doczekaly si¢ edycji w kilkunastu
jezykach, w tym w jezyku japoiiskim i koreanskim, z pewnoscig nie ulatwia
interpretacji ani krytycznej oceny caloksztaitu jego pogladow...

Warto zauwazy¢, iz w obliczu probleméw, jakie mimo proceséw globalizacji
nurtuja dzi§ coraz wyraZniej kulturowo podzielony $wiat, [...] Mircea Eliade ze
swym postulatem syntezy wartosci cywilizacyjnych Orientu i Zachodu w zadzi-
wiajacy sposob wpisuje si¢ w aktualng dyskusj¢ na temat mozliwosci pokojowego
wspolistnienia réznych kultur...

W obliczu renesansu fascynacji Orientem, [...] na podkreslenie zastuguje fakt,
ze Eliade jest autorem jednej z najbardziej cenionych prac po$wigconych szcze-
golowej prezentaciji teorii i praktyk jogi oraz historii jej form. Pierwsze wydanie
tej ksiazki, zatytulowanej Le Yoga. Immortalité et Liberté, ukazalo si¢ w Paryzu
w 1954 roku [wyd. pol. 1984].

Zauwazmy, ze przestanie tego dzieta nie ogranicza si¢ wylacznie do zapoznania
czytelnika z problematyka jogiczna, nie mniej bowiem waznym aspektem jego
tresci jest zwrocenie uwagi na korzySci poznawcze, jakie mysl europejska mogia-
by czerpaé ze znajomosci duchowosci indyjskiej, poniewaz wediug M. Eliadego
w centrum zainteresowania obydwu, pomijajac kwesti¢ roznic terminologicznych,
znajduje si¢ ten sam problem - problem kondycji ludzkiej, czyli doczesnosci
i historycznosci istoty ludzkiej. |...]

Bardzo szeroki zakres zainteresowan naukowych poparty genialng wprost
erudycja autora nie zmienia faktu, ze Mircea Eliade pozostaje przede wszyst-
kim znakomitym religioznawca, aczkolwiek wazne jest tu spostrzezenie, ze reli-
gioznawstwo w uj¢ciu Eliadego wyraZnie wykracza poza tradycyjnie rozumiane
ramy.

5. 205-206 Nasuwa sig pytanie: Jak dalece Eliadowska koncepcja ,,nowego huma-
nizmu” rdzni si¢ od sformutowanej przez Jacques’a Maritaina teorii ,humanizmu
integralnego”? Pytanie wydaje si¢ jeszcze bardziej zasadne, jesli uswiadomié
sobie, ze zaréwno dla rumuniskiego, jak i francuskiego mysliciela postulowana
wersja humanizmu stanowi probg odnalezienia nowej jakoSci w nawigzaniu do
kategorii sacrum (pomijajac oczywiScie kwestie réznic w definicjach). |[...]
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Wediug Maritaina droga do humanizmu integralnego wiedzie zatem przez
synteze racjonalistycznych wartosci §wiata zachodniego z warto$ciami chrzesci-
janskimi (katolickimi), czyli nie wymaga ona siggania do warto$ci duchowych
i kulturowych, ktére bylyby obce czlowiekowi Zachodu. Takiego rodzaju ograni-
czenia nie spotkamy natomiast w ujeciu M. Eliadego. Wprost przeciwnie, uczony
trwa w przekonaniu, ze dla skonstruowania nowej formy humanizmu konieczne
jest przekroczenie granic wlasnej kultury.

Eliadowski ,nowy humanizm”, ktory mialtby si¢ uksztattowa¢ w wyniku syn-
tezy aksjologicznej Zachodu i Orientu oraz kultur archaicznych, w por6wnaniu
z humanizmem postulowanym przez J. Maritaina zyskuje wigc szerszy, mozna
nawet powiedzie¢ globalny, wymiar. Wznoszac si¢ ponad konkretne epoki histo-
ryczne, systemy religijne i aksjologiczne, Eliade pragnie odkry¢ odpowiadajace
wymogom nowego humanizmu wspdlne dziedzictwo przesztodci. |...]

Warto zaznaczy¢, ze swoiste podobiefistwo taczy takze Eliadowska wizjg kul-
tury uniwersalnej z Pierra Teilharda de Chardin wizja kultury ogdlnoludzkie;.
Dodajmy, ze na ten fakt zwraca uwage sam Eliade w swych Fragments d’un
journal, zastanawiajac si¢, dlaczego, mimo iz wyraznie sugeruje to Teilhardow-
ska koncepcja rozwoju czlowieczefistwa, nikt dotychczas (a przypomnijmy, ze
dziennik paryski ukazat si¢ w roku 1973) nie poréwnal obydwu teorii. W tym
miejscu zauwazmy tylko, ze zasadnicza réznica mig¢dzy eliadyzmem a teilhardy-
zmem wydaje si¢ wynika¢ przede wszystkim z przyjgcia innych zatoze metodolo-
gicznych.

5. 209-211 [...] z koncepcji Mircei Eliadego wynika, ze historyk religii powi-
nien podchodzi¢ do przedmiotu swych badai, stosujac wlasne metody badawcze
i obierajac wlasciwa sobie perspektywg, a najlepsza mozliwo$¢ po temu stwarza
perspektywa religioznawstwa ogdlnego.

Zauwazmy, ze Eliade ma pelng §wiadomo§¢ zwiazanych z tym trudnoci.
Nie twierdzi, ze zniwelowanie napigcia migdzy fenomenologami a ,history-
cystami” begdzie tatwe. Ale nie ma réniez watpliwosci, ze dopiero przyjgcie
szeroko rozumianej historyczno-fenomenologicznej perspektywy w podejsciu
do przedmiotu badan umozliwi religioznawstwu dostateczne poznanie homo
religiosus. |...]

[...] warto sformutowa¢ kilka uwag o teoretykach religii, ktérych koncepcje
okazaly si¢ najbardziej inspirujagce dla metodologicznych poszukiwan Eliadego.
[..] W swych Fragments d’un journal [M.E.] wspomina, ze wia$nie pod wplywem
I Misteri Pettazzoniego odkryt w sobie powotanie historyka religii. [...]

Co znamienne, Pettazzoni i Eliade dochodza do podobnych wnioskéw, zasta-
nawiajac si¢ nad konsekwencjami wynikajacymi ze skupienia si¢ wylacznie na
historycznych aspektach zjawisk religijnych, z pominig¢ciem badan nad ich zna-
czeniami. [...]
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Z punktu widzenia Eliadowskiej koncepcji metody badan zjawisk religijnych
istotne okazujg si¢ rowniez prace takich fenomenologéw religii, jak Rudolf Otto
czy Gerardus van der Leeuw. [...]

Wsrdd uczonych, ktérych prace mialy istotne znaczenie dla zagadnien zwig-
zanych z fenomenologia religii, M. Eliade wymienia rowniez mi¢dzy innymi
F Heilera, G. Menschinga, C.J. Bleekera czy E. Hirschmanna. Niewatpliwie
w grupie tych nazwisk mogtoby si¢ znalez¢ nazwisko samego Eliadego, ktorego
wielu autordw uznaje za jednego z najwybitniejszych fenomenologéw religii.
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