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Eliade jako homo historicus

Stowa kluczowe: Eliade, monarchia, liberalizm, prawicowe ugrupowania, antysemityzm,
podburzanie, odpowiedzialnosc¢

Obrana przez zlo droga nie wiedzie od wolnosci ludzkiej do
marnosci swiata, lecz prowadzi od mocy swiat wypeiniajgcych
do czlowieka. Tak zatem grzech wyznawany przez czlowieka jest
nie tyle aktem zloczynienia, ile raczej stanem bycia-w-swiecie,
nieszczesciem istnienia. Grzech to los uwewngtrzniony.

Paul Ricoeur

Zaden chyba — przypuszczam - z dwudziestowiecznych myslicieli nie pozostawat
w tak paradoksalnym zwigzku z historia. Zaden bowiem nie wykreowal z niej
w takim stopniu przedmiotu swej odrazy i apokaliptycznej niewiary, zarliwie
zarazem, z masochistyczng niemal pasja, oddajac si¢ kultowi owego zlowiesz-
czego tworu, tworu wlasnego — niczym kabalista chionacy calg grozg ,.czarnego
$wiatla”, meorot, z tatwo rozpoznawalnym w mrocznej skorupie jego zglosek,
ktore wiaénie zapisal w przerazeniu i ekstazie, stowem mot, czyli ,,$mier¢”.

Mozna w owym szczegblnym uswigceniu historii rozpozna¢ oczywiscie glgbokie
odczucie sacrum, ktére niesie w sobie calg chmar¢ ambiwalencji — w pierwszym
rzedzie ambiwalencje ,,§wigte/przeklete” i ambiwalencjg fascinans/tremendum.

Lecz chodzi nie tylko o to. I nie o to nalezy przede wszystkim pytaé, jak
~skrojona” zostala taka sakralizacja, lecz o to, dlaczego musiata si¢ ona pojawic,
dlaczego musiala sta¢ sig istnym — nie tylko stownym i nie tylko intelektualnym
- spektaklem $wigtej grozy?

Odpowiedzi nalezy szuka¢, moim zdaniem, we wiaSciwym dla Eliadego splocie
biografii i refleksji, ktory jest raczej (chociaz nie we wszystkim) nierozerwalny
i od ktérego nie da si¢ bynajmniej abstrahowa¢, powotujac si¢ na domniemana
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autonomig zycia i dziefa. Gdyby bowiem tak miafo by¢, nalezatoby zrezygnowaé
catkowicie, co jest po prostu niemozliwe, z rozleglej autointerpretacji tworczosci,
dokonanej przez rumusiskiego intelektualistg¢ — w kategoriach osobistego wias-
nie, czgsto bardzo intymnego, do§wiadczenia egzystencjalnego — na kartach jego
przepastnych dziennikéw i pamigtnikow.

A to z kolei pociaga konieczno$¢ przyjrzenia si¢ temu dzietu i temu losowi
réwniez w kategoriach moralnych.

Tym samym musz¢ wkroczy¢ tutaj ponownie na $ciezke, na ktora juz wkroczy-
lem dziewig¢ lat temu, kiedy postanowitem przyjrze¢ si¢ — prawda, ze po trosze
na publicystyczny uzytek — udzialowi Eliadego w ztu historycznym i odczytaé
w takim kontekscie ,,sekretne przesfanie”! jego tekstow2. Od tego czasu, wiasnie
za moja sprawa, to spotkanie autora Traktatu o historii religii ze ztem dziejowym
1 jego szczegllna transkrypcja w tekstach staly si¢ w Polsce wiadome i ponie-
kad doznaly banalizacji. Z drugiej jednak strony pojawita si¢ tez i dazno§¢ do
umniejszania owego udziatu i do jego relatywizacji, wyrazajaca si¢ migdzy innymi
w probach odczytywania jego dorobku w radykalnym oddzieleniu od biografii
- z zalozeniem koherencji jedynie wewngtrznej i analizowaniem jego tekstow jako
tekstow wlasnie, obecnych wylacznie po§réd innych tekstow i z nimi wylacznie
toczacych swa intelektualng gre.

Nie zamierzam - rzecz jasna — dogmatycznie obstawa¢ przy zalozeniu, ze taka
perspektywa nie jest mozliwa. I przy zalozeniu, ze klucz biograficzno-historyczny
wystarcza tutaj do interpretacji eliadyzmu. Przeciwnie: uwazam, Ze egzegeza tego
rodzaju ma pewien tylko — ograniczony — potencjal interpretacyjny. Ale twierdze
tez, ze jest to model analizy nie tylko uprawniony, ale i konieczny. Bardziej
uprawniony i bardziej konieczny chyba niz w przypadku interpretacji dokonane;j
swego czasu w glosnej ksiazce Victora Fariasa Heidegger i narodowy socjalizm3.
Dowodzg tego same teksty rumuniskiego mysliciela, ktore z tego wzgledu mozna
by po prostu cytowaé nierzadko in extenso, nie uciekajac si¢ wcale do zadnych
wtasnych na ich temat rozwazai, a poprzestajac wylacznie na ich nagiej, nieskrytej
prawdzie. Prawdzie wymykajacej si¢ nieustannie - chocby przez szczeliny niedo-
moéwien i przemilczen, chocby przez hybrydalne kalectwo metafor (ktére jedne
sprawy wyolbrzymiajg, inne za$ umniejszajg) — faryzejskiej, usprawiedliwiajacej
przemocy autobiograficznego dyskursu. Dowodzi tego rowniez poszerzajace sig
ciagle factum Eliadego, w obr¢bie ktdrego szczegblnie wazny stat si¢ z pewnos-

1 Nawigzuj¢ tutaj do okreslenia z analizy Furia Jesiego (Furio Jesi, Cultura di destra, Milano
1993, Garzanti, s. 38-40).

2 Zbigniew Mikolejko, Niewidomy w Jassach. Eliade i faszyzm, ,Gazeta Wyborcza™ nr 133,
14-16.08.1998, s. 22-25.

3 Victor Farias, Heidegger i narodowy socjalizm, przet. Pawel Lisicki, Robert Marszatek, War-
szawa 1997, Aletheia. Zob. tez: Hugo Ott, Martin Heidegger. W drodze ku biografii, przel. Janusz
Sidorek, Warszawa 1997, Oficyna Wydawnicza Volumen, s. 107 i n. (gdzie problem ten zostaje
szeroko przedyskutowany i udokumentowany).
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cig Dziennik jego dawnego przyjaciela, pisarza Mihaila Sebastianat. Idzie zatem
w zasadzie o to jedynie, by dokonaé anamnezis, ktorej on si¢ odrzekal. Idzie
o przywrocenie Eliademu (z koniecznoéci juz post mortem, juz w egzekwiach)
pewnej pamigci historycznej — pamigci 0 nim samym.

Trudno$¢ tej anamnezis polega takze i na tym, ze i Eliademu przydarzyla sig
przygoda w duchu przewrotnego fatum Mefistofelesa, znanego z jego stow w we-
drowce na sabat: stal si¢ oto — wbrew pierwotnym swym urzeczeniom i wizjom
~ guru otwartego, liberalnego, niekonfesyjnego podejscia do religii, prorokiem
niekoscielnej duchowosci. I kim§, kto zarazem uczynit z religijnego symbolizmu
jeden z najwazniejszych kluczy do pojmowania catej kultury, jedna z podstaw
najogélniejszej wiedzy o czlowieku.

Nie chodzi tym samym w owej anamnezis ledwie o historyczne przypomnienie
i ledwie o indywidualny wymiar odpowiedzialnosci i winy, o jednostkowa, doko-
nang juz przeszlo$¢. Rozsadzajac bowiem na rozmaite sposoby ,,sprawe Eliadego”
- bo jest taka sprawa — nalezy zada¢ sobie niewypowiadane najcz¢sciej do kofica,
z peing jasnoScia, pytanie o rzecz znacznie bardziej zywa iznacznie powszech-
niejsza. O to mianowicie, czy po najstraszliwszym doswiadczeniu XX stulecia,
po tragedii wojny i Holocaustu, my$l nasza, nasza kultura, uzna¢ moze za swa
duchowg osnowg i instrumentarium poznawcze, niezaleznie od jego filozoficznej
i religioznawczej wartosci, dzielo czlowieka zarazonego kiedy$ totalnym Ztem?
Czy — wigcej — samo to dzielo nie jest Ztem owym tak wewngtrznie obciazZone, tak
mocno napigtnowane, Ze przez samo jego czytanie, samo jego przyswajanie sobie,
nie bierzemy i teraz jeszcze jakiego$ udzialu w pracy nad trwaniem Zia? Czy
nie przyzwalamy tez wreszcie, by poza moralnym osagdem — z powodéw niewiele
majacych wspélnego z etycznymi normami — z racji wylacznie intelektualnych
- zostato uznane za niezbywalng warto$¢ cos, co w jakims zakresie jest wyzwaniem
dla kanonu naszych niezbywalnych wartosci, dla naszego dekalogu? Czy zatem
(i jak dalece) wolno nam rozciggnaé granice naszego krélestwa wzglednosci, by
nie stargala go do konca obluda, nie opanowal cyniczny faryzeizm?

Problem zatem nie jest wcale jednostkowy i historyczny, zaskorupiony w jakim$§
czasie zaprzeszlym, dawno minionym. A pytanie ,w sprawie Eliadego” urasta
- musi urasta¢ — do wymiaru pytania o nas samych, o terazniejszo$¢, o jej moralny
sens i osad. Tym bardziej ze przypadek Eliadego nie jest przeciez ~ jak dosko-
nale wiemy — przypadkiem odosobnionym, ze nie stanowif w dobie narastania
i wladztwa prawicowych i lewicowych totalizméw wyjatku. I duchowy kryzys
pewnego czasu, lat dwudziestych i trzydziestych XX stulecia, tym si¢ przeciez
objawil, ze w budow¢ autorytarnego fadu — z rozmaitych powodéw, czasem
bardzo zlozonych i bolesnych — wprzggly si¢ nierzadko umysly najwybitniejsze.

4 Mihail Sebastian, Dziennik 1935-1944, przel. Jerzy Kotlifiski, http://www.pogranicze.sejny.
pl/archiwum/krasnogruda/pismo/10/kregi/sebastian.htm
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A to moze sklania¢ dzisiaj do relatywizmu, do szukania dla tych ludzi jakiej$
innej, odrgbnej miary moralnej, do usprawiedliwieft i wybaczen (tym bardziej
ze — przynajmniej do czasu — liberalno-demokratyczna kultura ze zrozumie-
niem odnosifa si¢ do wyznawcdw lewicowego totalizmu i znacznie stabiej ich
stygmatyzowatla). Wielu z nich zaplacito jednak, mniej lub bardziej, u schytku
wojny lub tuz po niej za swe totalitarne sympatie. By poprzestaé tylko na dwoch
wymownych przypadkach z obszaru filozofii: Giovanni Gentile — naiwnie rojacy
sobie, ze stanie si¢ ,filozofem faszystowskim” — poniost zatem Smier¢ z rak par-
tyzantéw wloskich, za§ Heidegger musial diugo i niezbyt skutecznie tlumaczyé¢
si¢ ze swego nazistowskiego epizodu (najpierw przed ,komisja oczyszczajaca”,
a nastgpnie przed opinig publiczng).

Ale Eliade nie poniost odpowiedzialnosci zadnej. Przeciwnie: ,,zimna wojna”
sprawita, Ze w nimbie nieszczgsnego uciekiniera przed komunistycznym rezy-
mem rozpoczal swoja wielka karier¢ Swiatowa (najpierw we Francji, ktora jak
najszybciej chciata zapomnie¢ swe rozlegte doswiadczenie kolaboracji, a potem
w USA). I milczal, milczal az do $mierci na temat wilasnej przeszfosci poli-
tycznej. Sprzyjal mu w tym niewatpliwy geniusz naukowy i pisarski. Sprzyjat
mu tez klimat epoki. Sprzyjat §wiat rozdwojony, §wiat ,zelaznej kurtyny”, za
zastong ktorej — chocby w ostawionym Pitesti — poddawano m¢kom m.in. bytych
rumufiskich legionistéw z Zelaznej Gwardii, przemieniajac ich z bezwzglednym
okruciefistwem z wyznawcéw autorytarnej przemocy w ofiary. W kazdym razie
Eliade potrafil doskonale wykorzysta¢ 6w ideologiczny podzial, zwalajac niemal
wszystko — w jedynej chyba, pelnej dwuznacznoéci i niedoméwien swej wypo-
wiedzi o spotykajacych go oskarzeniach — na dzialalno$¢ komunistycznej amba-
sady: ,,Einaudi [w 1949 roku, po wydaniu przez t¢ oficyn¢ Technik jogi — Z.M.]
otrzymal — prawdopodobnie z poselstwa rumuiiskiego — kilka donoséw na temat
mojej »faszystowskiej« dziaalnosci przed wojng. [...] Donosy do Einaudiego
nie osiagngly wprawdzie skutkéw zamierzonych przez ich autoréw, niemnie;j
przeto przypomnialy mi w stosownej chwili, ze moja nieostroznos¢ i biedy lat
miodosci skladaja na seri¢ nieporozumien, ktére beda sie za mna wlec przez
cale zycie™. I tyle.

Owo milczenie Eliadego bylo wige zupetne. Tak zupeine, tak konsekwentne,
ze objglo wszystkie jego autobiograficzne zwierzenia. Tak zupelne, ze znikngio
z jego wypowiedzi publicznych wiele faktéw i nazwisk, ktére moglyby si¢ ,,nie-
dobrze kojarzy¢”. Nie tak calkowite jednak, by na mySleniu Eliadego, na jego
ideach religijnych, na jego koncepcji kultury, na jego wizji historii wreszcie, nie
odcisnely sig glgboko i wyraznie §lady dawnych totalitarnych zauroczen.

5 Mircea Eliade, Swietojariskie zniwo. Pamigtniki, 11, (1937-1960), przel. Ireneusz Kania, Krakéw
1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 82,
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Najwazniejsze §wiadectwo pochodzi tutaj od kogos, kto jest dzisiaj jednym
z ,wielkich mistrzow” duchowych prawicowego ekstremizmu. Kto patronuje pra-
wicy antydemokratycznej, antychrzescijanskiej, inspirujacej si¢ rozleglymi trady-
cjami poganskimi i okultyzmem, mysla Wschodu i gnoza, niemiecka Rewolucja
Konserwatywna z lat 1918-1932 i kultem Swigtego Graala. Ow $wiadek zatem
to baron Julius Evola (1898-1974), wloski filozof, pisarz religijny i polityczny,
malarz awangardowy, publicysta. To jeden z tworcéw tak zwanego tradycjonalizmu
integralnego (obok René Guénona, 1886-1951), faszysta i rasista pozostajacy
poza partiag Mussoliniego i krytykujacy ja ,,z prawa”, to ,anty-Marcuse” mio-
dej prawicy z lat sze§édziesiatych i guru ,,prawicowego New Age”. To czlowiek,
ktéry ujrzat w historii, zwlaszcza w historii wspolczesnej z jej demokratycznymi
i kapitalistycznymi strukturami, ,antytradycj¢” i ostatni akt upadku, mroczna,
hinduistyczng Er¢ Wilka, epokg bogini Kali, Kali-yugg. To wreszcie kto$, kto
ubostwit metafizyczng Tradycjg Pierwotng, a drogi ku niej oraz jej rozproszonych
Sladéw szukal poprzez tajemne, inicjacyjne kulty, orientalne praktyki magicz-
ne, poprzez mity ,krwi i ziemi”, ,rasy stonecznej”, Imperium, spofeczenstwa
organicznego, autorytaryzmu, elity, hierarchii, ,,wojownika”, poprzez potepie-
nie ,amerykanizmu” i komunizmu, poprzez odrzucenie dziedzictwa judaizmu
i chrzescijanstwa.

Niektére wazne idee Eliadego - choéby jego koncepcja cyklicznego czasu
Swigtego i Swigtego kosmosu oraz przywigzywanie tak wielkiej wagi do tradycji
archaicznych i ich niestychanej trwalosci — najwyrazniej wyrastaja z pogladow
Evoli, wylozonych przede wszystkim w najwazniejszej jego ksigzce Bunt przeciw-
ko nowoczesnemu swiatu (1934). Niekiedy pisze si¢ wrecz na prawicy, Ze prace
wioskiego tradycjonalisty dotyczace historii religii ,,wywarly olbrzymi wplyw na
Mirce¢ Eliadego, ktory zawsze z duma podkreslal, ze jest przyjacielem Evoli”s.
Eliade to znaczenie potwierdzat, ale i umniejszal, w swojej relacji unikajac
jednak jak ognia wzmianek o politycznym sensie swej znajomosci z wloskim
guru:

Jeszcze jako student czytatem niektdre jego ksiazki, spotkatem go jednak tylko raz, wiosng 1937,
gdy Nae Ionescu zaprosit nas na $niadanie. Podziwialem jego inteligencjg, przede wszystkim
za§ gestoSC i jasnos$¢ jego prozy. Podobnie jak René Guénon, Evola zakfadal istnienie jakiejs
»pierwotnej tradycji”, w co nie moglem wierzyé, uwazalem ja bowiem za twor sztuczny, nie
historyczny. Owego popotudnia [podczas drugiego spotkania w 1951 roku — Z.M.] rozmawiali-
$my o wielu sprawach, glownie jednak o dekadencji - albo, by uzy¢ okreglenia Evoli — ,,gniciu”
wspOfczesnych kultur Zachodu. Z punktu widzenia ,,tradycji” wzorcowe;j, nie za$ historycznej,
mial poniekad racj¢. Mnie wszakze zajmowal inny problem. Otz w tej mierze, w jakiej poklada-
tem ufnos¢ w tworczg sitg ludzkiego ducha, nie moglem poddawac sig rozpaczy; kultura, nawet
w epokach zmierzchu, jest jedynym §rodkiem przekazywania okre§lonych wartoci i przeslan
duchowych. [..] J. Evola uwazal jednak, ze tak czy inaczej jest juz za poino i ze w istocie

¢ Nota wst¢pna do tekstu Evoli Duch arystokratyczny a rasizm, ,Fronda”, 1994, nr 2-3, s. 125.
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jestesmy Swiadkami powszechnego zaniku kultury. Na pierwszy rzut oka miaf racj¢. Ale cofanie
si¢ kultury to tylko pierwsza faza o wiele bardziej zlozonego procesu’.

Sam Evola, méwiac najpierw w autobiograficznych zapiskach powojennych
o spotkaniu z Corneliu Zelea-Codreanu, tworca Zelaznej Gwardii (Garda de
Fier), a nastgpnie z Eliadem, zachowuje réwniez w kwestiach politycznych
pewng powsciagliwos¢: ,,W Bukareszcie poznalem |[...] Mirce¢ Eliadego, ktory
po wojnie stal si¢ glosny jako autor wielu prac z historii religii i z ktérym
pozostaj¢ w kontakcie do dzi§. W owym czasie nalezat do $rodowiska Codrea-
nu”8. , Urzgdowy” biograf Evoli, Adriano Romualdi, co do politycznego wymiaru
owych spotkan nie pozostawia juz jednak zadnych watpliwosci: ,,W Bukareszcie
[w 1937 roku - Z.M.] spotkat si¢ z Codreanu i Mirceg Eliadem, przywodcami
srodowisk Zelaznej Gwardii™. Trzeba tez wreszcie dodad, ze spotkanie Evoli
z Codreanu i Eliadem bylo istotnym elementem ideologicznej pielgrzymki wlo-
skiego mysliciela przez Europg lat trzydziestych, w trakcie ktdrej przygotowywat
si¢ on m.in. do pisania swych rasistowskich studiow. W Niemczech wigc wszedt
Evola w kontakt ze §rodowiskami arystokratyczno-konserwatywnymi z Herren-
klub oraz ze zorganizowang przez Himmlera grupa SS Ahnenerbe, zajmujaca si¢
studiowaniem poczatkdw rasy ,.aryjskiej” i tradycji hermetycznych, a w Paryzu
mial z kolei spotkanie z monsignorem Mayolem de Lup, przyszlym ,,biskupem”
francuskiej Dywizji SS Charlemagne (Karol Wielki). Eliadego i Evolg 1aczy-
ta zarazem znajomo$¢ z Carlem Schmittem, jednym z duchowych przywodcow
prenazistowskiej Rewolucji Konserwatywnej i — podzielana zreszty takie przez
Heideggera — fascynacja jego dzielem. Evola utrzymywat kontakty z Eliadem az
do lat siedemdziesigtych, wspOlpracujac na przyktad z migdzynarodowym pismem
»Antaios”, ktérym kierowali wiasnie Eliade oraz Ernst Jiinger.

Pokrewiefistwa tu wspominane, jak rowniez Evoliafiskie rozpoznanie Zelaznej
Gwardii i, nast¢pnie, jej mistyczno-heroiczne interpretacje dokonywane przez
Eliadego, stang si¢ bardziej zrozumiale wowczas, gdy uswiadomimy sobie, ze
w filozofii i metapolityce Evoli — obok figury Przywddcy — bardzo istotng figura
stat si¢ ,,wojownik”, ktérego zadaniem bylo ustanowienie ,,panstwa militarnego”,

7 Mircea Eliade, Swigtojariskie zniwo. Pamietniki, 11 (1937-1960), przel. Ireneusz Kania, Krakow
1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 93.

8 Julius Evola, Il cammino del cinabro, Milano 1972, Scheiwiller, s. 139-140. Spotkanie
z Codreanu odbylo si¢ w Zielonym Domu (Casa Verde) w Bukareszcie, siedzibie Zelaznej Gwardii.
Jej przywddca powiedzial m.in. wtedy Evoli, Zze ,,cechami kazdego ruchu narodowego sy materia
i forma. »My [...] stawiamy na trzeci filar, gdzie indziej nieobecny — na Ducha«”. Evola utrzymywat
nastgpnie, ze Codreanu i jego ruch to eminentny przejaw tradycjonalizmu integralnego.

9 Adriano Romualdi, Julius Evola, l'uomo e l'opera, Roma 1968, Volpe, s. 56; zob. tez: Claudio
Mutti, Mircea Eliade e la Guardia di Ferro, Parma 1989, Ed. Veltro. Wigcej na temat owych zwigz-
kéw mogtaby powiedzie¢ zapewne korespondencja Eliadego z Evolg, opublikowana w Bukareszcie
(Si corespondenti sai, red. M. Handoc, t. 1, Bukareszt 1993), ale niestety nie mialem do niej
dostgpu.



Eliade jako homo historicus 139

usprawiedliwiajacego zarazem i tworzgcego obszar spetniania jego ,,woli mocy”.
Istnieje nast¢pnie — jak sadzit Evola - ,ukryta wigz”, wynikajaca z wolnego
wyboru, pomi¢dzy wojownikiem a ideg wyzsza, ktdra kieruje jego dzialaniem,
wigZz rozpoznawalna jako najwyzsza cnota, cnota ,postuszefistwa”. I wojownik,
rekonstruujac i reinkarnujac doprowadzony do ruiny wzdér dawnego wojownika
Tradycji — poprzez ,,militarne formowanie ducha” - wyraza owa cnote z poswig-
ceniem, cnotg, ktora jest zarazem cnota poboznoéci, honoru, odwagi, wiernosci
i dyscypliny. WiaSciwym zatem zadaniem ,nowego wojownika” ~ okreslanego
czgsto przez Evole jako ,.czlowiek stojacy na nogach posréd ruin” - byloby
odrodzenie owych wartosci we wspoélczesnych warunkach spofecznych, kulturo-
wych i moralnych.

Z tego wzgledu odwolywat si¢ Evola, podobnie jak Heidegger, do bliskiej
jego ,wojownikowi” figury Jiingerowskiego ,,robotnika” (Arbeiter), postaci cha-
rakteryzujacej si¢ tym, ze poprzez swe antymieszczafiskie dziatanie, poprzez
»mobilizacj¢ spoleczng”, zmierza do ,przeniesienia w czas pokoju zasad czasu
wojny”10, Odwotanie tego rodzaju ma jednak i antyczne, greckie jeszcze korzenie
i rozpoznawalne sa w nim z calg pewnoscia istotne elementy arystokratyczno-
-rycerskiej doktryny polis, doktryny Ksenofonta, Platona i Arystotelesa. Taki wigc
»wojownik” pozostaje w opozycji do ,kupca” (ktoéry symbolicznie ,streszcza”
relatywistyczne i stabe wartosci spofeczefistwa nowoczesnego, jego pospolity
~ekonomizm”), poniewaz formacja militarna ducha daje w efekcie osobowos¢
charakteryzujaca si¢ catkowitym dystansem wobec cywilizacji dobrobytu i miesz-
czafiskiego hedonizmu, zdolng — uzywajac kategorii Jiingera — do ,,zasadniczego
wtargnig¢cia” w burzuazyjne zycie. Zdaniem Evoli jednakze ,wtargniecie” jego
»wojownika” nie ma, w poréwnaniu z ,wtargni¢ciem” Jiingerowskiego Arbeitera,
zadnych wlasnodci ,,negatywnych” i ,demonicznych” - dzialanie takie bowiem
jest aktem wiary, elementem pozytywnym, §wietlistym i ,,uniwersalnym”1t.

W tym kontekscie warto zarazem przypomnie¢ bliska postawie Evoli postawg
Heideggera wobec Jiingerowskiej ksigzki Der Arbeiter oraz jej wczesniejszego
zarysu. Heidegger, przy wczesniejszych studiach nad nimi (w latach trzydziestych),
byt zatem przekonany, ze ,wyraza si¢ w nich istotne zrozumienie metafizyki
Nietzschego — o ile w horyzoncie tej metafizyki postrzegana jest i przewidywana
historia i wspotczesno§¢ Zachodu”. MySlenie zas, jakie fundowalo sig wowczas
na osnowie lektury tych pism, byto my$leniem ,,0 tym, co nadejdzie”, lecz bez
zrozumienia ,ich doniostosci”.

Dopiero zimg 1929/1930 roku raz jeszcze czgéciowo przedyskutowatem ksiazke Jiingera Der
Arbeiter i przekonalem sig, jak obce byly wtedy mysli i jak ciagle jeszcze dziwily, dopdki nie
zostaly potwierdzone przez ,fakty”. Mysl, ktora Ernst Jiinger zawiera w refleksji o postaci

10 Zob. m.in. Julius Evola, L’operaio nel pensiero di Emst Jiinger, Roma 1974, Volpe, passim.
11 Tamze.
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i panowaniu robotnika i to, co widzi w $wietle tej refleksji, owo uniwersalne panowanie woli
mocy w planetarnie rozumianej historii. Ta rzeczywisto$¢ ogarnia dzi§ wszystko; czy nazywa
si¢ to komunizmem, faszyzmem czy tez demokracjg powszechng. W oparciu o tg rzeczywisto§¢
woli mocy widzialem juz wtedy, co jest. Te rzeczywisto$é woli mocy mozna tez, w rozumieniu
Nietzschego, wyrazi¢ zdaniem: ,,Bog umari”!2.

Wedtug Evoli, myslacego tutaj najwyraZniej po gnostycku, w wojnie odtwarza
si¢ symbolicznie tradycyjny dualizm ducha i materii, wigc tym samym nabiera
ona znaczenia prawdziwej ,ascezy”, ktora ma za zadanie podniesienie pier-
wiastka nizszego ku wyzszym zasadom. Walka zatem oznacza oswabadzanie si¢
z wlasnej indywidualnoSci dla wewngtrznego ,wyzwolenia” (wplyw mysli Clause-
witza, ze poprzez walkg sil fizycznych wyrazajq si¢ zmagania sit moralnych, jest
tutaj oczywisty). Idea wojownika, jak wspomnialem, okresla etyke, ktéra winna
by¢ utrzymywana takze w czasie pokoju. Etyka militarna nie moze by¢ zatem
uwazana za jaka$§ etykg ,zaprzeczna”, za przeciwstawng wobec etyki obywatel-
skiej — obie wspdluczestnicza w Zyciu wspoiczesnego paristwa. Jednak to etyka
militarna powinna by¢ rysem dominujacym owego paifistwa, panstwa radykalnie
odmiennego od mieszczanskich panstw demokratyczno-liberalnych. Co za§ ma
charakteryzowaé takie pozadane panstwo? ,Umilowanie hierarchii, stosunki
oparte na rozkazywaniu i postuszefistwie, uczucia honoru i wiernosci, specy-
ficzne formy czynnej bezosobowosci, zdolne rozwija¢ si¢ az do anonimowego
poswigcenia, relacje jasne i otwarte migdzy cziowiekiem a cztowiekiem, migdzy
towarzyszem a towarzyszem, migdzy przywddca a zwolennikiem — wszystko to
sa wartoSci znamienne, zywe, ktérym [...] przyznaje si¢ prawo dominacji nad
zyciem”13, Wartoéci takie, skladajac si¢ na etyk¢ wojownika, tworzy¢ maja nie-
klamany, autentyczny wymiar kultury w jej znaczeniu antyintelektualistycznym
- ,ksztaltowania i posiadania siebie”. Jest to wigc jakoby ,formacja spokoj-
na, $wiadoma, zdominowana przez byt wewnetrzny i wlasciwe prowadzenie sie,
milo$¢ dla dystansu, hierarchii, porzadku, zdolno$¢ podporzadkowania pierwiast-
ka namigtnosci i indywidualizmu w sobie samym wyzszym zasadom i celom,
szczegblnie w imi¢ honoru i powinnosci”!4.

Tak uzbrojony moralnie wojownik zmierza ku Nowemu Porzadkowi (/’Ordine
Nuovo), tozsamemu z jednej strony - to oczywiste — z porzadkiem przedustawnej
Tradycji Pierwotnej!s, z drugiej za$ - tez oczywiste — przeblyskujacemu niczym

12 Martin Heidegger, Rektorat 1933/1934. Czyny i mysli, ,Aletheia”, 1990, nr 1, s. 371, Wyréz-
nienie kursywa pochodzi od Heideggera.

13 Julius Evola, Gli uomini e le rovine, Roma 1972, Volpe, s. 127.

14 Tamze.

15 Eliade, przychylajac si¢ z pewnymi zastrzezeniami do Evoliafiskiej koncepcji ,upadku w hi-
storig”, na swéj sposob historycyzuje jednak i konkretyzuje swoje rozumienie tradycji poczatkowej.
O ile wige dla twbrcow tradycjonalizmu integralnego, Guénona i Evoli, ma ona postac uniwersalnej,
metafizycznej i ahistorycznej (albo, raczej, przedhistorycznej) Tradycji Pierwotnej, Eliade wigze jej
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mroczne $wiecidlo w praxis pewnych formacji historycznie juz okreslonych, takich
wlasnie (co ,rozpoznawali” i Evola, i Eliade) jak rumuiiska Zelazna Gwardia.

Powracajac za$ do giéwnego toku narracji: kwestia zwigzkéw Eliadego z fa-
szyzmem jest od dawna doS¢ szeroko i gwaltownie dyskutowana na Zachodzie,
cho¢ niezaleznie od tych dyskusji Rumun Radu Ioanid twierdzil, ze przedwojenna
postawa polityczna Eliadego i jego faszystowska dzialalno$¢ spotyka si¢ wspdi-
cze$nie ze ,zmowa milczenia”. Rumunski autor przypominal réwniez wywiad
Eliadego dla czasopisma ,Fuma Vestre” z 17 grudnia 1937 roku, opatrzony
tytulem ,Dlaczego wierz¢ w zwycigstwo Ruchu Legionowego” i koficzacy si¢
m.in. sfowami: ,,Czy jest mozliwe, aby nar6d rumufiski zakoficzyt swe zycie
w smutnej rozsypce, zniszczony przez syfilis i ngdze, opanowany przez Zydéw
i rozszarpywany przez cudzoziemcow, zdemoralizowany, zdradzony i sprzedany.
[...] Rewolucja legionowa zmierza¢ powinna do najwyzszego celu: odkupienia
narodu”. W wywiadzie owym, wypowiadajac si¢ na temat pozbawiajacych nie-
mieckich Zydéw obywatelstwa ,,ustaw norymberskich” z 1935 roku, powiedzial
takze: ,Antysemici niemieccy zadowolili si¢ uchwaleniem surowych praw prze-
ciwko Zydom, ale nie dopuscili si¢ aktow barbarzyfistwa. [...] W centrum Berlina
wznosi si¢ synagoga, uroczysta i nienaruszona”l6, Ioan P. Goulianu, rumuriski
historyk religii, wsp6tpracownik i nastgpca Eliadego na katedrze w Divinity
School w Chicago potwierdzit natomiast autentyczno$¢ publikacji w ,,Piloti Orbi”
zwrze$nia 1937 roku, w ktorej Eliade atakowal monarchig¢ i rzagd demokratyczny
za rzekome obdarzanie mniejszo§ci narodowych, takze mniejszosci zydowskiej,
przywilejami ekonomicznymil?.

Eliade byl, trzeba to przypomnie¢, uczniem wybitnego filozofa i polityka, Nae
Ionescu (1890-1940), ktory zostat dwukrotnie aresztowany przez rzad krélewski
- za duchowe inspirowanie zamachu na premiera Iona G. Duke i, nastepnie, za
udzial w przygotowaniach do prawicowego zamachu stanu. Wspominajac wyda-
1zenia z 1933 roku, Eliade pisal:

W ostatnich dniach wrzesnia mialem dluga rozmowg z Nae Ionescu. Wlasnie wracal z Niemiec,
byl pod wielkim wrazeniem rewolucji, jaka si¢ tam niedawno dokonala, i sadzil, Ze podobna
zmiana moze rowniez nastapi¢ u nas. Jego opozycja wobec polityki kréla byta bardzo widoczna
i z dnia na dziefi si¢ pogigbiatals.

1 dalej:

istnienie — o ile mozna przypuszczaé - z neolitem, ktéry stanowi¢ ma wspdlne podloze dla calej
kultury euroazjatyckiej.

16 Radu Ioanid, Mircea Eliade e il fascismo, ,,La Critica Sociologica”, nr 84, 1987-1988, s. 16-29.

17 Joan P. Goulianu, Mircea Eliade. Le sette anime del Romeno, ,,Abstracta”, marzec 1989,
5. 38-42.

18 Mircea Eliade, Zapowied? réwnonocy. Pamigtniki, 1, (1907-1937), przel. Ireneusz Kania,
Krakoéw 1989, Wydawnictwo Literackie, s. 239-240.
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Grudzien 1933 roku byt dla calej naszej grupy okresem krytycznym. Nae Ionescu juz nawet nie
probowat ukry¢ swej wrogosci wobec polityki krola. W calej serii artykulow wystgpowat prze-
ciwko gabinetowi Duki i podkreslal ryzyko taczace sig z rozwiazaniem Zelaznej Gwardii, kidrg
to decyzj¢ uwazal nie tylko za bezprawng, ale i niepotrzebna. Powiadal, ze jesli jest to istotnie
ruch sztuczny, nie majacy glgbokiego zakorzenienia w narodzie, to zakaz jest bezuzyteczny, bo
ruch ten zniknie sam. Jesli natomiast jest on autentycznie ludowy, pot¢zny, ciagle rosnacy - to
niewiele mu zrobi zwykia ministerialna decyzja. Owego roku sylwestra obchodziliSmy u lonela
Jianu. Poprzedniego dnia wieczorem premier I.G. Duca zostal zamordowany na peronie dworca
w Sinaia. [...] Dziennik ,,Cuvuntul” zostal zawieszony, Nae Ionescu - aresztowany. [...] Za wszel-
ka ceng cheiano go uwikla¢ w proces jako podzegacza do zamachu, postugujac si¢ pretekstem
w postaci paru ogloszonych przezef w ,,Cuvuntul” artykuiéw. [...] Werdykt trybunatu wojskowego
przypomnial krolowi, ze lepiej nie polega¢ za bardzo na armii. Zabdjcy Duki zostali skazani na
dozywotnie wigzienie, lecz przywodcow legionistéw uniewinniono jako nie majacych Zadnego
udziatu w zamachu. Po opuszczeniu wigzienia odprowadzono ich do doméw z fanfarami i pocho-
dami. Zebrali si¢ réwniez sympatycy i wspoipracownicy gazety, by uczci¢ powrdt Nae Ionescu,
ktdrego zwolniono kilka dni wczeSniej, nie sporzadziwszy nawet aktu oskarzenia®®.

Ionescu opatrzyl zresztg przedmowa ksiazke przyjaciela Eliadego, Mihaila
Sebastiana (Od dwdch tysigcy lat). ,,»Skoro dzieci Syjonu cierpig — pisat Ionescu
- to znaczy, ze tak musi byé«. I podawat przyczyny: oto Zydzi nie cheieli uznaé
Mesjasza w Chrystusie. Ich cierpienia wlokace si¢ przez histori¢ w jakim§ sensie
s3 Swiadectwem przeznaczenia narodu zydowskiego, ktdry przez sam tylko fakt
odmowy uznania Chrystusa nie moze by¢ dopuszczony do Odkupienia”?0, Eliade
uznal wprawdzie, ze bylo to ,,wyraZne cofnigcie si¢ na pozycje znacznie bardziej
sztywne”, ,uwstecznienie”, a nawet podjat probe jakiej§ polemiki z ,teologia”
Ionescu. Jednak, w istocie, usprawiedliwial swego mentora:

ITonescu, zwazywszy jego opozycj¢ wobec polityki krolewskiej, wiedzial Swietnie, ze odtad czyty-
wac go beda jedynie ludzie pewnego pokroju ze skrajnej prawicy; cheial tez, aby widziano, jak
rysuje si¢ w jego oczach problem zydowski w aspekcie czysto religijnym, z pominigciem innych
wzgledow, natury politycznej czy spolecznej?l.

I ostatecznie, po przedwczesnej $mierci Ionescu, Eliade deklarowal w unie-
sieniu:
Posrednio lub bezposrednio my wsZzyscy, jego uczniowie i wspSlpracownicy, podzielalismy kon-

cepcje i wybory polityczne Profesora. Smieré Nae Ionescu dotkngla mnie glgboko - stracifem
oto Mistrza, przewodnika; znéw, na plaszczyZnie duchowej, stawalem si¢ ,sierotg”22.

19 Tamze, s. 255-256.

20 Tamze, s. 259.

21 Tamze, s. 259-260.

2 Mircea Eliade, Swictojariskie zniwo. Pamigmiki, 11, (1937-1960), przel. Ireneusz Kania, Krakow
1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 13.
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O kierowanym wi¢c przez Ionescu piSmie, ktérego byl gorliwym redakto-
rem, pisal, ze zdecydowal si¢ ,,nigdy nie wyrzeka¢ si¢ »Cuvuntul«”23, a ponadto
publikowal w powigzanych z faszyzmem pismach ,,Buna Vestire” i ,Vremea”.
Zdaniem Isaaca Chivy, cechowala go wéwczas ,,mysl jawnie faszystowska i anty-
semicka, zaangazowanie polityczne, ktore ten historyk religii przemilczat az do
swej Smierci”?4, Rzetelny obraz Zycia i mysli Eliadego wymaga jednak przede
wszystkim uSwiadomienia sobie, ze byl on, mimo swego znamiennego milczenia,
aktywnym dziataczem Zelaznej Gwardii, cislej - jej ideologiem i przywodca jed-
nej z jej bukareszteiiskich sekcji. Ze, co wigcej, wynosit na oftarze — i to dostownie
- tg organizacjg do konca zycia, mimo pewnych zastrzezefi do ewidentnie juz
zbrodniczego charakteru ,ruchu” po puczu generalta (pdéZniej marszatka) Iona
Antonescu i abdykacji Karola II.

Utworzony w 1927 roku przez Corneliu Zelea-Codreanu ruch paramilitar-
ny Legion Michala Archaniofa®, zwany potocznie ,,zielonymi koszulami”, byt
politycznym przejawem neognostyckiego kosmizmu i odwolywat si¢ do ,,Wiel-
kiej Tradycji Dackiej” oraz swoiScie pojmowanego chrzeScijafistwa. Znaczy to
tyle, ze wspierajac si¢ na nacjonalizmie, mistycyzmie i rytualizmie oraz tworzac
swoista ,.kulturg Smierci”, kierowal si¢ on wizja skrajnie rozdwojonego Swiata
i przedstawial swoje zadanie jako manichejska walkg o zwycigstwo Dobra nad
Ztem, Swiatta nad Ciemnoscia, Kosmosu nad Chaosem, Tradycji nad Historia.
W ideologii i praktyce legionistow, zwlaszcza w specyficznej obrz¢dowosci, mie-
szaly si¢ ponadto pierwiastki chrzescijaiiskie i poganskie (kult solarny i oddawanie
wyciagnigta dionia czci sfonicu, kult ziemi i przodkéw, wzywanie duchéw pole-
glych cztonk6éw organizacji itp.). Sam Codreanu pozostawal zreszta w napigtych
stosunkach z rumunska Cerkwiag prawostawna?6.

Szczegblnie byla rozbudowana w szeregach Zelaznej Gwardii ,kultura” czy
tez raczej ,religia $mierci”. Eliade, opisujgc swoj pobyt w obozie dla interno-
wanych przez rzad krolewski legionistéw i sympatykéw tej organizacji, zwraca
takze uwagg¢ na ekstremalno$¢ owego podejScia do $mierci, na kraficowy tutaj
kult ofiary i meczefistwa, ale probuje mu nada¢ rysy wylacznie chrzefcijaniskie:

B Mircea Eliade, Zapowied? réwnonocy. Pamigtniki, 1, (1907-1937), przel. Ireneusz Kania,
Krakow 1989, Wydawnictwo Literackie, s. 256.

2 saac Chiva, A propos de Mircea Eliade. Un témoignage, ,,Le Genre Humain”, 1992, nr 26,
s. 89.

% Od 1930 roku - Zelazna Gwardia, od 1935 - Wszystko dla Kraju, od 1940 — Ruch Legionowy.
Po abdykacji Karola II legionisci weszli w sktad dyktatorskiego rzadu Iona Antonescu. W 1941
toku, po absurdalnej probie puczu, partia zostala rozwigzana, a jej czlonkowie - internowani
w I Rzeszy (po II wojnie wyemigrowali wprawdzie w wigkszosci do USA, ale cz¢§é z nich wpadia
w rgce komunistycznego rezimu, do 1947 roku formalnie akceptujacego zreszta odnowiong przez
Michala 1 monarchig).

% Zob. m.in. Crescenzo Fiore, Storia sacra e storia profana in Mircea Eliade, Roma 1986.
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Wieczorna wspoOlna modlitwa konczyla si¢ potgznym ,Bog jest z nami!”, odspiewanym przez
trzysta glosow. Na ostatnim pigtrze znajdowalo si¢ pomieszczenie na ,nieustajgcg modlitwe”.
Dniem i noca ktorys z wigzniow przez godzing modlil si¢ tam lub czytal Biblig, przerywajac
tylko wowczas, gdy kto§ inny przychodzit go zluzowaé. Poniewaz najtrudniej, rzecz jasna, bylo
czuwa¢ migdzy trzecig a piata nad ranem, wielu kolegéw prosito o wpisanie na list¢ wlasnie
na te godziny. Rzadko w dziejach wspdlczesnego chrystianizmu posty, modlitwy i Slepa wiara
w Bozg wszechmoc okupione bywaly tak wielka ceng krwi. PoZniej, kiedy tragedia juz sig¢ doko-
nata, bylem literalnie zafascynowany odkrywajac t¢ sama niezachwiana wiarg u tych niclicznych,
ktorzy calo uszli z masakry. Juz chocby tego rodzaju fakty wykazuja jasno, ze Ruch legionowy
miat strukturg i powolanie sekty mistycznej, nie za§ ruchu politycznego. Powtarzat mi to zreszta
[.-.] Puiu Garcineanu twierdzacy, ze najwyzszym celem Ruchu nie bylo nawet odkupienie indy-
widualne przez meczefistwo, lecz ,.zmartwychwstanie narodu” osiagnigte poprzez ,wypelnienie
si¢ miary tortur i krwawych ofiar”. Postawa paru tysigcy Rumunéw w latach 1938-1939, sci-
ganych lub wolnych, przebywajacych w wigzieniach i obozach, byla jedynym faktem zadajacym
w wielkiej skali ktam oklepanej gadaninie o areligijnosci narodu rumufiskiego (jedynego, jak
nam bezustannie kladziono w uszy, ktdry nie wydal §wigtych)?7,

I w innym miejscu:

Wydarzenia te umocnily mnie w przekonaniu, ze przeznaczeniem naszego pokolenia nie jest
polityka. Corneliu Codreanu chyba by mi nie zaprzeczyl, gdyz dla niego Ruch legionowy nie
stanowil zjawiska politycznego, lecz byl, ze swojej istoty, ruchem etycznym i religijnym. Bardzo
czesto powtarzal, Ze nie interesuje go zdobycie wladzy, ale tylko stworzenie ,,nowego czlowieka”,
Od dawna wiedzial, ze krol szykuje jego zgubg; gdyby cheial, moglby sig¢ ocali¢ uciekajac do
Niemiec lub Wioch. Ale Codreanu wierzyt w koniecznoéé ofiary, sadzil, Zze nowe przesladowania
tylko oczyszczg i umocnig Ruch. Wierzyl réwniez w swoje przeznaczenie i w opiekg archanio-
ta Michata. W latach 1937-1938 $mier¢ byta najpopularniejszym tematem wsrdd legionistow.
Wzorcowego jej przykladu dostarczyli [Ioan] Mota i [Vasile] Marin [ochotnicy rumusscy polegli
w wojnie domowej w Hiszpanii, walczacy po stronie Franco — Z.M.28]. Stowa Moty - ,,twoje
popioly sa najpotezniejszym dynamitem” - staly si¢ ewangelia. Msze, nabozefistwa zalobne,
srogie posty, modlitwy mialy pokazny udzial w ,dziafalnosci legionowej”2.

Trzeba jednocze$nie podkresli¢, ze w stworzeniu owego religijnego, uwznios-
lajgcego obrazu mistyki Legionu Eliademu nie przeszkadzata swiadomos¢ terro-
rystycznego i, ostatecznie, ludobojczego charakteru tej organizacji. Budowat go
wszak w drugim tomie swych pamigtnikéw nie tylko wowczas, gdy mial — czemu
w pierwszym tomie zaprzeczal — jasng juz $wiadomo$¢ odpowiedzialnosci ,,ruchu”
za zamordowanie 30 grudnia 1933 roku premiera Duki?), nie tylko wowczas,

27 Mircea Eliade, Swigtojariskie zniwo. Pamigtniki, 11, (1937-1960), przel. Ireneusz Kania, Krakow
1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 25.

28 Ich mauzoleum w Majadohonda pod Madrytem, gdzie zgingli w 1937 roku, zostalo uznane
przez §rodowiska radykalnej tradycjonalistycznej prawicy za pomnikowy symbol poswigcenia w imig
idei oraz — wlasnie — ,,odwiecznie oczekiwanych zar¢czyn z narzeczong $miercig”.

29 Mircea Eliade, Swigtojariskie zniwo. Pamigtniki, 11, (1937-1960), przel. Ireneusz Kania, Krakéw
1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 22-23.

30 Mircea Eliade, Zapowied: réwnonocy. Pamigtniki, 1, (1907-1937), przel. Ireneusz Kania,
Krakow 1989, Wydawnictwo Literackie, s. 255; Mircea Eliade, Swiqtojariskie zniwo. Pamigtniki, 11,
(1937-1960), przet. Ireneusz Kania, Krakow 1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 12.
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gdy wiedziat juz, ze 14 wrze$nia 1939 roku komando legionistow zamordowato
Armanda Calinescu, ministra spraw wewngtrznych w rzadzie patriarchy Mirona
i ,prawa r¢ke” Karola 11, ale przede wszystkim wowczas, gdy na ich sumieniu
ciazyly juz inne straszliwe akty terroryzmu i zbrodnie masowe. Ale §wiadomo§é
tych zbrodniczych dziatan wyraza sig u Eliadego szczeg6lnie ~ ubolewa bowiem,
ze zbrukaly one pierwotna, ofiarnicza ,.czysto$§¢” idei Codreanu i dotychczaso-
we mgczenstwo legionistéw, ze ponadto niektoérzy z pomordowanych ,nie byli
catkiem bez zarzutu”3l,

Ponadto wiasciwa dla Zelaznej Gwardii ,kultura $mierci” — wbrew Eliademu
~ nie wywodzita si¢ wcale z chrzeScijafistwa, a jedynie uzywata jego zewngtrznych
form religijnych. Korzystala ona bowiem przede wszystkim z rozlegtej naddu-
najsko-batkanskiej tradycji ludowej o najzupetniej poganskim rodowodzie. Piesi
sruchu” glosita wigc migdzy innymi:

Smieré, tylko $mieré, legionisci,
jest radosnymi za$lubinami dla nas.
Legioniéci umieraja Spiewajac,
Legionisci $piewaja umierajac.

Zeev Barbu, przytaczajac jej stowa, wskazuje zatem, ze idea ,,narzeczonego
$mierci” brala si¢ z manipulacji archaicznymi mitami ludowymi, z wykorzystania
na przyktad przewodniego motywu slynnej rumunskiej ballady Miorica, ktdrej
bohater, pasterz, wyobraza sobie $mier¢ wiasng jako $mier¢-narzeczenstwo,
Smier¢-za$lubiny, jako erotyczne zjednoczenie z naturg32. Ale na uwagg zastuguje
zwlaszcza inna ballada - Legenda o Mistrzu Manole, ktérej swoisty kult zywit
zresztg Eliade. Jest to historia majstra, ktory — aby ukoficzy¢ na czas budowlg
- musi zamurowaé w jej Scianach ukochana zong. Eugen Weber podkreslal,
przytaczajac stowa jednego z towarzyszy Codreanu, ze w takich przypadkach

3 Tym wigksza wina obarcza przywodcow Legionu, ktdrzy zniweczyli sens »miary tortur i krwa-
wych ofiar«, wydajac rozkaz dokonania serii okropnych zabdjstw z 30 listopada 1940, kiedy to,
posrod wielu innych, zamordowani zostali N. Jorga [Nicolae Jorga, ,,patriarcha kultury rumuiskiej”,
wybitny historyk, dramaturg i poeta, polityk, m.in. przewodniczacy Zgromadzenia Narodowego,
minister i premier, zaloZyciel Narodowej Partii Demokratycznej, a takze publicysta i mistrz Nae
lonescu - Z.M.] i V. Madgearu [Virgil Madgearu, ekonomista, eseista, polityk, dzialacz Partii
Chiopskiej oraz jej nast¢pczyni, Narodowej Partii Chiopskiej — Z.M.]. Ale i ta tragedia sklada
si¢ na los Rumunéw, narodu nieszczgsliwego, ktdremu nie dano szansy uchronienia czystosci tej
ostatniej z nieprzeliczonych jego ofiar”; ,,Z przerazeniem dowiedzieliSmy sig o zabdjstwie N. Jorgi
i V. Madgearu, a takze grupy oskarzonych w wigzieniu Vacareti. Mordujac ich nocg 29 listopada
legionisci uwazali, ze biora pomstg za Codreanu. W rzeczywistosci niweczyli religijny, »ofiarniczy«
sens egzekucji wykonywanych na legionistach za rzadéw Karola i raz na zawsze kompromitowali
Zelaznq Gwardig, ktora odtad uwazano za organizacjg terrorystyczng i pronazistowska” (Mircea
Eliade, Swigtojariskie zniwo. Pamietniki, (L, (1937-1960), przet. Irencusz Kania, Krakow 1991, Ofi-
cyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 25, 30).

32 Zeev Barbu, Romania, w: Il fascismo e Europa, a cura di S.J. Woolf, Bari 1968, s. 182-183.
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~poprzez $piew czlowiek bierze udzial w kosmicznym obrzadku, dzieli tajem-
nice ze §wiatem, uczestniczy w nieznanym”, ze ,,poprzez $piew czlowiek osigga
jadro prawdy, istotg rzeczy”. I dodawal, ze dlatego rumunski ,,styl legionowy jest
bezposrednio zwiazany ze $piewem”33. Piszac o ofierze zony Mistrza Manole,
Eliade stwierdzal natomiast:

Aby trwaé, budowla (dom, dzieto techniczne, ale réwniez duchowe) winna zosta¢ uducho-
wiona, to jest przyjaé zarazem Zycie i duszg. Transfer duszy nie jest jednak mozliwy inaczej
jak przez ofiar¢; méwiac inaczej — poprzez $mier¢ gwattowna. Mozna réwniez powicdzieé, ze
ofiara utrzymuje swoje istnienie po $mierci, nie w swym ciele fizycznym, ale w nowym ciele
- budowli - ktdra ona ,,uduchowila” wraz ze swym poswigceniem si¢; mozna mowi¢ rowniez
o ,ciele architektonicznym” zast¢pujacym cialo fizyczne. Obrz¢dowy transfer zycia za posred-
nictwem ofiary nie ogranicza si¢ do budowli (Swigtyn, miast, mostow, domow) i uzytecznych
przedmiotéw; podobnie poswigea si¢ ofiary ludzkie dla zapewnienia sukcesu dzialaniom, jak
roéwniez dla historycznej trwalo$ci jakiego§ duchowego przedsigwzigciad,

Owa koncepcja Eliadego, a takze mitologiczne pomysly legionistow, wyrastaja
zarazem ze swoistej mistyki ,,Ziemi i Krwi”, z archaizacji historycznej tozsamosci
narodu, z zabiegami, ktore staraja si¢ wydoby¢ z rumurskich dziejow jakas ich
niezmienng, metafizyczng istotg, ich esencjg. Petna dramatéw i ,,wyrw”, nieciagta
Historia, o ,,terrorze” ktorej wobec narodu rumufiskiego tak wiele mowit Elia-
de, zostaje tutaj jakby uniewazniona, jakby zastapiona Tradycjq ,dacka”, ktora
swoja wieczysto$¢, swoja nieustajacg ciaglo§¢ i zywotnos¢ czerpie z mitologicznych
korzeni. Taki cel zapewne przy$wiecal m.in. ksigzce Eliadego Rumuni, napisanej
w Portugalii w 1943 roku, akcentujacej rzekoma pierwobytno$¢ narodu rumus-
skiego, zwigzanego jakoby ,od zawsze” i ,na zawsze” ze swg ziemig-matka,
bronigcego — w niemal manichejskim zmaganiu kosmosu i chaosu, w $wigtej
wojnie dobra i zla — swej przyrodzonej czystosci przed ciemnymi, chtonicznymi
mocami ,,obcych”:

Rumuni sa potomkami dwdch wielkich ludéw starozytnych: Geto-Dakow i Rzymian. Getowie,
zwani przez Rzymian Dakami, pochodza z wielkiej rodziny trackiej, glgboko zakorzenionej
w tradycji i najstarszych religiach Hellady.

Podobnie jak ich geto-daccy przodkowie, Rumuni bgda, juz od swych poczatkdw, skazani na
szereg inwazji — duzo bardziej gwaltownych, anizeli te, ktére mialy miejsce w zamierzchlych
czasach — oraz na wplywy obce, a czasami nawet antagonistyczne. Niemniej jednak Rumu-
ni pozostali glgboko zakorzenieni w swojej ziemi, ktorej nie opuszczali nawet w najbardziej
tragicznych okolicznosciach. Przeciwstawiali si¢ obcym wplywom i najazdom bez utraty swej

33 Eugen Weber, Romania, w: The European Right. A Historical Profile, ed. Hans Rogger and
Eugen Weber, Berkeley-Los Angeles 1965, s. 522-523.

34 Mircea Eliade, Maitre Manole et le monastere d’Arges, w: De Zalmoxis a Gengis-Khan. Etudes
comparatives sur les religions et le folklore de la Dacie et de I'Europe Orientale, Paris 1970, Payot,
s. 179-179 (wyrdznienia kursywa pochodza od Eliadego).
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etnicznej tozsamosci, swego stylu, swej sily, swych prawdziwych cech fizycznych i autentycznych
przymiotéw moralnych3s,

Eliade przekonywal, jak byta juz o tym mowa, ze nieprawda jest, iz naréd
rumuiski to jedyny nardd, ktéry nie wydat §wictych. Wiasciwa dla Zelaznej
Gwardii ,religia $mierci” - jego zdaniem - i ,mgczenstwo” legionistow mialy
bowiem radykalnie temu przeczyé. Szczeg6lna rol¢ wyznaczal tutaj oczywiscie
Eliade - rozstrzelanemu z wyroku sadu — Corneliu Codreanu¢, Codreanu jawit
si¢ zatem w oczach Eliadego niczym typowy Sredniowieczny §wiety, chrzescijafiski
asceta i dzialajacy pod patronatem §w. Michata Archaniola rycerz.

Pora jednak powréci¢ do okrucienstw Historii. Tak si¢ bowiem zdarzylo, ze
okruciefistwa te pojmowat Eliade do$¢ specyficznie. Oto w jego rozleglych pamiet-
nikach nazwisko Hitlera pojawia si¢ bodaj raz, a nazwisko Mussoliniego chyba
dwa razy - oba zreszta najzupeiniej przygodnie i marginalnie. A przeciez Eliade
jezdzit kilkakrotnie do faszystowskich Wioch i hitlerowskich Niemiec, §ledzit tam-
tejsze Zycie umystowe i polityczne, utrzymywat liczne i trwale kontakty z wieloma
osobistosciami z tych krajow. Ale niemal przemilczat istnienie obu reziméw,
aich okruciefistwa zby! juz milczeniem zupelnym (a pisal przeciez pamigtniki
w wiele lat po wojnie, w pelnej jasnosci jej wydarzef). Studia naukowe, rozrywki,
towarzyskie rozmowy, estetyczne zachwyty nad kulturg tych krajéow — oto, na co
si¢ zdobywal. A je§li co§ nieprzyjemnego podpowiadata mu pamigé, to bylo to
wspomnienie estety, pigknoducha. O Berlinie w sierpniu 1934 roku pisat:

Byla to moja pierwsza podréz do Niemiec. Znajac swe ciggoty do Wioch, Grecji i Wschodu,
obawialem si¢ rozczarowania. Tym wigksze bylo moje zaskoczenie i zachwyt. Przyjemno$¢ macity
mi jedynie czerwone flagi ze swastykami, jakimi obwieszone byly budynki, oraz brunatne lub
czarne uniformy, ktore mijalem na ulicy; wkrotce zreszty przestalem na nie patrzeé3’.

I wlasciwie tyle mamy w pamigtnikach o nazizmie, poza drobnymi, nieistot-
nymi wzmiankami. Ale nie pojawiajg si¢ w nich takze takie stowa jak Holo-
caust, O$wigcim, i, wlasciwie, obozy koncentracyjne (mowa o nich tylko dla
poréwnania z wiasnym losem w obozie internowania i tylko 1acznie z sowieckimi
tagrami). Nie mowi si¢ tez nic o ludobdjstwie, o deportacjach, o wojnie totalne;j,
o wszystkich potworno$ciach okupacji, a przede wszystkim o losie Zydéw. Co
wigcej, wojna jest tylko wtedy straszna dla Eliadego, gdy zdaje zagraza¢ si¢ mu
osobiscie, gdy boi si¢ Smierci. Poza tym - jakby tej wojny nie bylo. Owszem, tu

3 Mircea Eliade, Rumuni. Zarys historii, przel. Anna KaZmierczak, wprowadzenia: J.E. Joan
Grigorescu, 0. Maciej Bielawski, Bydgoszcz 1997, wydawnictwo homini, s. 17, 20.

¥ Niektore relacje moéwia natomiast o zabiciu Codreanu podczas proby ucieczki — sprowoko-
wanej zreszta przez wladze.

3 Mircea Eliade, ZapowiedZ réwnonocy. Pamietniki, 1, (1907-1937), przel. Ireneusz Kania,
Krakow 1989, Wydawnictwo Literackie, s. 261.
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i 6wdzie padaja suche, podrgcznikowe zdania o najistotniejszych jej momentach.
Ale zaraz po nich autor tych wypowiedzi zaczyna zajmowac si¢ soba, tylko soba.
No i po trosze Rumunia:

Z wielkim zapalem wziglem si¢ znow do Mandragory, zdazylem jednak napisac tylko dwa rozdzia-
ty. 1 wrze$nia 1939 wojska niemieckie wdarly si¢ do Polski i w kilka tygodni zaj¢ty polowg kraju,
podczas gdy drugg potowg opanowaly oddzialy sowieckie’. Potem nastapifa ,.dziwna wojna”,
ktora okrutnie zakpila sobie z wielu naiwnych ludzi. Co do mnie, pracowalem ostro...%.

Relacja z okupowanego Paryza (byl rok 1943) skladata si¢ za$ z zachwytéw
nad bogactwem zycia umysfowego i towarzyskiego. I zamykata si¢ konkluzja:
»To krotkie zanurzenie si¢ w kulturalny klimat Paryza napefnito mnie entuzja-
zmem™40,

Co$ jednak do Eliadego docieralo. Oto zapisek z dziennika, z 1 listopada
1945 roku:

Zaproszony na obiad razem z Cioranem i Heresco przez L.C. poznaj¢ dyrektora Cinémato-
graphie i pewnego rezysera. Obaj maja wielkie do§wiadczenie, jesli chodzi o obozy koncentra-
cyjne. Rezyser, Zyd, przeszed! przez Buchenwald i Dachau; gdy udato mu sig, wazyt zaledwie
trzydziesci osiem kilo. Obaj twierdzy, ze w wigzieniu odkryli nowa ,kondycj¢ ludzka”; zdobyli
tam wiarg, ze czlowiek to co§ innego, niz sadzili do tej pory, ze rzeczywistos¢ duchowa
istnieje, tak jak i pewne ,stany”, ktorych nie da si¢ opisa¢. Dyrektor Cinématographie chcial
mnie poznac i opowiedzie¢ wszystko po to, aby dowiedzie¢ sig, czy stany, ktorych obaj doswiad-

38 Zapis z Dziennika Mihaila Sebastiana (§roda, 20 wrzesnia 1939 roku) bardziej obnaza auten-
tyczny stosunek Eliadego do tych wydarzef, maskowany juz mocno w powojennych jego narracjach
autobiograficznych: ,,Opowiedzial mi Titel Comarnescu [chodzi o Petru Comarnescu, historyka
i krytyka sztuki, bliskiego przyjacicla Mihaila Sebastiana ~ Z.M.] polityczng rozmowg, przeprowa-
dzong onegdaj z Mircea, ktdry jest bardziej filogermariski, bardziej antyfrancuski i antysemicki niz
kiedykolwiek. »Op6r stawiany przez Polakéw w Warszawie — powiada Mircea — jest oporem juda-
istycznym. Jedynic Zydzi sa w stanie szantazowaé poprzez wypychanie kobiet i dzieci na pierwsza
linig, naduzywajac w ten sposob skruputéw niemieckich. Niemcy nie majg zadnego interesu, aby
zniszczy¢ Rumunig. Tylko polityka proniemiecka moze nas ocali¢. Jedynym rozwigzaniem jest rzad
George Britianu [wybitny historyk, czlonek Akademii Rumuiskiej, jeden z giéwnych dzialaczy
Narodowej Partii Liberalnej - Z.M.] — Nae lonescu. Sowieci juz nie sa niebezpieczni, bowiem
z jednej strony zrezygnowali z komunizmu, a zreszta — nie nalezy o tym zapomina¢ — komunizin
to nie to samo co marksizm i wcale nie musi by¢ judaistyczny, natomiast z drugiej strony zre-
zygnowali oni (tj. Sowieci) z Europy i zwracajg si¢ wylacznie w strong Azji. To, co si¢ dzieje na
granicy na Bukowinie, to skandal, bowiem nowe fale zydowskie zalewaja kraj {mowa o uchodZcach
z Polski - Z.M.]. Lepszy protektorat niemiecki niz Rumunia jeszcze raz najechana przez Zydowe.
Comarnescu zapewnia mnie, ze odtworzyl doslownie wypowiedz Mircei. Teraz doskonale rozumiem,
dlaczego wobec mnie jest taki powsciagliwy, kiedy rozmowa schodzi na politykg i dlaczego sprawia
wrazenie, ze ucieka w metafizykg, aby uniknaé »politycznego horroru«. Popatrz, popatrz, jak mysli
dawny twdj przyjaciel Mircea Eliade” (Mihail Sebastian, Dziennik 1935-1944, przel. Jerzy Kotlifiski,
http://www.pogranicze.sejny.pl/archiwum/krasnogruda/pismo/10/kregi/sebastian.htm).

3 Mircea Eliade, Swigtojariskie zniwo. Pamietniki, 11, (1937~1960), przel. Ireneusz Kania, Krakow
1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 36.

4 Tamze, s. 53.
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czyli, moga mieé co§ wspolnego z joga. Jaka szkoda, ze przezycia tego typu nie zostaly opisane
w dziennikach czy wspomnieniach, stwarzajac w ten sposob mozliwos¢ dyskusji i interpretacji.
Miliony Europejczykéw z koniecznosci przeszlo drogg, o ktorej ludzkos$¢ zapomniata od cza-
sow éredniowiecza. Przekonali sig na wiasnej skorze o realnosci pewnych ,;stanéw”, o ktérych
mowienie jeszcze parg lat wezesniej wywolaloby u$miech na ich twarzach. W obozach dawni
tchérze czy sceptycy zaczynali prowadzié Zycie pelne poswigcenia i dochodzili do wiary w istnienie
rzeczywistosci duchowej, ktora ich przerastala, ale ktéra jednocze$nie dawala im pocieszenie
i pomagala przezy€. |...] Jedyne, co udalo im sig zachowaé, to — jak twierdza — wspomnienie
~absolutu” i $swiadomos$¢, ze on istnieje. I cale to wspaniale do§wiadczenie bgdzie stracone, tak
samo jak i ja stracilem to wszystko, czego nauczylem si¢ w Himalajach. Zdolno&¢ zapominania
jest u czlowieka nieskonczona®!,

I inny jeszcze zapis, z 9 paZdziernika 1945 roku:

U Ciorana poznaj¢ mlodego Francuza, ktéremu udalo si¢ ujé¢ z Zyciem z obozu w Buchen-
waldzie. Z wszystkich detali, o ktorych dowiadujg si¢ od niego, zapadaja mi w pamigé dwa:
kto$, kto miat wszy, byl wysylany do azni i zwolniony z pracy na caly dzief. Wszyscy mieli
ochot¢ na dziefi wypoczynku. I w ten sposob powstal czarny rynek handlu wszami. Jedna
wesz kosztowala marke, potajemnie, oczywiscie. I nabywca ostentacyjnie afiszowat sig ze swoja
wszg, aby by¢ wystanym do lazni. W jednym z kobiecych obozow, juz nie pamigtam ktérym,
utworzono burdel. Wybrano sze$ciu Francuzéw. Maksimum, do ktérego kazdy z nich miat
prawo, to cztery kobiety dziennie. Po miesiacu wrdcili kompletnie wyczerpani i prawie wszyscy
w niedlugim czasie zmarli42.

Tak: ,,zdolno$¢ zapominania jest u czlowieka nieskonczona”. Najgorsze jednak,
ze nie sprzyja jej praca Historii, jej ,terror”. I szkoda, ze nie da si¢ jej zupetnie
przemieni¢ w byt duchowy, w abstrakcje, w metafizyczng ,trwoge”. Iszkoda
takze, ze potrafi ona zmusi¢ kogo$ takiego jak Eliade, by opuScil glgbiny swego
pigknego zycia wewngtrznego, duchowego, i nazwal po imieniu jaka$ z wiada-
jacych nig sil. Szlo mu to zreszta niesporo:

Czas trwogi ponownie przezyliémy w styczniu 1941, gdy wybuchnat bunt legionistéw, tym razem
trudny do zrozumienia, bo przeciez Horia Sima [nowy lider Zelaznej Gwardii - ZM.] byt
wicepremierem w rzadzie Antonescu, w ktorym nadto zasiadafo paru ministréw wywodzacych
si¢ z Legionu. Co prawda, otrzymywane przez nas informacje byly ogélnikowe i czgéciowo
niedoktadne. Jednakze dowiedzieliSmy si¢ o wybrykach i zbrodniach legionistow (wymieniano
przypadki pogromow, zwlaszcza w Jassach)®3,

~Wybryki i zbrodnie legionistéw”, ,wymieniano przypadki pogroméw, zwlasz-
czaw Jassach” — od tych zwrotéw czué na odlegios¢ tgsknotg za abstrakcja, a jesz-
cze lepiej: za milczeniem. Bo trzeba nazwa¢ to, czego wcale nie chce si¢ nazwac.

41 Mircea Eliade, Religia, literatura i komunizm. Dziennik emigranta, przel. Adam Zagajewski,
Londyn 1990, PULS, s. 9 (wyr6znienie spacja pochodzi od Eliadego).

2 Tamze, s. 8.

4 Mircea Eliade, Swigtojariskie zniwo. Pamigtniki, I1, (1937-1960), przet. Ireneusz Kania, Krakow
1991, Oficyna Literacka, Wydawnictwo Literackie, s. 38.
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Choc¢ wtedy, gdy kr6l Karol i Armand Calinescu prébowali, broniac demokracji
i monarchii, brutalnie rozprawic si¢ z prawicowym spiskiem, stéw Eliademu nie
brakowalo: méwit o ,,dyktaturze”, o ,terrorze”, o ,,meczenistwie”, o ,torturach”
— i nie szczgdzil zgryzliwych epitetéw sprawcom tych dzialan oraz drastycznych
szczegllow, jakie towarzyszyly wigzieniu i rozstrzeliwaniu legionistow. W przy-
padku ,wybryku” w Jassach jako$ jednak tych drastycznych szczeg6téw brakuje
(i w ogodle brakuje jakichkolwiek szczegotow, jakichkolwiek konkretéw). Mozna
odpowiedzie¢ tak: represje krélewskie wobec legionistow obserwowat Eliade bez-
posrednio, do§wiadczat ich osobiécie, natomiast o pogromie w Jassach dowiedziat
si¢ na dyplomatycznej placowce w Londynie, podczas szalejacej wokot wojny
Swiatowej. Rzecz w tym, ze z latwoscia docieraly do niego, na przykiad, rumunskie
ploteczki polityczne. I rzecz w tym réwniez, ze drugi tom swych pamigtnikow
pisal w wiele, wiele lat po wojnie, gdy juz wszystko bylo wiadome.

Na dodatek z tego, co sig zdarzyto w Jassach, mamy dokument straszny i rewe-
lacyjny zarazem. Mamy stynny Kaputt Curzia Malapartego, wydany w 1962 roku:

Gromady Zydéw pierzchaly w boczne uliczki, a w §lad za nimi biegli Zotnierze i rozjuszeni cywile
uzbrojeni w noze czy w lomy zelazne; zandarmi rozbijali kolbami drzwi doméw, w rozwartych
nagle oknach pojawialy si¢ kobiety w koszulach, z rozwianym wlosem, krzyczac i wymachujac
r¢kami. Niektore rzucaly sig z okien i padaly twarzg na asfalt chodnika z gluchym plasnigciem.
Przez mate okienka otwarte na poziomie ulicy zotnierze rzucali r¢czne granaty do piwnic, gdzie
mnoéstwo ludzi szukalo zwodniczego schronienia. Niektdrzy z zolnierzy kiadli si¢ na ziemi,
brzuchem do chodnika, i zagladali do $rodka, a potem odwracali si¢ do towarzyszy i ze $mie-
chem opowiadali o efektach swoich wyczynow. Tam, gdzie rzeZ najsrozej szalala, stopy §lizgaly
si¢ we krwi; wszgdzie rozpasana furia pogromu napelniala ulice i domy strzelanina, placzem,
wrzaskiem grozy i okrutnym $miechem. [...] Wyjrzalem przez okno. Ulica Lapusneanu byla
cata usiana ludzkimi cialami w dziwnych, beztadnych pozach. Chodniki znikly zupefnie pod
zwlokami spigtrzonymi jedne na drugich. Setki trupéw $ciagnigto na cmentarz i zrzucono na
jeden wielki stos. Gromady psow obwachiwaly trupy; mialy przy tym zalgkniony i pokorny
wyglad, jaki miewa pies, kiedy szuka swego pana. Petne byly szacunku i litosci, snuly sie posrod
zalosnych zwlok delikatnie, jakby baly si¢ nadepnaé na ktéras z tych skrwawionych twarzy czy
kurczowo zacisnigtych rak. [...] Ulicami jechaly ci¢gzaréwki niemieckie i rumufiskie natadowane
trupami. Na chodniku kolo lustrageii siedzialo niezywe dziecko oparte plecami o mur, z gléwka
przechylong na ramig. [...] Nagle wydato mi sig, Ze slyszg jakie$ wesole glosy, smiechy, nawo-
tywania. Zmusilem sig, Zeby podejs¢ do okna. Ulica byta pelna ludzi. Zolnierze i zandarmi,
grupki ludnosci cywilnej, mezczyzn i kobiet, a takze bandy Cyganow o dlugich ke¢dzierzawych
wlosach — wszyscy obdzierali trupy: podnosili je, rzucali, obracali z boku, zdejmujac mary-
narki, spodnie, bielizng, wpierajac nogg w brzuchy trupéw, by §ciagnaé buty; jedni nadbiegali
w pospiechu, Zeby nie ominat ich udzial w rabunku, inni oddalali sie z ogromnymi nargczami
tupéw. Byla to wesofa krzatanina, radosny trud, jarmark i zabawa ludowa jednoczesnie. Nagie
trupy lezaly brutalnie porzucone#.

Tymczasem w kalekiej wzmiance Eliadego nie pojawia si¢ nawet stowo ,,Zyd”:
ot, rzekibys, w jakim§ odleglym abstrakcyjnym miejscu jacy§ abstrakcyjni ludzie

4 Curzio Malaparte, Kaputt, przel. Barbara Sieroszewska, Warszawa 1983, Czytelnik, s. 150, 154,
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dopuscili si¢ pogromu na innych abstrakcyjnych ludziach. Ot, rzeklbys, dziwna
Slepota i niepamig¢ porazita kogos$, kto wcze$niej potrafit zobaczy¢ i zapamie-
ta¢ wystawione na widok publiczny trupy rozstrzelanych legionistow. Byly wigc
dwie jakby Eliadowskie ,kultury $mierci” ~ ta z dziejow legionowej martyrologii,
ideologiczna, i ta z Jass. Ktorg jednak z nich mial na my$li Eliade, kiedy pisat
w zamykajacym ksiazkg Oceanografia (1934) eseju Zaproszenie do barbarzyn-
stwa: ,Na przekor osaczajacej mnie zewszad Smierci nie potrafi¢ sttumié dzikiej
radosci, jaka ogarnia mnie na my$l, ze ze wszystkich tych trupéw jutro zrodzi
si¢ nowy §wiat”?

Czy zatem - trzeba teraz postawi¢ to pytanie ~ Eliade byl antysemita? W po-
tocznym tego stowa znaczeniu, ktdre bezposrednio prowadzi do prze§ladowan
i przemocy, oczywiScie nie. Myslg nawet, ze tego rodzaju antysemityzm napelniat
go odraza.

Antysemityzm Eliadego siggal wigc, podobnie jak bylo to u Juliusa Evoli,
Giovanniego Gentilego i innych faszystéw wioskich, w sfer¢ idei, w sfere ducha.
Przekonania takie mogly wprawdzie sankcjonowa¢ przesladowania rasowe i reli-
gijne - i bywalo, Ze je sankcjonowaly — ale nie istniafa tutaj zadna automatycz-
na konieczno$¢. Co wigcej, bywalo, ze antyzydowskie watki laczyly si¢ wtedy
z dziwacznym filosemityzmem. Eliade zatem ch¢tnie pordwnywat na przyktad
losy narodu rumunskiego do loséw zydowskich — w Palestynie i w diasporze,
fascynowat sig¢ zydowska mistyka, Kabata, z upodobaniem przywolywal izraelskich
prorokéw i zachwycat uroda Starego Testamentu.

Wszystkie te watki wystapily wyraznie w Eliadowskiej wyktadni Freuda i jego
psychoanalizy, ktéra pojmowat jako wyraz i kontynuacjg religii zydowskiej, jako
~ostatnia faz¢ desakralizacji monoteizmu i profetyzmu starotestamentowego”.

Jego [tj. Freuda — Z.M.] przekonanie, iz wpad! na globalne i jedyne wytlumaczenie zjawisk
umyslu, psychiki i zdolnoSci tworczych cztowieka, ze wykul magiczny klucz pozwalajacy wszelkie
zagadki — od snéw i czynnosci pomytkowych az do pochodzenia religii, moralnosci i cywilizacji
- to przekonanie, twierdzilem, ujawnia monoteistyczny ferwor hebrajskiego ducha. Podobnie
tez zawzigtos¢ Freuda, z jakg lansowal, narzucat i bronif psychoanalizy przeciwko wszelkim
»herezjom”, przywodzita na my§l roznamigtnienie i nietolerancj¢ prorokéw Starego Testamentu,
W pewnym sensie Freud sadzil, Ze jego odkryciom pisane jest przemienié¢ tudzko$¢ i zapewnié
jej zbawienie. Psychoanaliza czynita zados¢ wiaéciwej Zydom potrzebie absolutu i ich wierze
w istnienie jednej jedynej krolewskiej drogi Ducha. Zdradzata ona nadto typowo hebrajska
odrazg¢ do pluralizmu, politeizmu i batwochwalstwa*s.

Idea desakralizacji, wyzucia ze $wigtoSci, ktorej akt ostatni dostrzegal w tym
rzekomym ostatecznym spelnieniu Zydowskiego monoteizmu i ,hebrajskiego
ducha”, jakim miala by¢ psychoanaliza Freuda, dotyka najgi¢bszego elementu

4 Mircea Eliade, Zapowied? réwnonocy. Pamigtniki, 1, (1907-1937), przel. Ireneusz Kania,
Krakow 1989, Wydawnictwo Literackie, s. 213-214.



152 Zbigniew Mikofejko

w ,,sekretnym przestaniu” Eliadego. Dotyka jego ,,l¢ku przed Historia”, bedacego
»udziatem czlowieka, ktéry odszedi od religii”4o.

Eliade dokonuje zatem nieustannie deprecjacji czasu historycznego, czasu line-
arnego, wynoszac za to warto$¢ czasu cyklicznego, tozsamego z czasem kosmicz-
nym, czasem sakralnym, czasem mitu. Istotny jest tu zarazem problem chrzescijan-
stwa jako ,,semickiej matrycy”. Z perspektywy eliadyzmu tak zwany antysemityzm
kulturowy, wchtaniajacy rowniez chrystianizm, byl bowiem wyrazem swoiste;j wizji
sakralnej, przejawem kosmizmu, przywotujacym wiasnie czas cykliczny, kotowy,
jako czas §wigty. Oto wigc (wynika to z réznych tekstéw) Eliade dzielit cywilizacje
na dwie kategorie — na cywilizacje judeochrzescijanskie i pozostate (archaiczne,
pierwotne, orientalne). Podnosit zatem warto$¢ cywilizacji archaicznych i wschod-
nich za ich zwiazanie z mitem i symbolem, a nade wszystko z koncepcja czasu
kolistego, sakralnego, z ,religia kosmosu”. Oznacza to, ze w spoteczefistwach
tych czas, kazda jego sekwencja, przedstawia §ciSle okreslong warto$¢ magicz-
ng. Taki czas — czas §wigty —~ jest czasem odwracalnym, gdyz - jak pisze Eliade
- »tak naprawdg jest to praczas mityczny, ktory zostaje ponownie uobecniony”.
Swigty czas §wiadomosci tradycyjnej przeciwstawia si¢ zatem linearnej koncep-
cji nowoczesnej, oferujgc ,,paradoksalny aspekt czasu okr¢znego, odwracalnego,
odzyskiwalnego”, stanowiac ,,jaka$ form¢ mitycznej wiecznej terazniejszosci, do
ktorej cztowiek okresowo powraca za pomocy rytuatow”47.

Judaizm natomiast wtargnal wediug niego w 6w porzadek bytu i czasu, desa-
kralizujac go i uSwigcajac zarazem Historig, czas linearny. Dokonala sig tez ,,juda-
izacja” chrzeScijanstwa, czyli jego historyzacja ~ powiazanie poslannictwa Jezusa
z historig §wigta Izraela. Cykliczny czas odnowy, odrodzenia, czas regeneracji
natury i §ci§le zwigzanego z nig czlowieka musial tedy ustapi¢ czasowi biegnacemu
liniowo, w jednym kierunku, czasowi kumulatywnemu, definitywnemu, ktéry miat
swoj cel, swoj prog ostateczny — zmartwychwstanie i Sad. Owe eschatologiczne
wydarzenia u kresu dni sa wszakze odlegle, a Historia to mechanizm upadku,
podlegajacy degeneracji i zepsuciu. Tym samym, -stajac si¢, wyzbywa si¢ ona
swojej Swigtej tresci, swojej metafizyki, swojej prawdziwej rzeczywistoSci (oddala
si¢ na przykltad od Tradycji), w ktorej wieczno§¢ zapewniajg jedynie mity i rytu-
aly okresowej odnowy. Zatem zdegenerowany i degenerujacy proces dziejowy,
Historia po prostu, jest maszynerig i Zrodlem Zta. Wigcej nawet: Historia to
Zlo samo, to Zto ucielesnione, ktérego owocem stafa sie nowoczesna cywilizacja
1 jej antyreligijne wladztwo nad przyroda i czlowiekiem. Judeochrzescijanstwo
bowiem pozbawilo §wigtosci Kosmos, Kosmos stal si¢ obiektem badan nauko-
wych; Swiat ogarng¢la cywilizacja techniczna, tworzac w czlowieku — oderwanym

4 Mircea Eliade, Prdba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem, przel. Krzysztof Sroda,
Warszawa 1992, Sen, s. 138,

47 Mircea Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1996, Wydawnictwo KR,
8. 55-56; Mircea Eliade, Il mito dell’Eterno Ritorno, Torino 1968, Borla, passim.
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od kosmicznego ladu, ktdry zostal zburzony przez profanum - lgk wobec Smierci
i Nicosci. Zydzi tedy odpowiedzialni sa za Zlo, jako ze to od nich pochodzi
pomyst Historii — Holocaust tedy to swoista zemsta Historii. Ale Holocaust to
jedynie pierwsza zapowiedz wlasciwej apokalipsy, totalnego Holocaustu, w ktorym
ludzko$¢ zostanie spalona przez Histori¢. Ratunek spoczywa zatem w powrocie
do pierwotnego Zlotego Wieku, do cyklicznego czasu mitu i do uswigconego
Kosmosu, do jego religii i rytuatéw, do Tradycji.

Eliade ~ homo historicus

Key words: Eliade, monarchy, liberalism, right wing groups, anti-Semitism, instigation,
responsibility

Under the rule of King Charles II of Romania the strongest opposition to his
power came from nationalist groups, such as the Legion of Archangel Michael
and the Iron Guard. They were responsible for several political murders and
for numerous acts of terror and intimidation. They welcomed the prospect of
a widespread war in Europe, which could bring about a nationalist or a fascist
order. Eliade gave them intellectual support, but he was never placed in a position
that would force him to make a full account of his pre-war activities. Thus the
scope of his responsibility is unclear. After the Second World War the nationalists
were exposed to brutal repressions at the hands of the communists. Eliade was at
that time abroad. Any attempt to make him accountable for his pre-war activities
would have been looked upon as an act of blind revenge, the more so, because
it is highly improbable that he personally took part in any atrocities. He could
only have exerted a spiritual influence on the right wing forces. The author tries
to assess the character of this influence, and he argues that Eliade had been for
some time fascinated by the views of Julius Evola, an Italian aristocrat who was
dismayed by the decay and decadence of the liberal cultures of Europe. Evola
exulted over the imaginary figure of the warrior-worker and prophesized his
victory in the future. It conceivable, but has not been confirmed, that Eliade
acted as an intellectual or ideological intermediary between Evola and the right
wing groups in Romania. Thus, with respect to later acts of brutality, he may
have been guilty of instigation, condoning or complacency, depending on the
scope of his factual involvement. But this is not fully known to this day, says
the author, primarily because Eliade did not want it to be known.



