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Sacrum czy Bog?
Mircei Eliadego proba uniwersalnego kompromisu

Chcialem zrozumiec religijny Swiat czlowieka archaicznego.
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Duchowa jedno$¢ kultury archaicznej

Eliadego od wczesnej mlodosci fascynowat czlowiek pierwotny!, czyli ,,najmniej
ucywilizowany”, i nadzieja potwierdzenia gigbokiej jednos$ci duchowej 1aczacej
poszczegllne $wiatowe kultury. Z prostego powodu. W §wiadomosci i doSwiad-
czeniu cztowieka pierwotnego odnalazi rumunski religioznawca, oczywicie juz
w czasach dojrzatosci intelektualnej, niemal w czystej postaci — a wigc prostej
i mozliwie najblizszej swych zrodet — gtéwny rys i strukturg zjawiska religijnego
w ogdle. Okazalo si¢ nim nierozerwalne przeciwstawienie sacrum-profanum,
tego, co Swigte, i tego, co Swieckie, jakoSciowo od siebie rézne i wystgpujace
we wszystkich religiach. Jest jednak oczywiste, ze owe pojgcia, jak zreszta wigk-
szo$¢ termindw probujacych okreslac religig jako taka, wymagaja wspomagajacych

! Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze dla Eliadego kategoria ,czlowiek pierwotny” ma charakter
bardziej filozoficzny niz historyczny. Chodzi mniej wigcej o okres epoki kamiennej, od paleolitu do
neolitu. Swiat archaiczny jest ontologicznym przeciwiefistwem $wiata nowoczesnego, ale réwnoczes-
nie archaika jest po prostu sposobem istnienia czlowieka religijnego, réznym od istnienia czlowieka
$wieckiego. ,,Wypgdzenie” z archaicznego raju dokonywalo si¢ stopniowo wraz z zanurzaniem sig¢
w $wiadomos$¢ historyczng i utrata odwiecznych obrazow, metafor i symboli religijnych, usensownia-
jacych $wiat. Zob. A. Bronk, Zrozumie¢ swiat wspdiczesny, Lublin 1998, s. 271. Pojecie ,,czlowieka
pierwotnego” fascynowato rowniez artystow. W Polsce koncepcjg poety jako czlowieka pierwotnego
propagowal Bolestaw Lesmian. Zob. tegoz: Znaczenie posrednictwa w metafizyce Zycia zbiorowe-
go, w: Szkice literackie. Opracowal i wst¢gpem poprzedzil J. Trznadel, Warszawa 1959, s. 45-65.
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komentarzy, precyzyjnie zakreSlonego pola znaczeniowego. Tymczasem Eliade
przekonywal, ze dokonanie tego jest niemozliwe, zaréwno w porzadku teore-
tycznym, jak i praktycznym. Nie mozemy bowiem zaobserwowac¢ zadnych faktow
religijnych, w ich spontanicznosci i prymarnosci; spotykamy za$ tylko zlozone
zjawiska religijne, z wyraznym znakiem dlugiej ewolucji historycznej2.

Ale nie nalezy sig¢ zniechgcaé i trzeba probowaé okresla¢ sacrum, gromadzac
na przyklad z réznych tradycji religijnych mozliwie najwigcej tzw. faktow §wigtych,
odkrytych przez etnologie. Nie ma przeciez watpliwosci przynajmniej co do tego,
ze - jak juz zauwazyl Ciceron — powszechna zgodna narodéw na istnienie religii
zdaje si¢ by¢ znaczacym dowodem na istnienie bogéw3, i ze — dopowie sam Eliade
- trzeba przyjaé istnienie (od zarania dziejow, gdy czlowiek uSwiadomil sobie
swoja pozycj¢ w kosmosie) jakiego$ archetypowego i fundamentalnego zarazem
doznania czy doswiadczenia religijnego. Stanowi ono wzorzec dla wielu czynnosci
i sytuacji, bedacych jakby powtérzeniem tych pierwotnych wydarzefi. Kazdy mit
nawigzuje do jakiego$§ archetypu, a kazdy rytuat, kazda czynno$¢ majaca jakis
sens, wykonywana przez czlowieka, jest ponawianiem jakiego$ archetypu. Mity
i rytualy petnia funkcjg nie tylko poznawcza, ale takze jakby ontyczna, objawiajg
bowiem rzeczywisto§¢ sakralng oraz wprowadzaja w nig czlowieka, przyznajac
sakralny wymiar jego zZyciu. Eliade nie obawial si¢ powiedzie¢, ze w ten sposob,
na wszystkich poziomach ludzkiego doswiadczenia, archetyp nadaje warto$¢ egzy-
stencji i tworzy ,,wartosci kulturowe”. Dlatego tez nie ma mozliwosci pozbycia
si¢ wplywu archetypéw na kulture. Nie mozna wykorzeni¢ absolutu, mozna go
tylko zdegradowa¢ — przekonywal*. Tak wi¢c od czasow pierwotnych kultura
ludzka jest kulturg przeniknigta religijnoscia i nie sposéb jej rozumie¢ poza
tym wymiarem. Kultura i religia zaz¢biaja si¢ wzajemnie. Wiara w istnienie
stworczych, transcendentnych sit jest zjawiskiem powszechnym.

I chociaz pojawity si¢ trudnosci w uchwyceniu tego, czym jest sacrum, weszlo
ono na stale do jezyka nie tylko religijnego. Zaczgto za jego pomoca okreslaé
wszelkie znaki odsylajace do doswiadczenia wiary, a w skrajnym ujeciu uzna-
wano za przejaw sacrum wszelkie przedstawienie §wiata innego niz ten realny
utozsamiany ze zfem, grzechem, okruciefistwem, trwoga. Indywidualne bowiem

2 M. Eliade, Traktat o historii religii, przel. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966, s. 7.

3 Zob. W. Burkert, Stwarzanie swigtosci. Slady biologii we wczesnych wierzeniach religijnych,
przel. L. Trzcianowski, Krakéw 2006, s. 15.

4 M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 427; Z. Zdybicka, hasto Eliade Mircea, w: Powszechna
encyklopedia filozofii, t. 3 E-G, Lublin 2002, s. 108-109. Echo tego rodzaju przckonai daje sig
odnalezé w etyce spolecznej, nawiazujacej do naukowych dokonan E. Durkheima, L. Lévy-Bruhla
czy F. Rauha. Ich zdaniem kazda grupa spoleczna dziata wedlug naturalnie wytwarzanych zbiorowych
wyobrazef, mitow i regut zachowania sig, regulowanych przez ,,zbiorowe sumienie” badZ ,dusz¢
kolektywng”. Ten istniejacy poza ludZmi porzadek, ontycznie zblizony do platoiiskich idei, mialby
by¢ zrédtem religii, w tym rowniez decyzji moralnych, pogladow politycznych, a nawet estetycznych.
Zob. F. Rauh, L'expérience morale, Paris 1937, s. 19-32.
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uchwycenie ~ zwlaszcza w akcie tworczym — rzeczywistosci doskonalszej, pozba-
wionej utomno$ci ludzkiego bycia przynosi w konsekwencji ,,dzieto Swigte”, czyli
odmienne od realnej potocznosci. Niektérzy po prostu uwazaja za sakralny niemal
kazdy sposob zycia, przekraczajacy ustalone konwencja style zachowania sig,
tworzacy jakby wyodrebniong przestrzen, w ktdrej pojawia si¢ szansa przezycia
czego§ maksymalnie niesamowitego, szczytowego, co w konsekwenc;ji cz¢sto pro-
wadzi do wewngtrznego zjednoczenia zaréwno z innymi ludZzmi, jak i r6znorako
pojgtym bdstwem.

Gdy jednak przyjrzymy si¢ blizej etymologii pojgcia sacrum, dostrzezemy
niewiele nowego ponad to, co po wielekro¢ bylo juz w krytyce naukowej wypo-
wiadane. Zreszta, wszelkie interpretacje zakorzenione sa w znaczeniach religio-
znawczych i teologicznych, gdzie opozycja sacrum-profanum ma swoje ustalone
miejsce. Nawet w kulturze greckiej, dwoiscie rozdartej migdzy rzeczywistoscia
tworzong przez znaczng liczbe bostw a rzeczywistoécia nieruchomego Absolutu,
spotykamy proces wydzielania z potocznych do§wiadczen elementéw odsytajacych
do nadprzyrodzonodci. W tym sensie pojgcie ,,czego$ zupetnie innego”, wywotu-
jace odczucie zaréwno fascynacji, uwielbienia, jak i strachu, przejecia, Igku, staje
si¢ pojeciem przynaleznym kazdej formie ludzkiej ekspresji, o ile cztowiek potrafi
wlasciwie postugiwac si¢ swymi naturalnymi mozliwo$ciami poznawczymi.

Przypomng wigc tylko, ze lacifiski przymiotnik sacer wskazuje na proces prze-
chodzenia od sfery codzienno$ci do porzadku uswigconego przez kontakt z tym,
co transcendentne. Oznacza dzialania, dzigki ktdrym dochodzi do utworzenia
przestrzeni wylaczonej, innej niz sfera codziennej zwyczajnosci, przestrzeni rea-
lizujacej si¢ w porzadku znakéw naturalnych jezyka, jak réwniez w réznego
rodzaju czynnoSciach wspdlnoty, o charakterze najczgsciej religijnym. Mamy tu
do czynienia z podwdjng zaleznoScia, odsylajaca przez hebrajski gqadas i grecki
hagios’ do odpowiednika tacifiskiego sacer. Stad zalezno$¢ hagios—sacer odstania
nie tylko to, co u$wigcone, czyste, ale tez sprofanowane, przeklgte, zaplamio-
ne. To przenikanie si¢ §wigtego z tym, co skazone, charakteryzuje opisywane
tu zjawisko, jednak tylko w sposdb przyblizony, poniewaz spotkanie cziowieka
z Absolutem-Bogiem pozostaje zawsze tajemnicg. Ale wiasnie dlatego kwestia
istnienia i ,aktywnoSci” znakow sakralnych jest tak wazna. Naleza do nich réw-
niez osoby i rzeczy, ale tylko wéwczas, kiedy ujawniaja wobec bogéw odpowied-
nie gesty czci albo uwielbienia. I kiedy tak czynig, przybieraja rytualnie czysta
forme, gdyz tylko wylaczone ze sfery profanicznej, moga petnic wyjatkowa funkcje
w religijnym kulcie.

5 Starozytne terminy greckie odpowiadajace w jaki§ sposob slowu ,$wiety” to najpierw hieros,
hagnos, hagios, a dalej semnos, hisios, theios. Termin hagios jest dosyé poZny i w okresie klasycznym
notuje si¢ go rzadziej. Jego znaczenie wydaje si¢ trudno sprowadzalne do siéw innych niz samo
wiety”. Por. M. Wojciechowski, Jezus jako Swigty w pismach Nowego Testamentu, Warszawa 1996,
5. 22-23.
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Nie dziwi wigc przywiazanie Eliadego do badawczego obszaru zarysowanego
przez religi¢ archaiczna, w ktdrej tatwo wySledzi¢ hierofanie, a wiec réznorodne
przejawy $wigtoéci, takie chociazby, jak: Swigte miejsca, okre§lone przestrze-
nie, przedmioty, roliny, sfowa, zestawy opowiesci mitycznych, formy kultu czy
przezycia zwane mistycznymi. One potwierdzaja przypuszczenie, ze religijnosé
nalezy do atrybutywnych cech ludzkiej natury od niepamigtnych czaséw. Religia
pierwotna zyskuje zatem w opinii Eliadego dosy¢ mocng pozycjg interpretacyjna,
poniewaz miesci w sobie calg struktur¢ odnoszenia si¢ czlowieka do tego, co
Swigte, sprawiajac, ze moze on by¢ nazwany homo religiosus. To odkrycie mialo
swe Zrédto nie tylko w podejmowanych przez Eliadego studiach $cisle naukowych,
ale wigzalo si¢ tez z jego biografig, przeniknigta wrecz ,,mistycznym” zainte-
resowaniem nie tylko religijnymi tradycjami kultury §rédziemnomorskiej, ale
i kulturami starozytnego Wschodu. Nie omijat on tez obrzezy oficjalnych religii,
odnoszgc si¢ do tekstow ezoterycznych, z pogranicza religii, filozofii i magii. Jego
mlodzieficze zainteresowanie owadami i powiesciopisarstwem szybko przerodzito
si¢ w powazny namys! nad uniwersalnoscig kultury w ogoéle i umocnito nadziej¢
na odnowg duchowa zachodniego $wiata.

Dlatego Eliade podjal pracg nad neoplatonizmem wtoskim, studiowat na uni-
wersytecie w Kalkucie, poznawat sanskryt oraz filozofig indyjskg. Trwale wrazenie
wywarta na nim tworczos¢ literacka Rabindranatha Tagorego, podnoszaca do
najwyzszych godnosci ideg wspdlpracy i przyjazni narodoéw $wiata, jak tez pod-
kreslajaca poznawcza warto$¢ wyobrazni, zachgcajaca do wykorzystywania mitow
i folkloru jako rezerwuaru pierwotnych uniesien religijnych. Nadto, uswiadomit
on sobie w Indiach, Ze mozliwe jest nawigzanie z zyciem i przyrodg ,.$wigtego”,
niemal sakramentalnego kontaktu. Mozna zdobyd¢, jak okreslitby zapewne Max
Scheler, wiedzg zbawcza, wyzwalajaca z egzystencjalnych sprzecznosci, pozwala-
jaca na proklamowanie duchowosci, przede wszystkim przez przywrocenie waz-
nosci symbolicznemu spostrzeganiu rzeczywistosci, jak to mialo miejsce wérod
spoleczenistw archaicznych:

[..] Zycie moze zostaé przemienione dzigki rytuatom wiericzgcym dlugie przygotowanie jogiczne.
Chodzi o przemiang aktywnosci fizjologicznej czy aktywnosci erotycznej. W rytualnym zwigzku
milo$¢ nie jest samym tylko aktem erotycznym, ale czymé w rodzaju sakramentu — doktadnie
tak samo jak picie wina nie jest w doswiadczeniu adepta tantry piciem alkoholu, lecz uczest-
nictwem w sakramencie’.

6 Termin hierofania nawiazuje do etymologii greckiej (hierds — ,.$wigte” i phainomai - ,poka-
zywac sig¢”) i oznacza w ogélnosci objawianie si¢ $wigtosci, w ujeciu Eliadego majgce charakter
dialektyczny, ogarniajace cafo$é ludzkiego doswiadczenia egzystencjalnego. Hierofania jest wigc
swoistym cudem, jak i niezwyklym w swoich konsekwencjach nieszcze$ciem. Moze objawiad sig
klgska zywiolowa, jak i odczuciem grzechu, ale tez taski bozej i blogosiawiefistwa, Zob. H. Mielicka,
Antropologia swigt i swigtowania, Kielce 2006, s. 20,

7 M. Eliade, Prdba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem, ttum. Krzysztof Sroda,
Warszawa 1992, s, 61-62.
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1A

Tak oto Eliade wracat do przeszlodci, aby ,,upierwotni¢” terazniejszos¢ i do-
prowadzi¢ do celu swoje marzenia o kulturowym triumfie poznania pozbawio-
nego skazef nowoczesnosci i otwartego na korzenie metafizyczne, wrosnietego
w krwiobieg ,,czlowieka neolitycznego”, owladnigtego religijnoscia kosmiczna,
zwang inaczej religia politeistyczng albo pogafistwem. Zauwazat zwigzek miedzy
rumuriskg prawostawng poboznoscia, skoncentrowang na symbolicznym przezyciu
ikony, a indyjska symbolizacjg egzystencji, co doprowadzito go do przekonania,
majacego charakter swoistego prywatnego objawienia, ze:

[..] tu, w Europie, istnieja korzenie si¢gajace znacznie glgbiej, niz sadziliémy, poza Grekdw
i Rzymian, poza cywilizacj¢ §roddziemnomorska i poza starozytny Bliski Wschod. Te wlasnie
korzenie objawiajg nam fundamentalng jedno$¢ kultury nie tylko w ramach Europy, ale calego
obszaru od Chin do Portugalii i od Skandynawii do Cejlonus.

Owa jedno$¢ europejskiej kultury wigze si¢ z przezyciami, ktére wcale nie
musza implikowaé wiary w Boga, w bogdéw czy dusze, lecz raczej odnosza si¢
do doswiadczenia zrédia swiadomosci istnienia w $wiecie. Swiadomosé osobo-
wego istnienia, Swiadomos¢ siebie jako czlowieka jest bowiem rezultatem, twier-
dzit Eliade, perswazji sacrum, rozdzielajacego realne od nierealnego. Zostaje
wigc ukonstytuowana na poziomie $wiadomosci i daje si¢ rozpoznaé jedynie
w wewngtrznym przezyciu, w porzadku ludzkiego ,ja”. Jest zatem elementem
w strukturze Swiadomosci, nie za$ etapem w jej historii%. Stad tez dla czlowieka
archaicznego wyczucie tego, co swigte, zdaje si¢ by¢ czym$ naturalnym. Porozu-
miewa si¢ on z otoczeniem za pomoca mitu, basni, hierofanii, a wigc tego, w czym
tkwi. Ujmuje rzeczywistos¢ catosciowo, nie wydzielajac tego, co §wigte, i tego, co
§wieckie. Z ontologicznego punktu widzenia trzeba tg wizjg zycia nazwa¢ moni-
styczng. W jej horyzoncie przejawy sacrum bywaja lokowane w réznych miejscach
i sferach $wiata, poczawszy od bytow najnizszych, a skoficzywszy na najwyzszych,
tworzacych porzadek nieba. Swiat przedstawia si¢ tutaj jako integralna catosc,
kosmos, w greckim sensie okreslenia. Niemal kazda czynno$¢, neutralna sama
w sobie, nabiera hierofanicznego charakteru, a przedmioty zyskujg czgsto status
»bytow symbolicznych”.

W rozumieniu i odczucia cztowieka archaicznego wazng rolg odgrywa tzw.
powtorzenie pierwotnego gestu bogéw. Chodzi o to, zeby w czasie terazniej-
szym ponowi¢ — temu celowi stuza ryty kosmogeniczne - to, co dokonalo si¢
w ,,dawnym czasie”, czasie boskiego stwarzania. W ten spos6b aktualnos¢ niejako
przeksztalca si¢ w ,,czas mityczny”, w ktérym mozliwe staje si¢ przezywanie pier-
wotnej czystosci, uczestniczenie w ,,§wigtosci” Istoty Najwyzszej, ktora w wielu
religiach ma przywileje boga niebieskiego, wszechmocnego stwdrcy i obroficy

8 Tamze, s. 63.
9 Tamze, s. 166.
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sprawiedliwoscil0. Rozpoznawana jest ona jako byt bezosobowy, ale tez jako byt
osobowy, odnoszacy si¢ do ziemskiej rzeczywistosci. Dlatego czlowiek archaicz-
ny, cho¢ przekonany jest o niewyrazalnosci Istoty Najwyzszej i jej poznawczej
niedostg¢pnosci, wie, ze sfera sakralna wymieszana jest ze sferg ziemskiej przy-
godnosci. Wszystko bowiem, co tka krajobrazy zycia, moze straci¢ profaniczny
wymiar i przybra¢ znaczenie religijne.

Eliade z upodobaniem podkreslat tg cechg pierwotnej rzeczywistosci, otwartej
na sakralny spos6b istnienia. Marzyl, aby mégt on wyznacza¢ takze ,.barwy zycia”
kultury europejskiego Zachodu, zachowane juz tylko szczatkowo w sakralnych
wyobrazeniach ludowych. Wspomniany wyzej mechanizm myslenia mitycznego
- odnoszenie wszelkich wydarzef do poczqtkow czasow — spowodowal, ze wyzna-
czenie axis mundi przez Boga przy tworzeniu §wiata powtarzane jest przez inne,
najwazniejsze postacie liudowej biblii — Matkg¢ Bozg czy $wigtych. Ich dziatania
przejely takze postacie historyczne. W obyczaju rumunskiej kultury ludowe;j
swoiste poczucie czasu historycznego oraz zwigzane z tym echa idei polityczno-
-narodowych wplynely w zasadniczej mierze na ksztalt wspoiczesnych wierzen,
na przyktad genezy malowanych cerkwi bukowinskich. Opowiesci o tych dzietach
sztuki nie nalezg juz wylacznie ani do mitu, ani do historii. Odnoszg raczej do
oswojonego swiata, ktorego srodek stanowi najblizsza czfowiekowi $wigtynia, sta-
jaca si¢ namiastkg czaséw poczgtkow i bycia blisko bogéwll, Eliade przyznawal,
ze od chwili, kiedy zrozumial glgboka jedno$¢ tubylczej kultury Indii, kultury
batkanskiej 1 wiejskiej kultury Europy Zachodniej, stracit niejako swa ,europejska
wyjatkowo$¢” i przezywal §wiat jako mieszkaniec réwnocze$nie Europy i Azji.
Dostat sig jakby ,,od Srodka” do §wiata wartofci czlowieka archaicznego!2. W ten
sposob sam — w duchowym sensie — zblizyt si¢ do czystych Zrodet sacrum, ktére
wspolczesnie zostaly przekre§lone. Swiat pozbawiony wrazliwosci na znaki sacrum
przestal by¢ kosmosem i przybrat wymiary niezrozumialego chaosu. Czlowiek
stracit orientacjg w rzeczywistosci pozbawionej sacrum, wigc i pozbawionej sensu.
Nie jest w stanie zapanowa¢ nad swym indywidualizmem, sceptycyzmem, relaty-
wizmem. Trzeba mu zatem pomodc wyjs¢ z tej niemal nihilistycznej sytuacji.

Eliade proponowal, aby badania prowadzone w ramach fenomenologii i historii
religii mogly by¢ ,,uzywane” jako narz¢dzia pracy duchowej, humanizujace relacje
spoleczne, doprowadzajace do przemiany duchowej tych, ktérzy zechca wiaczyé
si¢ w tzw. mechanizm przebudzenia, czyli przyja¢ (moze: osobiscie przezy¢) nowe
sytuacje egzystencjalne, ukryte w archaicznych mitach i rytuatach. Wiele z nich
ma dla wspoblczesnego odbiorcy znaczenie odslaniajace, to znaczy uswiadamia
mu, ze jego duchowe wyposazenie jest bardzo bogate, otwarte na niespodzie-

10 M. Eliade, Trakiat o historii religii, s. 32.

11 E. Kocdj, Swigtynie+postacie+ikony. Malowane cerkwie i monastyry Bukowiny Poludniowej
w wyobrazeniach rumuriskich, Krakéw 2006, s. 377.

12 M, Eliade, Préba labiryntu, s. 66-67.
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wane i nowe do$wiadczenia, zwigzane z archaicznymi sposobami kontaktowania
si¢ z tym, co $wigte. Wiaza si¢ one z umiej¢tnoscia mySlenia symbolicznego,
a doktadniej mowigc ~ ze swego rodzaju widzeniem §wiata przedstawiajacego
si¢ jako $wigta struktura symboliczna. Czlowiek archaiczny dysponowal religijng
wyobraznia, niepodatna na korozjg i ostabnigcie. Swiat sam w sobie jednak nie
wywotywat w nim zadnych nadzwyczajnych doznaf; dopiero ujmowany jako orga-
nizm ozywiony i przeniknigty hierofaniami, zyskiwal ogromne znaczenie. Stawat
si¢ terenem umozliwiajacym zetknigcie sig z sacrum, nawiazanie wewnetrznej
(ale zawsze w wymiarze zewngtrznego kultu) unii z bostwem.

Odkrywanie sakralnego wymiaru kosmosu to rdzef egzystencji czlowieka
pierwotnego. Po prostu archaiczny homo religiosus umieszcza sacrum w samym
centrum rzeczywistosci. W Srodku $wiata istnieje o§, po ktoérej sacrum niejako
zstepuje z niebios. W miejscu, gdzie axis mundi styka si¢ z ziemia, znajduje si¢
~pepek swiata” i stad moc pochodzaca z niebiafiskiego §wiata sacrum emanuje
jakby na $wiat. Tu takze najtatwiej o kontakt czlowieka ze §wiatem Swigtym.
Wybrane jednostki (kaplani, szamani, mistycy) moga nawet wstgpowac po axis
mundi do niebiafiskiego $wiata bogéw!3. Czlowiek pierwotny zyt wigc w otoczeniu
ontofanii. Wigkszo§¢ wydarzen i zjawisk objawialo mu ,Swigty sens”, plynacy
z porzadku transcendentnego, bgdacego doskonalym, aczasowym, wszechobec-
nym, wszechwiedzacym wzorem, dysponujacym swoista ,.gramatyka”, odstaniajaca
Zrodia wiedzy i aktywnosci poznawczej czlowieka. Jego ,,wieczna terazniejszo$¢”
jest punktem odniesienia dla wszelkiej rachuby czasu. To tzw. czas wzorcowy:
illud tempus. Stad tez kosmogoniczny akt bogow traktuje si¢ jako podstawo-
wy warunek kazdego dzialania i osiggania zamierzonych celéw. Eliade zwracat
przy tym uwage na ambiwalentne przezywanie relacji z sacrum przez czlowieka
pierwotnego. Co$, co traktowane jest realnie jako absolutne, z koniecznosci
musi wywolywa¢ odczucia zaréwno fascynacji, jak i trwogi, co zreszta nalezy do
uniwersalnego wymiaru przezycia religijnego.

To istotna kwestia, poniewaz zrozumienie etosu czlowieka archaicznego i jego
zwigzku z sacrum, a wigc rozpoznanie wartosci ,,religii kosmicznej”, moze sta¢
si¢ lekarstwem (platofiskim farmakonem!4) na bolaczki wspdtczesnosci i wyrazng
korozje wyobrazni religijnej. Eliade z widoczng emfaza przyznawal, ze marzy
mu si¢ zrealizowanie idei ,,nowego renesansu”, ktérego istot¢ stanowiloby zycie
wedtug sakralnej harmonii kosmosu. ,,Nowa majeutyka” polegataby wigc na
ponownym oZywieniu ,,myslenia religijnego” i przypomnieniu, Ze Zrédla ludzkiej

13 Por. M. Jastrzgbski, Mircei Eliadego rozumienie pojecia ‘sacrum’ (praca magisterska pisana
pod moim kierunkiem, UKSW, Warszawa 2002, s. 66).

14 Platon, Prawa 919 B. Zob. J. Derrida, Farmakon, w: Pismo filozofii, przel. B. Banasiak,
Krakow 1993, s. 43-69; zob. tez: S. Musiol, Mirce Eliade - teoretyk i wyznawca nowego humanizmu
religijnego, ,,Collectanea Theologica” 74 (2004) nr 1, s. 167-179.
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kultury maja, chcac nie cheac, religijne zabarwienie, ze pomijanie do§wiadczenia
sacrum staje si¢ zasadniczo znakiem utraty wlasnego czlowieczefistwa.

Czy to oznacza, ze Eliade zdecydowal si¢ na porzucenie profesorskiej togi
i podjecie funkcji mistrza duchowego albo religijnego guru? Oczywiscie nie. Byla
to z jego strony raczej zachgta do tworzenia mi¢dzynarodowego ruchu kulturo-
wego, ktorego cel skupiatby si¢ na dziatalno$ci promocyjnej, dotyczace; takiego
sposobu zZycia, ktoéry bytby zdolny zwrdci¢ kultur¢ Zachodu w strong wartosci
religijnych, uobecnianych w sposob wprost imponujacy przez Swiadectwa kultury
archaicznej.

Dialektyka sacrum i profanum

W ujeciu Eliadego sacrum jest jakim$ aliud quod, .calkowicie Innym”, prze-
jawiajacym si¢ ,w” i przez profanum, a wigc zawsze w konkretnych sytuacjach
historycznych. Nie wplywaja one jednak na sam proces pokazywania si¢ sacrum,
poniewaz wazne pozostaje to, ze hierofanie objawiaja §wigto$¢ oraz ze charak-
teryzuje je dialektyczna struktura, to znaczy ich funkcje sprowadzaja si¢ do
uswigcania kazdego fragmentu zycia cztowieka, a nawet — niekiedy — do catko-
witego zniesienia sfery $wieckiej. Dlatego obejmuja wszystko, co pluralistycznie
rozczionkowuje rzeczywistosé, chociaz zadna z religii tego §wiata nie jest w stanie
wyczerpa¢ wszystkich ,tresci” plynacych ze strony hierofanii. Niosa one jednak
wspolny sens, wpisujacy si¢ w uniwersalne struktury sacrum. A zatem wszystkie
mozliwe hierofanie zawieraja si¢ (niejako wirtualnie) w metafizycznie (na wzor
platoniskich idei) pojgtym archetypie lub symbolu, ktéry ,,miesci si¢” w sferze
zwanej przez Eliadego ,Poziomem Obrazéw”. To swego rodzaju uniwersalna
matryca duchowa ludzkoSci, przypominajaca w jakims sensie platonska chorg, nie-
widzialng i pozbawiong zmystowej formy, a jednak uczestniczgca w inteligibilnosci
w spos6b, jak méwi Derrida, bardzo klopotliwy, w gruncie rzeczy aporetyczny!s.
Wilasnie z owej tajemniczej potencji, bgdacej warunkiem mozliwosci wszelkiej
symbolizacji, rodza si¢ rézne znaczenia, ktdre zreszta nigdy nie wyczerpuja sen-
sotworczej sity symboli, rozwijanej przez poszczegblne wersje kulturowych mitow
i aktualizowanej wciaz na nowo w rytuale. W jaki wigc sposdb - zapytajmy teraz
— przebiega proces oswajania §wiata w przestrzeni archaicznej?

Tym, co przede wszystkim porusza §wiadomosé czlowieka archaicznego, sg
hierofanie, wskazujace na istnienie niepojgtego Zrodia §wiata, dzigki ktoéremu
mozliwe staje si¢ uSwigcenie kosmosu i Zycia. Nastgpnie pojawiaja si¢ symbole
religijne, grupujace si¢ w logiczne sensowne systemy, przediuzajace dziatanie
hierofanii i sprawiajace, ze §wigto§¢ przebtyskuje juz przez caly wszech$wiat,
chociaz nie kazda hierofania musi by¢ zrazu symbolem. Konsekwencjg tego

15 J. Derrida, Chora, przel. M. Golgbiewska, Warszawa 1999, s. 10.
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rodzaju intuicji (bo intuicja rzadzi pierwotng wyobraZnig poznawcza) staje si¢
przekonanie o koniecznosci istnienia sakralnego §wiata archetypéw, $wiata ontycz-
nie mocnego, uzalezniajgcego od siebie zmienne zjawiska uchwytne zmystowo
i przeswiecajace przez sferg symboli. Dzigki temu profaniczny poziom istnienia
zyskuje charakter sakralny. Wowczas tez sam czlowiek staje si¢ symbolem, co
oznacza, ze jego zZycie nieslychanie si¢ wzbogaca i rozszerza. Czlowiek — pod-
sumowuje prowadzone rozwazania Eliade:

[-..] nie czuje si¢ hermetycznie zamknigtym fragmentem, ale Zzywym kosmosem, otwartym dla
innych Zywych kosmosow, ktdre go otaczajg. Doswiadczenia makrokosmiczne nie sa juz dla
niego czym§ zewngtrznym, ,,obcym”, ,.obiektywnym”, do§wiadczenia te nie alienuja go i nie
wyobcowuja go z niego samego, ale kierujg do jego wngtrza, ukazuja mu sens jego wlasnej
egzystencji i jego wlasne przeznaczeniels,

Czlowiek archaiczny zyje wigc i dziata w Srodowisku-krajobrazie, gdzie sacrum
wciaz wciela si¢ w profanum. Rbéznego rodzaju hierofanie typu uranicznego,
lunarnego, solarnego, przestrzennego, symbolizujacego centrum (axis mundi)
iinne przenikaja jego §wiadomos$¢, wiaczajac go w Zrédlowo-kosmiczny wymiar.
Pojawia si¢ tutaj jednak fundamentalny (przynajmniej z chrzeScijanskiego punktu
widzenia) problem: czy tak bardzo eksponowana przez Eliadego kategoria sacrum
zyskuje charakter osobowy, czy raczej trzeba ja uznaC za arché rzeczywistoSci
albo jej uniwersalne prawo kosmiczne, na wzor heraklitejskiego logosu, albo
nawet psychologiczng projekcj¢ umystu? Sprobujmy zaproponowaé odpowiedz
na to pytanie.

Eliade w poszukiwaniu duchowego skarbu

Konieczno$¢ dialogu mi¢dzy Swiatowymi kulturami to konsekwencja religioznaw-
czych pogladéw Eliadego. Dialog ten powinien mie¢ na celu odkrycie ,,wartosci”,
ktére organizowalyby w jednorodng cato§¢ doswiadczenie cztowieka archaiczne-
go. Byloby to jakby intelektualne rysowanie szlakow na mapie. Powodem tego
wysitku zdaje si¢ by¢ wspolczesna sytuacja, w jakiej znalazt si¢ Swiat. Okrefla
ja, zdaniem Eliadego, jedno slowo: kryzys. Dokonato si¢ bowiem rozdrobnienie
egzystencji. Zagubiono autorytety i moralne wzorce godne nasladowania. Gasnaca
nadzieja ujawnia formy bycia, ktdre nie s juz wrazliwe na jakiekolwiek przeswity
swigtosci. Ciazace przygnebienie opanowato wspblczesnosé. Dla wielu ludzi religia
i wiara staly si¢ czym$ ,,pustym”, niewywolujacym drzenia serca. Inni zdaja si¢
na projekty przynoszace korzysci i psychologiczne uspokojenie. Po co Bég, skoro
Jego przyjecie nie rozwiazuje ,zagadek §wiata”? Doszto do wyraZnego rozbicia
rodziny, rozszalaly si¢ konflikty etniczne, narasta obojgtno§¢ etyczna, goraczkowe
zabieganie o spektakularne interesy i przywileje, zanika mi¢dzyludzka solidarno$¢.

16 M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 449.
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Skutkiem tego zdaje si¢ by¢ osamotnienie ludzi, pozbawionych godnego oparcia,
cho¢ dysponujacych niekiedy znacznym bogactwem materialnym.

Dlatego Eliade glosit, ze powrdt do sakralnego widzenia rzeczywistosci moze
przynie$¢ spodziewane odrodzenie. Nie chodzilo mu jednak o przyjecie stylu
zZycia charakterystycznego dla poszczegblnych wielkich religii, ale o zwrocenie sig
w strong wspdlnego zrodla, do ktérego one si¢ odwoluja. A takie Zrodlo istnieje,
o czym dosfownie we wszystkich swoich dzietach przypominat. Nie moze byé ono
utozsamiane z zZadng, jednoznacznie w danej kulturze uksztaltowana, tradycja reli-
gijng. Ma bowiem struktur¢ klasycznego franscendentale albo pojecia granicznego
i trzeba je zaliczy¢ do terminéw prototeoretycznych. Stad tez autor Slownika religii
nie mogl przyjaé zachodniego rozumienia Boga jako Absolutu-Osoby. Nie chciat
traktowac fenomenu religii wylacznie z perspektywy teistycznej. W teologii judeo-
chrzescijanskiej przeciez kwestia dogmatycznie istotng jest rozdzielenie Stworcy
i rzeczywistosci stworzonej. Tymczasem w wielu religiach archaicznych, jak tez
w religiach Azji, nie jest ono podkreSlane, a nawet w ogdle nie funkcjonuje.

Z tego wzglgdu pojecie Boga (takze jako ,,narzgdzie” badan religioznawczych)
okazalo si¢ zupetnie nieprzydatne. Przykiadajac zachodnie mySlenie religijne
do doswiadczen archaicznych czy religii azjatyckich, doprowadzimy jedynie do
wzmocnienia wzajemnych uprzedzef i nieporozumiefi. To, co stanowi tajemnice
oredzia chrzescijaniskiego, mianowicie Wcielenie, wywoluje u czlowieka odruch
protestu. Ten protest — zauwazyl Jan Pawetl II - nazywal si¢ najpierw Synagogq,
a potem Islamem. Te wielkie religie nie godzily si¢ na tak przejmujacg bliskosé
Boga, na Jego zbawcze ogotoceniel’.

Nie dziwi zatem fakt, ze Eliade zrezygnowat z kategorii Boga i na to miejsce
wstawil pojgcie sacrum, bardziej uniwersalne i neutralne, bgdace zwornikiem
religii jako takich. Trudno przeciez wyobrazi¢ sobie, by ludzie mogli funkcjono-
wac bez przeswiadczenia, ze w §wiecie istnieje cos, jak pisze!8, nieredukowalnie
rzeczywistego, co$, co nadaje ich do§wiadczeniu i emocjom znaczenie, co$, dzigki
czemu §wiat przedstawia si¢ jako rzeczywisty i bogaty w tresci, odrézniony od
tego, co w nim przygodne, chaotyczne i przypadkowe. Jezeli ludzkich dyspozycji
nie oZywia intencjonalny sens prawdy, pochlania je znuzenie. Niebo jest wow-
czas obojgtne, drzewa staja sig¢ ksztaltami przyblizonymi, wszystko zatraca swoj
sakralny wyraz. Bez obecnoSci hierofanii, symboli i mitéw nie nastgpuje zZadna
odnowa, potrzeba ozdrowieficzego czynu, ktory by sprawil, ze ozyja rzeczy, juz
przemienione w prawdziwe wrazenia, w prawdziwe doznania, w wyraz §wigtego
logosu?9,

17 Zob. ks. J. Sochof, Wobec nadmiaru tajemnicy, w: Czytajgc ., Przekroczy¢ prog nadziei”, (red.)
ks. T. Styczeft, s. Z.J. Zdybicka, Lublin 1995, s. 230.

18 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, przel. A. Grzybek, Warszawa 1997,
s. 5.

19 Por. E. Paci, Zwigzki i znaczenia, przel. S. Kasprzysiak, Warszawa 1980, s. 75.
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Oto dlaczego Eliade przyjmuje, ze tym, co wyznacza wspolny obszar ewentu-
alnego porozumienia migdzy $wiatowymi religiami, jest pewnego rodzaju intui-
cyjne przeczucie istnienia sfery pierwszej, sakralnej, nadajacej sens ludzkiemu
zyciu, wyzwalajacej nadziej¢ na pokonanie najroézniejszych ziemskich determi-
nacji. Wejscie w krag oddziatywania sacrum powoduje wzmozenie dziatalnoSci
kulturowej cziowieka, pobudza do twérczosci i aktywnoSci poznawczej. Pomimo
réznic kulturowych przedstawiciele wszystkich religii Swiata, uwazat Eliade, godza
si¢ przynajmniej w tym jednym punkcie: istnienie ,,Bytu §wigtego” (Sacrum) nie
podlega negacji. Pozostaje ontyczng i egzystencjalng oczywistoscig. Problemem
pozostaje tylko jego status bytowy. Jedni interpretatorzy uwazaja, ze Eliade
w ogéle nie interesowal si¢ tym zagadnieniem, uwazajac pojgcie sacrum za swego
rodzaju hipotez¢ metodologiczna; inni natomiast sadza, ze osobiScie angazowatl
si¢ po stronie wiary i jego prace sg tej postawy wyrazem. Przychylitbym si¢ do
tego ostatniego przypuszczenia. Eliade wyznat:

Jesli Boga nie ma, wszystko jest popiotem. Jesli nie ma absolutu, ktéry nadawalby znacznie
i warto$§é¢ naszemu istnieniu, to istnienie to nie ma sensu. Wiem, ze sg filozofowie, ktdrzy tak
mysla. Ale dla mnie my$lenie takie byloby nie tylko czysta rozpacza, ale réwniez czym$ w rodzaju
zdrady. Bo to jest nieprawda i ja wiem, Ze to jest nieprawda. Uznanie tego za prawdg oznacza
kryzys tak doglgbny, Ze powoduje on nie tylko osobista rozpacz, ale réwniez — uzywajac okres-
lenia Gabriela Marcela — ,,zalamanie si¢” $wiata2,

Po tych stowach wypada potwierdzi¢ teze?l, ze sacrum w rozumieniu Eliade-
go to realny byt, ktdry nie jest tylko ruchem intencji, ale takze wigzig bytowa
i zaklada wiar¢ w rodzaj objawienia pierwotnego, przechowywanego w niezliczo-
nych kulturowych formach. I cho¢ sam religioznawca do§¢ niechgtnie wyjawiat
prywatne poglady religijne, nie przyznawal znaczacej roli racjonalnym uzasad-
nieniom istnienia Boga, uwazajac je za infantylne i naiwne, to jednak przychylat
si¢ do osobistych przeswiadczen, rozstawionych chociazby przez ,,zaklad Pascala”
i teori¢ przy§wiadczenia J.H. Newmana. Bardziej zalezalo mu na tym, aby kultura
Zachodu powrdcila do takiego stanu samo$wiadomosci, w ktérym niezbity fakt
istnienia ,,$wigtej rzeczywistosci” przestaje byé obiektem krytyk i podejrzefi. Sac-
rum bowiem daje si¢ odkry¢ w jednostkowym systemie znaczefi. Trzeba jedynie
swego rodzaju wrazliwo$ci na symboliczny charakter owego przestania, ktére
promieniujgc z uniwersalnego Zrodla, umacnia konfesyjng moc poszczegdinych
religii. Mity i symbole nie naleza do przebrzmiatej historii, lecz stanowia zywy
nerw kultury. Gdyby kultura zostata ich pozbawiona, bedzie si¢ wikla¢ w coraz
to nowe ideologiczne uzaleznienia. Nalezy wigc przyjac, ze sacrum to nie tylko
sprawa tzw. symptomu psychologicznego czy ludzkiej Swiadomodci, ale to uni-

20 M. Eliade, Prdba labiryntu, s. 74.
21 L. Kotakowski, Mircea Eliade: religia jako paraliz czasu, w: M. Eliade, Traktat o historii religii,
s. XIV-XV.
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wersalna nazwa objawiajacego si¢ Bytu Absolutnego. Czy czlowiek archaiczny
pojmowat Ow byt na sposob, jaki dzisiaj nazywamy osobowym?

Trudno tu o jednoznaczno$¢. Eliade nie przedstawit pozbawionych niedopo-
wiedzen sugestii. W jego rozumieniu elementarne hierofanie nie daja jasnych
znakow, czy niosg sacrum osobowe czy nieosobowe. Najczgéciej oba porzadki
nakladaja si¢ na siebie w formie coincidentia oppositorum. Zreszta, ta kwestia
- jak przypuszczal — nie stanowila waznego problemu dla czlowieka archaiczne-
go. By¢ moze to, co §wigte, wykracza poza porzadek stanowiony przez relacjg
osobowe-nieosobowe. Taki jest apeiron-bezkres Anaksymandra z Miletu, Jednia
Plotyna, Substancja Spinozy, ale tez na przyktad hinduistyczny brahman. Pocza-
tek lub cel, zycie lub porzadek $wiata nie sa osobowym Bogiem. Z osobowymi
bogami spotykamy si¢ najpierw w religiach politeistycznych, ale tam bogowie
nie s3 stwoércami rzeczywistosci, lecz podlegaja Losowi czy Fatum, podobnie jak
w mitologii greckie;j.

Natomiast w tradycji judeochrzescijafiskiej osobowy Bog nie jest Bogiem na
obraz czlowieka; nie przypisujemy Mu wszystkich i tylko tych wtasnodci i zdol-
nofci, ktoére charakteryzuja nas samych. Przypisujemy Mu tylko to, co stanowi
o randze czlowieka, oczyszczajac te wiasnosci z tego wszystkiego, czego w naszym
przypadku do§wiadczamy jako ograniczenia. Wlasnosci te s3 ponadto jedynie
warunkami minimalnymi: B6g ma przynajmniej te same cechy i umiej¢tnosci,
ktore rowniez my posiadamy. Nie moze On by¢ zatem rzecza, faktem, zdarze-
niem, a tylko osoba.

Czy jednak nie nalezaloby Go raczej rozumie¢ tak, jak czynig to niektore
koncepcje metafizyczne (Plotyn, Spinoza, Hegel), i stwierdzi¢, ze wymyka si¢
On kategoriom osobowoSci, podmiotowosci, $wiadomosci, poznania i dzialania?
Taka istota pozostawalaby jednak poza wszelkim okresleniem. Punktem oparcia
dla takiej koncepcji moga by¢ najwyzej te do§wiadczenia mistyczne, w ktérych
czlowiek przezywa jedno$¢ z kosmosem; prowadza one do takiego stanu Swia-
domosci, w ktérym granice migdzy podmiotem a przedmiotem zostaja zniesione
i wszystko to, co indywidualne i okreslone, rozplywa si¢ w niezrdéznicowane;j
catosci. Tego rodzaju doSwiadczenia rzeczywidcie istnieja, ale mogq one okreslac
spos6b ujmowania Absolutu tylko dla tego, kto sam je przezyt i widzi w nich spet-
nienie swoich najgigbszych dazen. W rozpoznaniu judeochrzescijafiskim natomiast
koncepcja Absolutu, ktéry znajdowalby si¢ poza kategoria osoby, jest nie tylko
niezrozumiala, ale i nieistotna dla ludzkiego zycia??. Eliade jednak §wiadomie
nie przyjmuje tych propozycji. Dlaczego?

Wynikalo to zapewne z determinacji niesionej przez uprawiang przez uczonego
wersje religioznawstwa. Byt on zafascynowany mozliwosciag odnalezienia ,,wsp6lne-

22 F. von Kutschera, Wielkie pytania. Rozwazania filozoficzno-teologiczne, przet. J. Merecki, War-
szawa 2007, s. 206-208.
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go pola” wszystkich §wiatowych religii, 1aczacego si¢ atrybutywnie — w ontycznym
sensie — z ludzka natura. Ekumeniczna perspektywa jest w jego projekcie az nadto
widoczna. Zawezenie przedmiotu badan na przyklad do wzorca chrzescijanskiego
niszczyloby t¢ ekumeniczng perspektywe, jak tez uniemozliwitoby zrozumienie
fenomenu kultury archaicznej. A tego Eliade chcial za wszelkg ceng unikna¢. By¢
moze takze krytyka jego koncepcji, plynaca ze strony wielu badaczy, zarzucajaca
mu zwlaszcza imperializm intelektualny, powodowatla, ze tym bardziej podkreslat
znaczenie hermeneutyki symboli i mitow oraz konieczno$¢ duchowego odrodzenia
zachodniej cywilizacji. Nie definiowal tez swej glownej kategorii religioznawcze;j,
pojecia sacrum, poniewaz daje sig ono rozpoznawac poprzez sfer¢ profaniczna.
Dialektyka sacrum-profanum (a wigc proces pojawiania si¢ archetypu, symbolu
i hierofanii) sprawia, ze zjawia si¢ szansa duchowego odczucia ,,Nieogarnione-
go” w ziemskiej przygodnosci. I wlasnie uwrazliwienie na t¢ mozliwo$¢ stalo sig
jednym z zasadniczych zadan tworczej aktywnosci Eliadego.

Jezeli za$ chodzi o natur¢ Absolutu, trzeba o niej raczej milczeé¢, wypowia-
dajac si¢ jedynie w spos6b apofatyczny. Zadne metafizyczne spekulacje niczego
w tej kwestii nie wnosza. COz zatem pozostaje? Pielggnowanie otwartosci na
sacrum, ktére w réznych plaszczyznach (ontologicznej, epistemologicznej, aksjo-
logicznej, historycznej) objawia sig¢ jako byt realny, intuicyjnie poznawany we
wszystkich religiach §wiata; ma wigc wymiar uniwersalny. Sacrum przedstawia
sie ludziom pod postacig ahistorycznego porzadku archetypéw, na poziomie
$wiadomosci, za pomocg czasowo i geograficznie uwarunkowanych hierofanii.
Natomiast chrze$cijanistwo, roszczace sobie pretensje do szczeg6lnej wyjatkowosci,
ma si¢ czym chlubi¢; niemniej jednak Eliade traktuje je jako dalszy ciag religij-
nej kultury archaicznej, utozsamiajac eschatologiczne przepowiadanie Chrystusa
z pierwotng i indyjska symbolika odrodzenia, jak tez uznaje, ze przyczynito sig¢
ono — umozliwiajac powstanie nauk szczegbélowych — do pozbawienia kosmo-
su sacrum, ,zbanalizowania” go, czyli desakralizacji §wiata?3. Woli wigc bronié
stanowiska uniwersalistycznego, ktore sugeruje konieczno$¢ otwarcia si¢ calej
kultury Zachodu, w tym chrzescijafistwa, na wartosci plynace ze strony czlowieka
archaicznego i religii Wschodu. Potwierdza, jak René Girard, ze religijny rys jest
fundamentem wszelkiej kultury oraz e chrzescijafiskie Objawienie przestonito
epifaniczng struktur¢ doSwiadczenia religijnego, zaw¢zajac ja do osobowo-dog-
matycznych wymiaréw.

Tymczasem istnieje jedna, niezmienna w swej istocie religia, ogarniajgca
wszystkie konfesyjne wymiary cztowieka, wyrazajaca si¢ w réznych i wcigz zmie-
niajacych si¢ formach wyrazu. W ten sposéb Eliade wykorzystal propozycje filo-
zoficzne Platona, Kanta i Hegela, aby ratowa¢ wspodiczesnos$¢ przed upadkiem

B M. Eliade, Religia, litertura i komunizm. Dziennik emigranta, przel. A. Zagajewski, Londyn
1990, s. 211; A. Bronk, Zrozumie¢ swiat wspdiczesny, s. 282.
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w bezboznos¢. Chciat ustrzec wszystkich, po prostu caly zZyjacy $wiat. Dlatego
musial zaakceptowaé nieodparcie narzucajacy si¢ kompromis: rzeczywistos¢ dia-
lektycznie spigta tym, co §wigte, i tym, co profaniczne, prowadzi ku ocaleniu.
Co to jednak blizej znaczy, wie tylko ten, kto przeszedt juz ,probe zycia, aby
zmartwychwsta¢ w innej postaci, gdzie indziej”?*. Ta uwaga — trudno przeoczy¢
— odnosi si¢ do wszystkich ludzi. Takze do nizej podpisanego.

Sacrum or God? In Search of a Universal Compromise

Key words: Eliade, religion, archaic man, God, sacrum, profanum, hierophanies,
phenomenology

Mircea Eliade was fascinated by the notion of archaic man since he was young—in
archaic man’s experience he found the structure of the religious phenomenon
as such. Its essence consists in the insuperable opposition between sacrum and
profanum which are qualitatively different and could be found in all religions.
For this reason, in the further parts of this article, the author explains Eliade’s
understanding of the notion of sacrum and makes it clear why Eliade put so
much stress on hierophanies, i.e. different manifestations of the sacred. He was
deeply convinced that the remedy for modern crisis of the religious mind might
be obtained by rediscovering the primitive religious awareness. He mused about
the “new renaissance”, when human life shall be lived in conformity with the
sacred cosmic harmony. The essay also examines Eliade’s project concerning
religion as such. In his opinion there is only one religion, invariable in its
essence, which includes all confessions and expresses itself in different and always
changing forms. The Romanian scholar preferred to use the notion sacrum rather
then that of a personal God. Thus he was compelled to accept a fundamental
compromise: only the dialectical reality, contammg the sacrum and profanum,
leads to the salvation.

24 M., Eliade, Religia, literatura i komunizm, s. 160.



