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Czy magia i alchemia umrg Smiercia naturalng?
Eliade i Malinowski o tradycji ezoterycznej

Slowa kluczowe: Eliade, Malinowski, alchemia, magia, nauka, religia

Mircea Eliade w swoim eseju Okultyzm a swiat wspéiczesny stara si¢ podac
definicje okultyzmu i ezoteryzmu:

Podtug stownika oksfordzkiego termin ,,okultystyczny”, w znaczeniu ,,to, czego nie mozna uchwy-
ci¢ umystem, niedostgpne zwyklemu rozumieniu badz poznaniu”, datuje si¢ [na] 1545 r. W blisko
sto lat pdzniej, w roku 1633, zakres znaczeniowy slowa rozszerza sig, wchianiajac ,,owe rzekome
starozytne i Sredniowieczne nauki, majace zawiera¢ jaka$ wiedz¢ lub umozliwiaé postugiwanie
si¢ sitami sekretnej i tajemniczej Natury (magia, alchemia, astrologia, teozofia)”1.

Okreslenie ezoteryzmu jest — zdaniem Eliadego ~ zadaniem trudniejszym.
Dlatego tez przytacza definicj¢ utworzong przez Edwarda A. Tiryakiana, dla
ktorego

ezoteryczne sg systemy wierzef filozoficzno-religijne, u ktérych podstawy leza techniki i praktyki
okultystyczne. Innymi stowy, ezoteryzm proponuje bogatsza metodykg poznawania Natury i Kos-
mosu oraz refleksj¢ epistemologiczng i ontologiczng nad ostateczng rzeczywistoscig. Metodyka
ta daje zasOb wiedzy stanowigcej fundament dla praktyki okultystycznej2.

Dalej rumufiski badacz stwierdza, Ze ,,magia, astrologia, teurgia i nekroman-
cja” sg to ,wierzenia, teorie i techniki objg¢te terminami »okultyzm« i »ezote-
ryzm«”3, Wszystkie te sformutowania warto bylo przytoczy¢ w jednym celu — aby
wykaza¢, ze dla Eliadego zaréwno okultyzm, jak i ezoteryzm nie s3 rzeczywisto$-
ciami tatwymi do zdefiniowania. W kazdym razie przytoczona przez rumufiskie-

! Mircea Eliade, Okultyzm a swiat wspdlczesny, w: tegoz autora, Okultyzm, czary, mody kultu-
ralne. Eseje, przel. Ireneusz Kania, Oficyna Literacka, Krakéw 1992, s. 57.

2 Tamze, s. 58.

3 Tamze.
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go badacza definicja ezoteryzmu zawiera dwa niezwykle wazne punkty: a) jest
to system wierzefl majacy jakie§ odniesienie religijne oraz b) majacy zwiazek
z praktykami okultystycznymi.

Zaréwno Mircea Eliade, jak i Bronistaw Malinowski cze§¢ swoich dziet poswig-
cili problematyce ezoteryzmu i okultyzmu. Warto jednak pamigtac¢ o tym, jak wiele
réznito ich analizy. Malinowski byt antropologiem badajacym kultur¢ m.in. Wysp
Trobrianda koto Nowej Gwinei. W jego dzielach mozna znalezé wiele danych
dotyczacych magii, religii oraz wzajemnych relacji. Eliade byt religioznawca, ktory
zajal si¢ historia alchemii, zardwno europejskiej, jak i azjatyckiej.

Natura alchemii

W Micie alchemii Eliade odnidst si¢ do pogladu gloszacego, ze alchemia stano-
wila jedynie wstgp do prawdziwej nauki:

Jeszcze do niedawna uwazano alchemi¢ za protochemig, tzn. dyscypling naiwng, przednaukows,
badz nawet za stos glupich przesadow bez znaczenia dla kultury [...]). Jest rzecza niewatpliwg,
iz alchemicy istotnie przyczynili si¢ do post¢gpu nauk przyrodniczych, lecz ten ich wklad miat
charakter posredni i byl tylko konsekwencja ich zainteresowania substancjami oraz materig
Zyw3, byli oni bowiem ,eksperymentatorami™.

Jednym z powodéw, ktory sprawil, ze dawniejsi badacze ulegli owemu biedowi
byl — zdaniem Eliadego ~ fakt, ze receptury alchemiczne byly sformufowane
w jezyku liczb iilosci, a to juz mialoby by¢ dowodem ich naukowoscis. Jednak
badajac teksty alchemikéw greckich, mozna zauwazy¢ brak zainteresowania zja-
wiskami fizykochemicznymi, a wigc §wiadczy to o braku nastawienia §ci§le nauko-
wego. Nie da si¢ réwniez udowodni¢ prawdziwosci tezy, ze alchemia powstata
w wyniku préb falszowania zfota®.

Religioznawca zwraca uwagg na ,,nagle pojawienie si¢ tekstow alchemicznych
na poczatku ery chrzeécijanskiej”, co ,ttumaczy¢ mozna spotkaniem si¢ nurtu
ezoterycznego reprezentowanego przez misteria, neopitagoreizm i neoorfizm,
astrologi¢, »objawione nauki Wschodug, gnostycyzm itd. — nurtu popularnego
przede wszystkim wsrdd inteligencji — z tradycjami »ludowymic, strzegacymi
prastarych tajnikow rzemiost, magii i techniki”’. Rumunski badacz méwigc o al-
chemii, jest skfonny wrgcz mowié o mistyce alchemicznej, ktorej podstawowym
zrodiem jest gnostycyzm8,

4 Mircea Eliade, Mit alchemii, w: tegoz, Alchemia azjatycka, przel. Ireneusz Kania, Wydawni-
ctwo KR, Warszawa 2000, s. 81.

5 Mircea Eliade, Kowale i alchemicy, przel. Andrzej Leder, Aletheia, Warszawa 1993, s. 140,

6 Tamze, s. 143.

7 Tamze, s. 142.

8 Tamze.
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Eliade przywotuje opini¢ innego badacza, Sherwooda Taylora, wedtug kt6rego
w pismach alchemikéw daje si¢ wyczué ,religijny i mistyczny ton”, stad trudno
ich uzna¢ za tworcow wczesnej nauki. Tak samo nie da si¢ z nich zrobi¢ poszu-
kiwaczy zlota, gdyz pragnienie tego typu bogactwa bytoby nie do pogodzenia
z ich ambicjami religijnymi.

Chemik badajacy te dziela doznaje podobnego wrazenia jak murarz, ktory chcialby wydobyé

praktyczoe informacje z dzieta wolnomularzy.

Rumusnski badacz z kolei twierdzi, ze

ich [alchemikow - M.N.] upodobanie do ,eksperymentu” nie ograniczalo si¢ do dziedziny
przyrodniczej {...]. Do$wiadczenia alchemikéw z substancjami mineralnymi i roSlinnymi mialy
cel ambitniejszy: chodzito im o zmiang wlasnego sposobu istnienialf,

Alchemia obecna jest w wielu kulturach (europejskiej, indyjskiej i chinskie;),
ale w kazdej z nich ma ona zwigzek z wcze$niej istniejacymi pradami mistyczny-
mi i ezoterycznymi. Tak np. w tradycji chifiskiej takim kontekstem jest taoizm,
a w tradycji indyjskiej joga, zwlaszcza w wersji powiazanej z tantryzmem. Alche-
mia hellenistycznego Egiptu powstala w kontekscie gnostycyzmu, alchemia funk-
cjonujaca w Srodowiskach muzutmanskich byta inspirowana ezoteryczng mistyka,
ale rowniez i wcze$niejsza swoja odpowiedniczka aleksandryjska, za$ alchemia
europejska wyrosta z tradycji hermetyzmu, mistyki oraz kabalyll.

Alchemicy - w przeciwiefistwie do naukowcow starozytnej Grecji — akcentowali
dramat dziejacy si¢ we wnetrzu materii.

Dramatyczny scenariusz ,,cierpienia”, ,.$mierci” i ,zmartwychwstania” Materii jest od poczatku
obecny w alchemicznej literaturze grecko-egipskiej. By osiagnaé transmutacjg, opus magnum
prowadzace do Kamienia Filozoficznego, przeprowadza si¢ materig przez cztery fazy okresla-
ne nazwami koloréw, ktorych nabieraja skladniki: melansis (czarny), leukosis (bialy), xantosis
(20tty) i iosis (czerwony). ,,Czeri” (nigredo autordéw Sredniowiecznych) symbolizuje §mier¢ [...J.
Mistyczny dramat Boga — jego pasja, $mieré i zmartwychwstanie — rzutowany jest na Materig,
ktéra ma by¢ poddana transmutacji. W sumie alchemia traktuje Materi¢ tak, jak bdostwo bylo
traktowane w misteriach: substancje mineralne ,cierpia”, ,,umieraja”, ,rodza si¢”12.

Wida¢ zatem podobiefistwo mig¢dzy alchemia a misteriami.

W niniejszym opracowaniu zajmiemy si¢ Eliadowska wizja alchemii euro-
pejskiej oraz chiniskiej — z uwagi na szczuplo$¢ miejsca trzeba be¢dzie pomingé
trzecia, indyjska tradycj¢. Warto przy tym zaznaczyé, ze alchemia arabska nie
byta traktowana jako oddzielna tradycja, ale jako kontynuacja alchemii aleksan-

9 Tamze, s. 144.

10 Mircea Eliade, Mit alchemii, s. 81-82.

11 Tamze, s. 83-84; Mircea Eliade, Alchemia azjatycka, s. 11, 63.
12 Mircea Eliade, Kowale i alchemicy, s. 145.
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dryjskiej!3. Czytelnikow zainteresowanych watkiem indyjskim pozostaje odestaé
do niektorych fragmentow Alchemii azjatyckiej'4 oraz do ksigzki Joga. Niesmier-
telnosc i wolnosé®s.

Alchemia europejska

Kiedy alchemicy dazyli do transmutacji metali, to chcieli - zdaniem Eliadego
— w sposob tajemny przeprowadzié materi¢ poprzez Smier¢ do nowego zycia,
a dzigki temu sami pragnegli osiagnaé stan doskonalszy. Okultystyczne prakty-
ki byly pojmowane jako tortury, $mier¢ i zmartwychwstanie, co bylo mozliwe
dzigki temu, ze cierpienie i jego zwigzek z materia byly rozumiane jako formy
inicjacjil6. Tortury mialy by¢ droga do $mierci (ktéra wyrazala si¢ w osiagnigciu
czarnej barwy — nigredo), za$§ $mier¢ miata prowadzi¢ do nowego zycia. Zdaniem
alchemikéw bez $mierci nie ma nadziei na nowa jako$¢ zycia. Co ciekawsze,
teksty odnoszace si¢ do meki i Smierci maja charakter dwuznaczny i zdaja sig
odnosi¢ zaréwno do czlowieka, jak i do mineratul’.

Moment $§mierci, podczas ktorego substancje uzyte w operacjach przyjmuja
kolor czarny, oznacza sprowadzenie do stanu materia prima, massa confusa,
co alchemicy uwazali za odpowiednik pierwotnego chaosu i bezpostaciowosci.
Dlatego tez w symbolice alchemicznej ogromna rolg odgrywata woda!8. Eliade
cytuje osiemnastowiecznego autora Kirchwegera, ktéry tak wyrazil si¢ na temat

plynnego zywiotu:

Jest catkowicie pewne, ze¢ na poczatku cata Natura byla Woda, ze dzigki Wodzie zrodzily sig
wszystkie rzeczy i rowniez przez Wodg wszystkie rzeczy bgda zniszczone!®,

Symbolika wody oraz jej sily rozpuszczajacej zostala rozszerzona na inne
substancje plynne - alchemicy zwrdcili uwagg na dzialanie rt¢ci oraz wody kro-
lewskiej, ktére maja moc rozpuszczania zlota. Jednak woda nie byta jedynym
zywiolem, ktory mial moc sprowadzenia materii do jej pierwotnej, bezpostaciowe;j
formy — innym zywiotem byt ogiefi. Obok rozpuszczania uciekano si¢ do operacji
zweglania. Niezaleznie jednak od rodzaju przeprowadzonej operacji skutkiem
miafa by¢ Smieré?0,

13 Mircea Eliade, Alchemia azjatycka, s. 11.

14 Tamze, s. 47-78.

15 Mircea Eliade, Joga. Niesmiertelnosc i wolnos¢, przel. Bolestaw Baranowski, PWN, Warszawa
1997, s. 285-295.

16 Mircea Eliade, Kowale i alchemicy, s. 147.

17 Tamze, s. 148.

18 Tamze, s. 150.

19 Tamze.

2 Tamze, s. 150-151.
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Przejécie do nowego zycia, odrodzenie i redukcja do stanu materii pierwszej
byly przez alchemikéw pojmowane rowniez jako cofnigcie si¢ do stanu prenatal-
nego, czyli jako regressus ad uterum. Eliade cytuje nast¢pujace sfowa Paracelsusa:
»Ten, kto chce wej$¢ do Krolestwa Bozego, musi wejs¢ wpierw swym cialem
w swoja matke i tam umrzeé”2!; oraz osiemnastowiecznego autora, von Wellinga:
»,Bo nie moge osiggnaé Krolestwa Niebieskiego, jezeli nie narodzg si¢ po raz
drugi. Dlatego wtasnie pragng powrotu do tona mej Matki, by méc odrodzi€ sig,
i tak wiasnie niedlugo uczyni¢”?2. Matka ~ zdaniem religioznawcy — symbolizuje
pierwotny stan natury, czyli alchemiczna materi¢ pierwsza, zatem powr6t do fona
jest jakim$ rodzajem $mierci inicjacyjnej. Rumunski badacz twierdzi, ze:

rozpuszczenie i odtworzenie chaosu jest operacja, ktéra, niezaleznie od kontekstu, ma co naj-
mniej dwa wspolzalezne znaczenia: kosmologiczne i inicjacyjne. Kazda ,,$mier¢” jest odtworze-
niem kosmicznej Nocy, przedkosmicznego Chaosu; ciemnosci wyrazajg zawsze, cho¢ na réznych
poziomach, rozpad Form, powr6t do zarodkowego stadium egzystencjiZ3.

Narodziny i postgp w sferze duchowej maja dla alchemikéw swéj pierwowzor
w tworzeniu si¢ wszech§wiata. Eliade zwraca uwagg na fakt, ze w wielu kultu-
rach wazne wydarzenia — typu koronacja krola, wojna, zawarcie malzefistwa czy
leczenie choroby ~ sg zwiazane z rytualnym odtwarzaniem opowiesci o poczatku
wszechrzeczy. I tak walka z choroba jest prowadzona w ten sposéb, ze wraca
si¢ do Zrodlia i powtarza proces stwarzania. Owa powszechna praktyka znalazla
swoje odbicie w dziataniach ezoterycznych, ktére przeprowadzajac przez Smieré
inicjacyjng i duchowe ciemnodci, odtwarzajg pierwotny stan bezpostaciowej mate-
rii po to, by osiagnaé ,,zmartwychwstanie” oznaczajace kosmogonig?.

Alchemik nie skupial calej swojej uwagi na substancjach znajdujacych sig
w retorcie, trzeba nawet stwierdzié, ze gléwnym obiektem jego operacji byt on
sam. Opus magnum dla swojego powodzenia wymagalo, aby poszukiwacz Kamie-
nia Filozoficznego byl ,,.zdrowy, pokorny, cierpliwy, cnotliwy; jego umyst musi
by¢ wolny i pozostawa¢ w harmonii z jego dzielem; winien by¢ inteligentny
i uczony, powinien jednoczesnie pracowaé i medytowac, modli¢ si¢”%. Réwniez
przejécie przez etap nigredo, a wigc $mieré i ciemnosci, jest tym, czego adept
musi do$§wiadczy¢ na samym sobie. Alchemicy zwracaja uwagg na to, Ze musza
dozna¢ $mierci duchowej, ktora jest ogromnie cigzkim przezyciem, a niekiedy
nawet trwajacym dlugo procesem, okre§lanym jako zejScie do piekiet. Dlatego tez
przypisuje si¢ im czgsto stan ,;saturnicznej melancholii”. Saturn w wymienionym

21 Tamze.

22 Tamze, s. 152.

3 Tamze, s. 153.

24 Tamze, s. 154.

2 Tamze, s. 156-157.
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kontekscie jawi si¢ jako Chronos, Czas, a wigc niszczyciel, ktorego dziatanie
prowadzi do $mierci i gnicia (putrefactio)?®.

Po nigredo miata nadej$c faza albedo, a wigc biel, ktora jest symbolem powsta-
nia ze $mierci do nowego zycia i osiggnigcia nowej Swiadomosci?’. Kolejnymi
fazami maja by¢ citrinitas i rubedo (z61¢ cytrynowa i czerwien), ktére maja by¢
ostatnim etapem prowadzacym do osiagni¢cia Kamienia Filozoficznego?8.

Zar6wno materia prima jak i lapis philosophorum sa substancjami, ktére maja
w literaturze alchemicznej niezwykle wiele okreslefi mogacych razi¢ swymi para-
doksami. Paradoksem wydaje si¢ by¢ juz ~ zdaniem Eliadego — fakt, ze poczatek
i kres procesu zwanego opus magnum sa tak skrajnie od siebie rézne. Trzeba
umrzed, aby zy¢; trzeba najpierw osiagnac pierwotny chaos, aby zdoby¢ uniwersal-
ne lekarstwo. Rumunski badacz tak relacjonuje poglady niektérych mistrzéw:

Nie myli si¢ ten, kto okresla ,,nasza materi¢” [chodzi o materig pierwsza — M.N.] jako duchowa,
ale ze nie klamie si¢ opisujac ja jako ,cielesng”; jesli nazywa si¢ ja niebiafiska, ,to jest to jej
prawdziwe imi¢”, jeSli nazywa sie jq ziemska, rowniez mowi si¢ prawde.

I zaraz potem wylicza rézne proby identyfikacji owego tworzywa:

Niekt6rzy alchemicy utozsamiali ja z rigeig albo siarka, albo olowiem, inni z woda, sola, ogniem
itp., inni wreszcie z ziemia, krwig, Woda Zycia, Niecbem matka, ksi¢zycem, smokiem, albo
Wenus, chaosem, a nawet Kamieniem Filozoficznym czy Bogiem?.

Réwniez Kamieniowi Filozoficznemu przypisuje si¢ zaskakujace wiasciwosci.
Z jednej strony jest uwazany za owoc niezwykle dlugiej i zmudnej procedury,
ale zarazem - jak pisza alchemicy:

kamien przynosza nam ptaki i ryby, posiada go kazdy czlowiek, jest on wsz¢dzie w was, we mnie,
w kazdej rzeczy, w czasie i przestrzeni. Sam ofiarowuje si¢ w godnej pogardy postaci [...].
Znany jest wszystkim ludziom, mlodym i starym, obecny jest na wsi, w miasteczku i w miescie,
we wszystkich rzeczach stworzonych przez Boga; a przeciez pogardzajg nim wszyscy. Bogaci
i biedni postuguja si¢ nim na co dziefi. Stuzba wyrzuca go na ulicg. Dzieci bawia si¢ nim. A mimo
to nikt go nie docenia, cho¢ poza dusza ludzkg jest przeciez najcudowniejsza i najbardziej
drogocenng rzecza na §wiecie i przez jego moc upa$¢ moga Krolowie i Ksigzgta. Niemniej jest
uwazany za najpodlejsza i najbardziej ngdzng z rzeczy ziemskich0.

Zdobycie Kamienia Filozoficznego mialo zapewni¢ nowy typ egzystencji
duchowej. Rumuriski badacz przytacza nastepujacg opini¢ von Wellinga:

Naszg intencja nie jest nauczanie produkcji zlota, ale co$ o wicle wyzszego: wiedza o tym, jak
mozna widzie¢ i rozpoznawa¢ Naturg wychodzaca od Boga, a Boga widzie¢ w Naturze3!,

2 Tamze, s. 158-159.
27 Tamze, s. 159.

2 Tamze, s. 160.

2 Tamze.

30 Tamze, s. 161.

31 Tamze, s. 163.
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Wielu mistrz6w nauk tajemnych widzialo w lapis philosophorum $rodek pro-
wadzacy do ogladania Boga. Jednak nowe zdolnosci wynikajace z owej cudownej
substancji siggaly dalej — miala ona doprowadzi¢ do pogodzenia przeciwiefistw,
a wigc zrealizowac starg idee coincidentia oppositorum. U niektoérych autoréw
wspomniana idea miafaby doprowadzi¢ az do utozsamienia dobra i zta32,

Nie mozna przy tym pominaé nadzwyczajnych wiasciwosci Kamienia Filo-
zoficznego, ktére w poréwnaniu z wyzej wymienionymi wydaja si¢ by¢ w mysli
ezoterycznej czym§ drugorzednym. Wsréd nich na pierwszym miejscu nalezy
wymieni¢ moc przemieniania metali w zfoto33. Jednak warto zrozumie¢, na czym
polega mechanizm owego procesu. Ot6z zdaniem alchemiké6w mineraly dojrze-
wajg we wngtrznosciach Ziemi i w ten sposob objawiaja swoje podobiefistwo do
istot organicznych. Gdyby metale mialy wystarczajaco duzo czasu, moglyby sta¢
si¢ nawet zlotem. Metalurgia jawi sig jako spos6b na przyspieszenie dojrzewania
mineraléw, jednak potrzebna jest jeszcze sztuka, ktéra dodataby owym procesom
dodatkowego impulsu. I wiasnie taka sztuka jest alchemia, ktéra — zdaniem
Eliadego — potrafi wigcej jeszcze ponagli¢ bieg czasu. W ten sposéb mozna
metale przemienia¢ w ztoto?*. Kamien Filozoficzny potrafi rowniez przyspiesza¢
dojrzewanie roslin, np winorosli. Innym sposobem na panowanie nad czasem jest
zdolno$¢ owej substancji do wydtuzania zycia ludzkiego na cale stulecia,

Alchemia chifska

Teksty tworzone przez alchemikéw chinskich sg $wiadectwem rytualno-sakralne-
go charakteru opisywanych przez nie praktyk - Eliade daje do zrozumienia, ze
w owych dziataniach chodzilo o osiggnigcie celéw duchowych, a nie naukowych.
O mistycznym charakterze owych drog dazenia do nieSmiertelnosci najlepiej
$wiadczyly czynnosci wstgpne — byly nimi posty, ofiary i oczyszczenia, stowem
asceza i rytualy, ktére odnosily si¢ raczej do samego alchemika, niz do jego
instrumentarium. Wszelkie operacje wymagaly oddzielenia si¢ od ludzi niepo-
wolanych i od miejsc o nieczystym charakterze. Jedng z czynnoSci przygotowuja-
cych bylto éwiczenie oddechu, w wyniku ktérego np. miat on ulec wydiuzeniu’.
Aby udokumentowaé powyzsza tezg, religioznawca cytuje nastgpujacy tekst Li
Shaoquna:

216z ofiarg tsao [za0), a spowodujesz pojawienie si¢ (nadprzyrodzonych) istot; kiedy za$ przybeda
owe istoty (nadprzyrodzone), mozliwa si¢ stanie przemiana proszku cynobru w zolte zloto; a gdy

32 Tamze, s. 164.

3 Tamze.

34 Mircea Eliade, Mit alchemii, s. 92-93, 99.
35 Mircea Eliade, Kowale i alchemicy, s. 165.
36 Mircea Eliade, Alchemia azjatycka, s. 27.

37 Tamze, s. 36-37.
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z0tte ztoto zostanie wytworzone, b¢dzie mozna zrobi¢ naczynia do picia i jedzenia i bgdziesz mogt
cieszy( si¢ przediuzong dtugowiecznoscia. Gdy za$ twa dlugowieczno$¢ zostanie przediuzona, bgdziesz
mdgt zobaczyé blogostawionych hsien [xian] z wyspy P’ong-lai {Penglai], ktéra znajduje si¢ w Srodku
morz. A gdy ich ujrzysz i zlozysz im ofiary fong [feng] i szan [shan), nie umrzesz nigdys.

Interpretujgc powyzszy tekst, rumunski badacz zwraca uwagg na trzy wazne
elementy: nadzwyczajna droga otrzymania zlota zakfada dokonanie wcze$niej
czynnoSci o charakterze religijnym, alchemiczne zloto nalezy spozywa¢ w celu
osiagnigcia dlugowiecznosci, a zdobyte w ten spos6b nowe zycie pozwala wej§¢
w kontakt z ,,blogostawionymi”3.

Od razu warto tu podkresli¢, ze alchemicy chinscy duzo wyzej cenili zloto
otrzymane w sposdb nadzwyczajny od kruszcu, ktéry wyst¢puje w naturze. Zioto
nie bylo przez nich poszukiwane w celu wzbogacenia si¢, ale miafo sta¢ sig
sktadnikiem spozywanego eliksiru gwarantujgcego nieSmiertelno$¢. Zioto uzy-
skane w sposob ,,sztuczny” mialo przewage nad naturalnym — bralo sig to stad,
ze mineraly wystgpujace w ziemi uchodzily w oczach Chinczykéw za nieczyste.
Podobne zresztg podejscie dotyczylo wszystkich pokarméw — aby co$ mozna byto
spozywaé, nalezalo to podda¢ procesowi obrébki kulinarnej*0.

Spozywanie cynobru lub ztota jako sktadnikéw tajemnych specyfikéw zapew-
nialo nie tylko dlugowieczno$¢, ale miato réwniez gwarantowaé odmiodzenie:
siwym wlosom miat by¢ przywrécony czarny kolor, wypadte zgby mialy odrosnaé,
a starcy mieli na powr6t sta¢ si¢ miodymi¢l. Doda¢ nalezy, ze — zdaniem rumuii-
skiego badacza - zloto w kulturze chinskiej nie zawsze petnilo rol¢ alchemiczng,
natomiast cynober (to z niego wyrabiano ztoto alchemiczne) byl nieustannie
wysoko ceniony i przypisywano mu nadzwyczajne wiasciwosci. Mialo to by¢ moze
zwigzek z faktem, Ze po podgrzaniu owego barwnika do wysokiej temperatury
pojawiala si¢ rteé, ktora uwazano za dusz¢ wszystkich metali®2.

Eliade cytuje opini¢ sinologa Bertholda Laufera dotyczacg roli ztota w kul-
turze chinskiej:

Chificzycy wierzyli, ze zloto uzyskane droga sublimacji i transmutacji alchemicznej cechuje
si¢ niezréwnang witalnoscia i skuteczno$ciag w walce o zbawienie i nieSmiertelno$¢. Pragne-
li oni nie zlota jako metalu, lecz ztota o cechach nadprzyrodzonych, mogacego im pombe
w uduchowieniu ciata®.

Mozna dodag, ze alchemia byta jedng z wielu drég prowadzacych do niesmier-
telnosci, droga, ktdra z czasem zaczgla cieszy¢ si¢ najwigksza estymg®4.

38 Tamze, s. 12-13.
39 Tamze, s. 13.
40 Tamze, s. 14,
41 Tamze, s. 15, 29.
42 Tamze, s. 29.
43 Tamze, s. 15-16.
4 Tamze, s. 31.
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Alchemia byta dla mieszkaficow Pafistwa Srodka czescia wigkszej catosci $wia-
topogladowej, w ktorej powazng rol¢ odgrywala koncepcja dwoéch elementéw
przenikajacych wszystko to, co istnieje. Byly nimi yin (element zefski) oraz
yang (element meski). Obecnos¢ obu tych czynnikéw daje sig¢ zauwazy¢ w calym
wszechéwiecie, jednak trzeba zaznaczyé, ze w pewnych rzeczach dominuje element
yin, a w drugich wigcej jest elementu yang. W pewnym momencie niektorzy
mysliciele taoistyczni zaczgli twierdzié, ze yang jest tym samym co tao, a wigc
»~droga”, norma, prawda czy podstawa wszech§wiata. Doprowadzito to alche-
mikow do przekonania, ze substancje posiadajace wigcej megskiego elementu
yang (czyli tao) s szlachetniejsze i blizsze ideatowi niezniszczalno$ci. Przemiany
metali maja na celu usuwanie z nich elementu yin w celu zwigkszenia w nich
ilosci yang, aby uczynié je bardziej $wietlistymi i szlachetnymi. Stad wlasnie
bierze sig koncepcja przewagi zlota wytworzonego (czy tez przetworzonego)
nad naturalnym#.

To, co zawiera w sobie duzo yang, jest szczegOlnie pozadane, gdyz daje udzial
w zasadzie tao, a wigc sprzyja zyciu zgodnemu z regutami rzadzacymi Swiatem.
To za$ powoduje wewnetrzng i zewngtrzng harmonig, czego skutkiem jest wigor,
sifa, zdrowie i ditugowieczno$¢. W zwiazku z wyznawaniem opisanej doktryny
Chificzycy starali si¢ mie¢ bliski kontakt z substancjami bliskimi taoistycznemu
ideatowi — wyrazalo si¢ to m.in. w tym, Ze nosili je na ciele albo spozywali®.
Kontakt z zasada yang, a wigc rowniez i z fao, byt dla mieszkafcow Pafistwa
Srodka istotny nie tylko ze wzgledéw natury zdrowotne;j i higienicznej — prawo
i norma zawarte w przedmiotach i eliksirach zawierajacych wspomniana zasadg
pelnily wazna role regulujaca Zycie spoleczne i religijne’.

Chificzycy starali si¢ wskaza¢ konkretne przedmioty, ktore cechuja si¢ zwigk-
szong zawarto$cig yang — przy czym w owym rejestrze mozna znaleZé zaré6wno
mineraly, jak i byty ozywione. Je§li idzie o skiadniki pochodzenia zwierzgcego,
to do wyrobu napojéw wydtuzajacych zycie stuzyly skorupa zélwia, jaja zurawia
oraz krew z grzebienia koguta; wsrod roslin na uwagg zastuguja owoc cyprysu,
zywica drzewa brzoskwiniowego i sosna. Jesli idzie o mineraly, to kluczowa

45 Tamze, s. 16. Warto przytoczy¢ interesujaca opini¢ Feng Youlana na temat niektorych aspek-
tow taoizmu: ,Jesli chodzi o taoizm, to istnieje rozrdznienie migdzy taoizmem jako filozofia [...],
a religia taoistyczng [...]. Ich nauki sa nie tylko odmienne, lecz wrgcz sprzeczne. Taoizm jako
filozofia glosi doktryn¢ podazania za natura, a taoizm jako religia propaguje doktryng dzialania
przeciw naturze. Na przyklad, wedtug Laozi i Zhuangzi, zycie i nastgpujgca po nim $mier¢ jest
naturalng koleja rzeczy i czlowiek powinien spokojnie jej si¢ podda¢. Natomiast glownym punktem
nauczania religii taoistycznej jest zasada i spos6b unikania $mierci, co jest wyraznie dziataniem
przeciw naturze” ~ Feng Youlan, Krdtka historia filozofii chiriskiej, przel. Michal Zagrodzki, PWN,
Warszawa 2001, s. 5. Zob. réwniez Eva Wong, Opowiesci o taoistycznych niesmiertelnych, przel.
Tomasz Bieron, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznain 2003.

4 Mircea Eliade, Alchemia azjatycka, s. 17.

47 Tamze, s. 18.
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role odgrywaly cynober, zloto, srebro i nefryt. Nie jest to oczywiscie kompletny
wykaz substancji, warto jednak pamigtaé, ze niektore spoSréd nich byly noszone
na ciele, niektore za$ spozywane*s,

Yin, jako przeciwienstwo yang, jest zasada telluryczng, a wigc reprezentujacy
ziemie i ostatecznie przemieniajaca wszystko w proch i popi6t. Dlatego tez staje
si¢ ona przyczyna rozkladu, co dotyczy takze zwlok po Smierci. Zloto i nefryt,
jako zawierajace w sobie duzo elementu yang, pozwalaja zachowac zwloki w nie-
naruszonym stanie, gdyz pierwiastek meski (jako tozsamy z tao) ma w sobie silg
utrzymujaca organizacj¢ bytu. Dlatego tez na ciele zmarlego - o ile pozwalal na
to status materialny rodziny — starano si¢ umiescic¢ zloto i nefryt*.

W tym kontekscie interesujgca wydaje sig rola perel, ktére rowniez wedtug
niektdrych tekstow mialy hamowaé rozktad. Co wigcej, wedlug legend, niektorzy
bohaterowie nosza na sobie zaréwno nefryt, jak i perly. Jest to o tyle intryguja-
ce, ze wedlug dawnych wyobrazen chifiskich perfa ma symbolikg zenska, a jak
wynika z wyzej przedstawionych analiz, pierwiastek yin bylby raczej sila, ktora
sprzyja rozktadowi i ostabia sil¢ witalng. Eliade zwraca tym samym uwagg na
istnienie dwoch konkurujacych ze soba tradycji, przy czym jedna z nich miata
charakter kontynentalny (reprezentuje ja nefryt), a druga morski. Jego zdaniem
nie mozna réwniez wykluczy¢, ze mamy tu do czynienia z pozostalo$cig epoki
matriarchatu’0.

Z chifskimi tekstami alchemicznymi zwigzany jest motyw trzech wysp blogo-
stawionych, na ktdrych maja Zy¢ nieSmiertelni i gdzie rosna ziota nieSmiertelnosci.
Legendy opisuja specjalne ekspedycje wystane w celu odnalezienia owych krain,
jedna z nich zawiera opowiadanie o tym, ze uczestnicy widzieli juz wspomniane
wyspy, jednak nie byli w stanie do nich dotrzecs!.

Rozwéj mysli ezoterycznej w Panstwie Srodka spowodowat w pewnym momen-
cie powstanie dwoch odmiennych tradycji: jedna z nich bardziej skoncentrowata
si¢ na sztuce przemiany metali w srebro i zloto, druga za$ na poszukiwaniu eliksiru
nieSmiertelnoSci i sprawach duchowych. Pozniejsza tradycja chifiska okre§lata
owe drogi mianem alchemii ezoterycznej (mistyczno-duchowej) oraz egzoterycz-
nej (skupionej na problemie transmutacji). Droga duchowa zaczgla zajmowac
si¢ nie tyle samymi metalami, ile ich ,,duszami”, ktére w pewnym momencie
utozsamiono z roznymi czg¢Sciami ciata. To spowodowalo, ze odtad operowano
nie na mineralach, ale na ludzkim ciele; alchemia ezoteryczna nie zajmowata
si¢ czynnosciami laboratoryjnymi, ale medytacja i oczyszczeniem umystu’2, Ow
przewrot tak opisuje Eliade:

48 Tamze, s. 18-19,
4 Tamze, s. 20-21.
50 Tamze, s. 23-24.
51 Tamze, s. 31-33.
52 Tamze, s. 40-42.
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Zamiast, jak niegdy$, sporzadza¢ zloto alchemiczne, nast¢pnie je przyswajac, przyswajajac
sobie za jednym zamachem réwniez mistyczne jego przymioty (yang, tao), alchemik taoistyczny
z X wieku rezygnuje ze sporzadzenia zlota i skupia uwagg na mozliwosciach duchowych, jakie
nastrgczajg operacje alchemiczne. Uznawszy wlasne cialo i wlasne zycie duchowe za metal nie-
czysty i posledni, stara si¢ on ,,przemienié je w zloto”, czyli uzyskaé duszg czysta, autonomiczng,
oraz Zycie bez $mierci. Zamiast dokonywa¢ operacji alchemicznych (oczyszczanie, wyprazanie)
na metalach podlejszych, przeprowadza on je wprost na wlasnym ciele i duszy [...]. W istocie
alchemia przeksztalca si¢ odtad w ascez¢ i modlitweS3,

Nie przeszkadzalo to oczywiscie w rozwoju alchemii egzoterycznej, ,wolnej
od trosk »mistycznych«”>4,

Malinowski: magia a nauka i religia

Bronistaw Malinowski napisal, ze ,,nie ma spotecznosci ludzkich, nawet najbar-
dziej pierwotnych, w ktorych nie byloby religii i magii”. Zaraz tez dodaje, ze:

nie ma tez ras dzikich pozbawionych postawy naukowej albo nauki, cho¢ ten brak czgsto si¢
im przypisuje. Opierajac si¢ na wiarygodnych materialach dostarczanych przez kompetentnych
obserwatoréw, mozna stwierdzié, iz w kazdej spolecznosci pierwotnej wystgpuja dwie wyraznie
odrdzniajace si¢ dziedziny: Sacrum i Profanum, inaczej mowiac, dziedzina Magii i Religii oraz
dziedzina Nauki’s,

Antropolog piszac o owych fenomenach, okresla je mianem , tréjelementowe;j
konstelacji magii, religii i nauki”5%. Zatem religia, magia i nauka istnieja réwniez
w spolecznosciach najprymitywniejszych, odrzuceniu ulegaja opinie, ze moga
istnie¢ takie grupy spofeczefistw pierwotnych, w ktorych nie byloby ktéregos
zowych trzech fenomendéw. Zarazem jednak krytyce poddawane sa poglady,
ktdre zmierzaja do ich utozsamienia, cho¢ jednoczes$nie zdaje si¢ on uznawaé
jakas form¢ wynikania jednego z drugiego. Malinowski przytacza naste¢pujaca
opini¢ Jamesa Frazera wyrazong w ksiazce Zlota galgs:

Czlowiek pierwotny stara sig przede wszystkim panowa¢ nad procesami przyrodniczymi dla
celow praktycznych i czyni to w sposdb bezposredni, rytualem i zaklgciem, zmuszajac wiatr
i pogodg, zwierzgta i uprawy do okazywania posluszefistwa swej woli. Dopiero duzo pézniej,
uswiadomiwszy sobie ograniczenie wlasnej mocy magicznej, kierujac si¢ strachem lub nadzieja,
blagajac lub rzucajac wyzwanie, zwraca sig¢ do istot wyzszych, do demondw, duchoéw przodkow,
lub bogéw. W tym wlasnie odréznieniu bezposredniego panowania nad sitami wyzszymi od
zjednywania ich sir James Frazer upatruje réznicy migdzy religia i magig. Magia oparta na
wierze, ze cztowiek moze bezposrednio opanowa¢ przyrodg pod warunkiem, ze zna jej prawa,
ktore rzadza niag w sposob magiczny, jest w tym zakresie pokrewna nauce. Religia, przyznanie

53 Tamze, s. 42.

54 Tamze, s. 45.

55 Bronistaw Malinowski, Magia, nauka i religia, w: tegoz, Dziela, t. VII, przel. Barbara Le§
i Dorota Praszafowicz, PWN, Warszawa 1990, s. 368.

56 Tamze, s. 443.
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si¢ czlowieka do wlasnej niemocy w pewnych sprawach, unosi cztowieka ponad plaszezyzng
magii i pozniej staje sie niezalezna od nauki, ktérej magia musi jednak ulec’’,

Malinowski w niektorych aspektach zgadza si¢ z teoria Frazera, zwtaszcza
jesli idzie o genezg religii — uwaza, ze u podstaw owego fenomenu tkwi idea,
ktdra okrefla mianem idei ,,mistycznej, bezosobowej sily”, ktora np. w Melanezji
otrzymala nazw¢ mana. Owa moc ma charakter bezosobowy i ponadnaturalny
oraz okazuje swoja przyczynowo$¢ sprawcza wobec wszystkich dziedzin istot-
nych dla cztowieka. Przekonanie o istnieniu owej sily jest — zdaniem polskiego
antropologa - istotg religii pierwotnej oraz magii. Jesli idzie o relacj¢ migdzy
magia a nauky (zwlaszcza jest to istotne w kontekscie nauki u ludzi pierwot-
nych), to Malinowski zdaje si¢ przyjmowac¢ stanowisko odmienne od stanowiska
Frazera. Polski antropolog powotuje si¢ na opinie licznych badaczy, zdaniem
ktérych istnieja pewne podobiefistwa (,,czfowiek moze bezposrednio opanowaé
przyrod¢ pod warunkiem, ze zna jej prawa, ktdre rzqdzq niq w sposéb magiczny”
— podkr. M.N.), jednak rdznice maja charakter duzo gigbszy. Polega to przede
wszystkim na tym, Ze nauka bierze si¢ z doswiadczenia, kieruje si¢ rozumem,
jest korygowana przez obserwacjg, jest otwarta dla wszystkich i opiera si¢ na
poj¢ciu sit natury. Z kolei magia jest zrodzona przez tradycj¢, odporna na rozum
i obserwacje, zyje w atmosferze mistycyzmu, jest tajemna, poznawana na drodze
inicjacji i czesto przekazywana na zasadzie dziedziczeniass.

Malinowski w swoich analizach odniost si¢ do radykalnych pogladéw Luciena
Lévy-Bruhla dotyczacych Swiatopogladu czlowieka pierwotnego. Zdaniem fran-
cuskiego badacza ludzie o mentalnosci prymitywnej nie mysla w sposob trzezwy,
odrzucaja rozumowanie i nie uznaja faktow czysto naturalnych, a caly poglad
na $wiat owych ludzi przeniknigty jest mistycyzmem>°. Jednak polski antropolog
nie zgadza si¢ ze zdaniem Francuza — przytacza opinie autorytetow w dziedzinie
antropologii, twierdzacych, ze ,wiedza czlowieka pierwotnego oparta na obser-
wacji jest jasna i §cisla” oraz ze ,,byloby nieroztropne przypisywac pierwotnemu
mechanikowi jedynie rolg pasywna w powstawaniu wynalazkéw”. Komentujac
owe przytoczone opinie, Malinowski stwierdza: ,Mamy tu wigc dzikiego wypo-
sazonego w taki sam umysl, jaki posiada wspdlczesny cziowiek nauki!”®0. Zatem
ludziom wychowanym w kulturach prymitywnych zostaje przypisana — przynaj-
mmiej zaczatkowa — forma mentalnoéci naukowe;j.

Na podstawie swoich badaf na Wyspach Trobrianda polski antropolog twier-
dzi, ze — oprocz warunkéw naturalnych oraz cigzkiej i starannej pracy — o powo-
dzeniu w zdobywaniu ZywnoSci decyduje rowniez rozlegta wiedza, ktdra dotyczy

57 Tamze, s. 371-372.
58 Tamze, s. 372.
59 Tamze, s. 378-379.
60 Tamze, s. 379.
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réznych rodzajéw gleby oraz ro§lin uprawnych6!, Podobnie tez tubylcy wiedza,
ze istotng rolg przy budowie fodzi odgrywa wiedza i doswiadczenie, np. zdaja
sobie sprawg z tego, ze ,.im wigksza jest rozpigtosé wysiggnika, tym wigksza jest
stabilnos¢, ale tym mniejsza odporno$¢ na naciski. Potrafig wyraZnie wytlumaczy¢,
dlaczego rozpigtosci tej daja pewien tradycyjny wymiar, okreSlony utamkiem
dtugosci calej todzi z wydrazonego pnia”62. Tak pojeta wiedza ma charakter
sensowny i — chociaz jest ograniczona — musi by¢ uznana za argument przeciw
wszechobecnosci mistycyzmu63. Z drugiej jednak strony, antropolog zastanawia
si¢, na ile owa zaczatkowa forma wiedzy moze by¢ uznana za naukg. Na zadane
pytanie odpowiada nastgpujaco:

Jesli przez naukg bgdziemy rozumie¢ zespOt zasad i pojg¢ opartych na doswiadczeniu i zaczerp-
ni¢tych z niego dzigki logicznemu wnioskowaniu, urzeczywistnionych w formie materialnych
osiagni¢é i okreslonej tradycji i prowadzonych przez jaki§ rodzaj organizaciji spolecznej, to okaze
sig, ze spolecznoéci dzikich, nawet na najnizszym poziomie rozwoju, dysponujg poczatkami
nauki, cho¢ bardzo elementarnymi.

Zaraz jednak dodaje, ze ,wigkszo$¢ epistemologéw nie zgodzi si¢ jednak
z taka »minimalistyczng definicja« nauki”®.
W przeciwienstwie do powyzszego

magia rozwija si¢ wszedzie tam, gdzie czlowiek nie jest w stanie kontrolowaé przypadku za
pomocy nauki. Rozwija si¢ podczas polowania, fowienia ryb, w czasach wojny i okresach mitosci,
podczas kierowania wiatrem, deszczem i sloficem przy regulowaniu wszelkich niebezpiecznych
przedsigwzigé, a przede wszystkim w obliczu choroby i w cieniu $mierci. Musimy strzec si¢
przed zalozeniem, ze magia jest odpowiednikiem nauki pierwotnej. Magia nigdy si¢ nie pojawia
w sytuacjach, w ktorych czlowiek pierwotny radzi sobie z tatwoScig dzigki wiedzy, umiej¢tno$ciom
manualnym i wysitkowi cielesnemus®3.

Widaé zatem, Ze antropolog stara si¢ wykazaé istnienie znaczacej réznicy
migdzy magia a prymitywnymi formami nauki.

Malinowski usiluje odpowiedzie¢ takze na pytanie, czym rézni si¢ religia
od magii. Kluczem do owej odpowiedzi jest stwierdzenie, ze ,wiara i kult sa
wynikiem kryzysow ludzkiej egzystencji”, kryzyséw rozumianych jako wydarzenia
o charakterze przelomowym, do ktdérych naleza przede wszystkim narodziny,
dojrzewanie, malzefstwo i $mieré. I tu ujawnia si¢ fakt niezwykle istotny:

Poréwnajmy rytual zapobiegajacy $mierci podczas pologu z innym typowym obyczajem, miano-
wicie z ceremonig organizowang w celu uczczenia narodzin dziecka. Pierwszy z tych rytuatow

6! Tamze, s. 380-381.

62 Tamze, s. 383.

63 Tamze, s. 382,

% Tamze, s. 388.

65 Bronistaw Malinowski, Nauka i religia, w: tegoz, Dziela, t. VII, s. 453.
% Bronistaw Malinowski, Magia, nauka i religia, s. 375.
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jest Srodkiem do osiagnigcia $cisle zdefiniowanego, praktycznego celu [...]. Ceremonia odpra-
wiana po narodzinach, jak na przyklad ceremonia prezentacji nowo narodzonego dziecka, lub
uroczysto$é bedaca wyrazem radosci z tego wydarzenia, nie ma Zadnego celu: nie jest Srodkiem
do celu, jest celem samym w sobie®”.

Na wyzej wymienionym przykladzie zostaje ukazana réznica mi¢dzy magia
i religia — ceremonie magiczne maja wyraznie okreSlone praktyczne cele, nato-
miast ryt religijny nie posiada czego§ takiego, nalezy go odprawié, aby wypetni¢
nakazy tradycji albo zeby opowiedzie¢ w ten sposéb mit®8, Nadto Malinowski
twierdzi, ze magia jest to sztuka praktyczna, ktéra posiada SciSle ograniczona
technikg, w sklad ktérej wehodza ,,zaklecie, rytuat i warunki, ktdre musi spetnié
osoba wykonujgca czynno$¢ magiczng”, za$ religia ,nie dysponuje tak prosta
technikg %%,

Zdaniem antropologa najwazniejszym Zrddtem religii jest najistotniejszy prze-
tom, ktéry dokonuje si¢ w zyciu czlowieka — $mieré. Zdaniem Malinowskiego
»Smier¢ otwiera bram¢ na tamten $wiat nie tylko w sensie dostownym””. Dzieje
si¢ to dlatego, ze w reakcji na 6w przefom pojawia si¢ wiara w zycie po Smier-
ci, wiara w istnienie ducha, co jest okre§lone mianem ,emocjonalnego obja-
wienia”7l, Zarazem tez religia odgrywa istotng role spoteczna, gdyz zapobiega
niszczacym formom odpowiedzi na $mieré — bez religii zerwaniu mogtaby ulec
ciagglo$¢ tradycji spotecznej. Ceremonie religijne odprawiane po $mierci oraz
wiara w nieSmiertelno$¢ zapobiegaja niszczacemu oddzialywaniu Igkow i sprzyjaja
zachowaniu norm spofecznych.

Krotko méwiac, religia zapewnia zwycigstwo tradycji i kultury nad czysto negatywna reakcjg
zagrozonych instynktéw72,

Swoje rozwazania nad stosunkiem migdzy pierwotna nauka, magia a religia
antropolog podsumowuje w nastgpujacych stowach:

Religia pozwala czlowiekowi zapanowa¢ nad losem, nawet gdy nauka daje mu kontrolg¢ nad
sifami przyrody, a magia — nad przypadkiem, szcz¢ciem i wypadkiem?.

67 Tamze, s. 391.

68 Tamze, s. 391.

69 Tamze, s. 442.

0 Tamze, s. 401.

1 Tamze, s. 404-405.

72 Tamze, s. 407.

73 Bronistaw Malinowski, Nauka i religia, s. 460.
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Magia na Wyspach Trobrianda.
Niektore aspekty

Ogrodnictwo na Wyspach Trobrianda odgrywa ogromng rol¢. Wydaje si¢ ono
by¢ nie tylko Zrédlem pozywienia, ale rowniez i prestizu spolecznego.

Mezczyzna, ktory nie posiadalby ogrodow, bylby wyrzutkiem, podczas gdy czlowiek, ktory z tej
czy innej przyczyny nie sprawdza si¢ w rolnictwie, jest obiektem pogardy. Kazdy musi zajmowa¢
si¢ ogrodami, a im wigcej dzialek ogrodowych megzczyzna jest w stanie uprawiaé, tym wigksza
jest jego stawa’.

Pracuja wszyscy mezczyZni i wszystkie kobiety niezaleznie od statusu spoteczne-
go, zarbwno wodzowie i ich Zony, jak i ludzie o niskiej pozycji spolecznej. Pracuja
tez i czarownicy, chyba Ze sa slabego zdrowia; co wigcej — mieszkancy Wysp
Trobrianda uwazaja, ze zarébwno czarownicy, jak i wodzowie powinni okaza¢ sig
szczegOlnie efektywni w swojej pracy”. Malinowski ze zdziwieniem zauwazyl, ze
ogrody s3 uprawiane nawet przez male dzieci, ktdre nie traktuja owej pracy jako
zabawy, ale jako istotny obowigzek’. Od trobriandzkiego ogrodnika wymagana
jest ogromna sprawno$¢ w wykonywaniu réznych czynnoici, jednak sprawnos$¢
techniczna musi by¢ uzupetniona przez magig’’. Jest ona niezbgdna wsz¢dzie tam,
gdzie wynik pracy jest uzalezniony nie tylko od pracy i przemysinosci ludzkiej,
ale réwniez od niedajacych si¢ przewidzie¢ okolicznosci zewn¢trznych, takich jak
np. warunki pogodowe’, To wszystko sprawia, Ze ,,magia i rzeczywista praca s3
w wyobrazeniach krajowcOw wzajemnie nierozigczne, choé nie pomieszane”™.

Magia ogrodowa w jezyku mieszkaficow Wysp Trobrianda nosi nazwg megwa
towosi, spetniana jest przez czarownika zwanego fowosi i pelni doniosly rolg
spoteczna, co sprawia, ze kazda wioska lub nawet jej cz¢§¢ ma swojego czarow-
nika, a kazdy mieszkaniec musi wnosi¢ na jego rzecz pewne oplaty80. Funkcja
towosi ma charakter dziedziczny i niekiedy pozostaje w zwiagzku z funkcja wodza;
owa dziedziczno$¢ jest podkre$lana np. przez wymienianie imion poprzednikéw
podczas odmawiania zaklgc8!. Praca ogrodnikéw przeplata si¢ z czynnoSciami
obrzgdowymi od poczatku az do samego koica cyklu produkcyjnego. Przed
domem czarownika odbywana jest wstgpna narada dotyczaca lokalizacji przy-
sztych ogrodéw, komu begda one przydzielone i kiedy rozpoczna si¢ prace;

% Bronistaw Malinowski, Ogrody koralowe i ich magia. Studium metod uprawy ziemi oraz obrzg-
dow towarzyszqcych rolnictwu na Wyspach Trobrianda. Opis ogrodniciwa, w: tegoz, Dziefa, t. 1V, cz. 1,
przel. Antoni Bydlon, PWN, Warszawa 1986, s. 106.

75 Tamze, s. 131.

% Tamze, s. 106.

77 Tamze, s. 109.

78 Bronistaw Malinowski, Podstawy wiary i moralnosci, s. 483-484.

7 Bronistaw Malinowski, Ogrody koralowe i ich magia..., s. 109.

80 Tamze.

81 Tamze, s. 112-113.
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nastgpnie skladane sa czarownikowi dary w postaci zywnosci, po czym fowosi
zaczarowuje za pomocg specjalnego zaklgcia liScie. Dopiero nastgpnego dnia
dokonuje si¢ ceremonia w miejscu nowych ogrodéw — ziemia zostaje uderzona
rézdzka i potarta przygotowanymi uprzednio liéémi. Kazda nastgpna czynnos§¢
ogrodnicza ma odpowiadajacy sobie ceremonial magiczny — nawet spalenie Scig-
tych i wysuszonych zarofli, nie méwiac juz o sadzeniu roslin, pieleniu czy tez
o zbieraniu plonéw. Oto jak wyglada rola czarownika:

Pomaga w rozwoju ro§lin przez rownolegla seri¢ obrzadkow i zaklgé. Pomaga on roslinom
wypuszczaé pgdy, obsypywac sig lisémi, piac si¢ w gore; sprawia, ze ich korzenie zawiazujg si¢,
rozrastaja i nabrzmiewaja; jego dzielem sg takze wspaniale girlandy bujnego listowia82.

Towosi jest zobowigzany do przestrzegania licznych tabu. Nie wolno mu
spozywa¢ pewnych pokarméw rolinnych czy zwierzgcych, ktore maja zwigzek
z dokonywang przez niego czynnoscig magiczna, przed spetnieniem okre§lonych
obrzgdéw nie wolno mu spozywa¢ nowych plonéw, poza tym musi zachowywaé
post w dniu pelnienia funkcji magicznych®3. Na podstawie analizy obowigzkéw
czarownika Malinowski dochodzi do nastgpujacych wnioskéw:

Urzad czarownika ogrodowego nie jest synekura. Nie tylko musi on wypetnia¢ szereg obrzad-
kéw inauguracyjnych, stosujac sig SciSle do toku prac w ogrodach, nie tylko pobudza rofliny do
rozwoju za pomocg swych zachgcajacych zakleé, lecz takze musi przestrzega¢ systemu bynaj-
mniej nie lekkich tabu i postow, i wreszcie, co jest nie mniej istotne, wykonywa¢ znaczng ilo§é
rzeczywistej pracy i czynno$ci nadzorczych84.

Wsrdd réznych rodzajow magii na uwagg zastuguje ta, ktora jest skierowana
na szkodzenie — Trobriandczycy wierzg, ze jest ona sprawowana przez sgsia-
déw w celu wywolania szkdéd w ogrodzie, jednak antropolog uwaza, ze wiara
w realno$¢ owych praktyk wzigta si¢ stad, ze ,,niewprawni i pechowi ogrodnicy”
starali si¢ znalez¢ uzasadnienie dla swoich niepowodzen®. Malinowski uwaza,
Ze w odniesieniu do upraw istnieje pewna posta¢ magii, ktéra w Scislym sensie
tego stowa mozna nazwaé czarng — sg to praktyki, ktore rzadza opadami desz-
czu, a tym samym moga decydowac o urodzaju lub o jego braku. Owe czary sa
sprawowane w sposOb jawny przez wodza, ktéry uzywa ich ,jako Srodka stuza-
cego wyrazaniu swego gniewu oraz zbiorowemu karaniu i narzucaniu swej woli.
Wiladanie magia deszczu i suszy jest w istocie jednym z tych przywilejow wodza
naczelnego z wioski Omarkany, ktére budza najwigksze przerazenie i zawis¢”8e.
Tubylcy na ogdt sa sktonni przypisywac wszelkie nieszczgScia czarnej magii (klgski

82 Tamze, s. 111,
8 Tamze, s. 114-115.
8 Tamze, s. 115.
85 Tamze, s. 130-131.
8 Tamze, s. 131.
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przyrodnicze, niszczenie plonéw prze dzikie $winie, ucieczka §wii domowych,
niewierno$¢ zon i ukochanych), dlatego tez potrzebna jest swoista przeciwmagia,
ktora zapobiegataby skutkom swojej zfosliwej odpowiedniczkié’.

Niezwykle interesujaca czynnoscia magiczna jest vilamalia, ktérej giownym
celem jest zapobieganie gtodowi (rozumianemu jako subiektywne odczucie
glodu), w zwigzku z czym jest ona nakierowana na samego czlowieka38. Cza-
rownik imieniem Bagido’u tak mial wyrazi¢ si¢ na temat celowoSci stosowania
vilamalii:

Jesliby vilamalia nie byla wykonywana [...], me¢zczyzni i kobiety chcieliby jes¢ caly czas, rano,

w poludnie i wieczorem. Uroslyby im duze brzuchy, one nabrzmiewalyby - caly czas oni chcieliby
wigcej zywnosci. Ja wykonuje magie, brzuch jest zadowolony, on jest zaokraglony®.

Wspomniana seria ceremonii magicznych ma zwiazek ze specyficznym spo-
sobem pojmowania roli pokarmu -~ mieszkaficy Wysp Trobrianda w niewielkim
stopniu uswiadamiaja sobie fakt, ze jedzenie jest potrzebne czlowickowi do
przezycia. Wiedza, ze giéd moze powodowaé choroby, a nawet i $mier¢, ale
zasadniczo uwazaja, ze jedzenie stuzy przyjemnosci, czyli zaspokajaniu apetytu.
Jednoczes$nie uwazaja, ze jakis rodzaj wstrzemigzliwosci od pokarmow jest czyms
chwalebnym, a demonstrowanie uczucia glodu jest czymS$ wstydliwym, zwlaszcza
wtedy, gdy jest si¢ w obcej wiosce?.

Nie mniej intrygujgca wydaje si¢ by¢ mitologiczna opowie$¢ o dwoch rodza-
jach magii ogrodowej, ktére uosabiali dwaj bohaterowie: Tudava i Gere’u. Warto
przy tym dodaé, ze — wedlug mieszkaficow Wysp Trobrianda (i zapewne innych
spoleczenistw pierwotnych) — magia nie ma poczatku i nie jest dzielem ludzkiej
inwencji. Melanezyjczycy wierza, ze przodkowie ludzi przebywali pod ziemia
iw momencie wyjscia na powierzchni¢ przyniesli ze soba znajomos§¢ magii®l.
Zaréwno Tudavie, jak i Gere'u legendy przypisuja niezwykte zdolnosci — Tudava
mial stworzy¢ sporg grupe wysp. Gere’u wczeéniej pojawil si¢ na powierzchni
ziemi i zaczat uprawia¢ ogrody przy uzZyciu potgznej magii®2. Malinowski naste-
pujaco opisuje mitologiczng opowie$¢ o spotkaniu obu bohateréw:

Gere’u mial duzy ogrdd i Tudava zapytat go: ,,Kto uprawia ten ogrod?”. ,,Uprawiam go sam”
~ odpowiada Gere’u. ,Uprawiasz ten ogrdd, ktory jest tak duzy, ze mogloby go uprawiaé
trzech lub czterech mezczyzn?”. Gere'u rzecze: , Tak, uprawiam go sam jeden”. ,,W jaki sposéb
uprawiasz swoj ogrod?” — pyta Tudava. ,,Scinam jedno mate drzewo” — odpowiada mu Gere’u
- i wszystkie miode drzewa upadaja, Zapalam maly ogiefi i wszystko spala sig¢. Przetamujg

87 Bronistaw Malinowski, Ogrody koralowe i ich magia..., w: tegoz, Dziela, t. IV, cz. I, przel.
Antoni Bydloi, s. 668, 675.

88 Tamze, s. 346.

8 Tamze, s. 347.

9 Tamze, s. 348.

91 Bronistaw Malinowski, Magia, nauka i religia, s. 429.

92 Bronistaw Malinowski, Ogrody koralowe i ich magia.., w: tegoz, Dziela, t. 1V, cz. I, 5. 118.
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jeden patyk i pojawia si¢ koto mnie mnéstwo patykow. Zaczynam budowaé ogrodzenie i ogro-
dzenie buduje si¢ samo. Sadzg jedno nasienie taro i wyrasta wiele innych. Sadz¢ jedno nasienie
taytu i wyrasta mnéstwo taytu. Sadzg jedno nasienie yamu i wyrasta mndstwo yamu”. Tudava
odpowiada: ,,Och, to niedobrze. Taka szybka praca nie jest dobra. Jezeli wytworzymy zbyt duzo
zywnoici, czlowiek nie bgdzie pracowat. Lepiej jest, gdy silny mgzezyzna ma obowiazek uprawia¢
duzy ogrod, a slaby mezczyzna maly ogrod. Staby mezczyzna pojdzie fowié ryby i wymieni ryby
na taytu”. Nastgpnie Tudava wyjasnit Gere'u, jak nalezy uprawiaé ogrody i przekazat mu magi¢
— magia, ktorg posiadal Tudava, nie byta tak potgzna, jak magia Gere’u, jednakze magia Gere’u
zagingla i magia, ktorg ludzie znajg obecnie, jest magia Tudavy i jest to powod, dla kidrego
ludzie nie potrafig obecnie uprawiaé tak duzych ogrodow®.

Z opowiesci o Gere’u i Tudavie moga plynaé zaskakujace wnioski. Widaé,
ze praca zajmuje u Trobriandczykéw wazne miejsce w hierarchii wartosci i nie
jest rzecza wskazang, aby magia wyrgczala ogrodnikow. Przypomnijmy sobie
rowniez istot¢ magii vilamalia: jest ona nakierowana na zmniejszenie uczucia
glodu. Tubylcy maja poszukiwa¢ dobrobytu, ktdry polega nie na gromadzeniu
ogromnych zapasoéw zywnosci, ale ktdrego istota jest pracowito$¢ i umiejgtnosé
ograniczania wiasnych potrzeb.

Pytanie o przyszlo$¢ magii i alchemii

Zdaniem Mircei Eliadego alchemia nie ograniczyla si¢ w swoim oddziatywaniu
wylacznie do zamknigtych grup ludzi, ktérzy sprawowali kult o ezoterycznym
charakterze. Przytoczmy jeszcze raz jego stowa odnoszace si¢ do relacji migdzy
alchemig a dalszym rozwojem nauk:

Jeszcze do niedawna uwazano alchemig za protochemig, tzn. dyscypling naiwng, przednaukowa,
badZ nawet za stos glupich przesadéw bez znaczenia dla kultury [...]. Jest rzecza niewatpliwa,
iz alchemicy istotnie przyczynili si¢ do post¢pu nauk przyrodniczych, lecz ten ich wklad miat
charakter po$redni i byt tylko konsekwencjg ich zainteresowania substancjami oraz materia
Zywa, byli oni bowiem ,eksperymentatorami”®,

Jednym z nowozytnych fizykéw, ktdrzy w istotny sposdb zainspirowali sig
mysla alchemiczna, byt Newton — Eliade przytacza wyniki analiz ogromnej licz-
by rekopiséw, ktorych brytyjski fizyk nigdy nie opublikowal. Twérca mechaniki
klasycznej staral si¢ w mysli ezoterycznej odnaleZé odpowiedZ na problemy,
ktérych w jego przekonaniu nie rozwigzywata teoria grawitacji, np. problemy
zwigzane z prawami rzadzacymi ruchem malych czasteczek. Stad tez bralo sig
jego pragnienie, aby dokona¢ syntezy migdzy mechanistyczng fizyka a alchemia.
Brytyjski fizyk podzielal réwniez wiar¢ alchemikéw w pierwotne objawienie, ktore
zostalo udzielone przez Boga nielicznym wybranym, oraz w mozliwo$¢ transmu-
tacji metali. Zdaniem dwudziestowiecznych badaczy opublikowaniu Principiow

93 Tamze, s. 118-119.
94 Mircea Eliade, Mit alchemii, s. 81.
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towarzyszyta fala krytyki, ktora zarzucala Newtonowi, ze sily, o ktdrych pisal,
mialy w sobie co$ z sit opisywanych w piSmiennictwie okultystycznym%. Jedno-
cze$nie trzeba dodac, ze polaczenie hermetyzmu z mechanicyzmem doprowadzito
naukowcoéw nowozytnych do rezultatéw, ktérych chyba najmniej si¢ spodziewali:
»Newton i jego wspolczeéni oczekiwali zupelnie innej formy rewolucji naukowe;j”,
a przyszly ,.sukces mechaniki Newtonowskiej oznaczal unicestwienie jej wlasnego
ideatu naukowego”%.

Za idealem nauki, ktéry byl gloszony przez wielu 6wezesnych mySlicieli, kryto
si¢ pragnienie doglgbnej przemiany wszystkich instytucji religijnych, spotecznych
i kulturalnych, a odnowa nauk miata by¢ jedynie koniecznym do tego przygoto-
waniem%’. Odnowa szykowana przez mySlicieli zwigzanych z nurtem alchemicz-
nym ,zintegrowalaby chrzescijafistwo ponadwyznaniowe z tradycja hermetyczng
i z naukami przyrodniczymi: medycyna, astronomig i fizyka mechaniczng”.

Ta ambitna synteza byla w rzeczywistosci nowym tworem poréwnywalnym z wczesniejszym
przyswojeniem sobie [przez chrystianizm|] metafizyki platofskiej, arystotelizmu i neoplatonizmu.
Wypracowanie w XVII w. tej formy poznania stanowi ostatnig religijng probe tego rodzaju
chrzescijafiskiej Europy9.

Jak wiadomo, byla to wowczas proba nieudana - stato si¢ tak dlatego, ze
nowa nauka, a zwlaszcza mechanistyczna fizyka, okazata sig¢ by¢ wyrodna corka
alchemii. Mozna tylko pytaé, czy zadata swej matce Smiertelny cios?

Warto przy tym dodaé, ze — zdaniem Eliadego — marzenia dotyczace opus
magnum nie zanikly, ale, przynajmniej na pewien okres, ulegly przeksztatceniu
w zsekularyzowana wersj¢ ideologii postgpu, ktéra szczegdlnie skoncentrowala
si¢ na rozwoju przemystowym®.

Z kolei jesli idzie o stosunek do magii, to Malinowski apeluje o chiodne
iracjonalne spojrzenie. Jego zdaniem w tych kregach kulturowych, w ktérych
ma ona najwigcej do powiedzenia, a wigc we wspotczesnie istniejacych kulturach
prymitywnych, mozna znalez¢ tylko ,trzezwa, prozaiczna, a nawet niezr¢czng
sztukg, uprawiang dla czysto praktycznych celoéw, rzadzacg si¢ surowymi i niezbyt
glebokimi wierzeniami, realizowang za pomocj prostej i monotonne;j techniki”1%0,
Dlatego tez magia jest definiowana jako ,,zespot czysto praktycznych czynnosci
bedacych $rodkiem do osiagnigcia celu”10%,

Antropolog zastanawia si¢ nad kwestia stosunku ludzi ,,cywilizowanych” do
spierwotnych” — jak my z perspektywy naszej cywilizacji naukowo-technicznej

9 Tamze, s. 108-111.

% Tamze, s. 111.

97 Tamze, s. 105.

98 Tamze, s. 112.

9 Tamze, s. 113-114,

100 Bronistaw Malinowski, Magia, nauka i religia, s. 424.
101 Tamze.
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mamy patrze¢ na tych, ktorych §wiatopoglad jest gigboko przeniknigty mysleniem
magicznym? Malinowski stwierdza nawet, ze mozemy dostrzec w owym sposobie
mySlenia ,,surowos¢ i niestosownos$¢”. Jednak w magii antropolog widzi niezbed-
ne dla czfowieka pierwotnego narzgdzie stuzace do pokonywania praktycznych
trudnoscil®2. Mozna jednak zadac¢ pytanie - czy jego zdaniem owa niezbgdnos¢
ogranicza si¢ wylacznie do spoleczefistw na niskim poziomie rozwoju material-
nego? Czy wraz z rozwojem cywilizacji magia ma jego zdaniem zanikngc¢? Swoje
rozwazania Malinowski koficzy nast¢pujaco:

Moim zdaniem powinni$my widzie¢ magi¢ jako uciele$nienie wzniostej fantazji nadziei, ktéra
jak dotad byla najlepsza szkolg ludzkiego charakterul03,

Zastanawiajace jest uzycie stowa ,,byla”, ktore zdaje sie sugerowac, ze magia
nie ma przysztosci.
Ale czy antropolog rzeczywiscie tak uwazal? Przyjrzyjmy si¢ innym jego stowom:

Magia - juz samo stowo wydaje si¢ odkrywa¢ bezmiar niezgl¢bionych i nieoczekiwanych moz-
liwosci! Nawet dla ludzi nie tgsknigcych za sprawami tajemnymi, za skrotami wiodacymi do
»ezoterycznej prawdy”, nie podzielajacych tego niezdrowego zainteresowania, ktéremu tak
czesto stuzy obecne niewczesne ozywianie na wpdl zrozumialych dawnych wierzen i kultow,
serwowanych pod nazwa ,teozofia”, ,,spirytyzm” lub ,spirytualizm”, a takze rozmaitych pseudo-
»nauk”, -logii, -izméw; nawet dla $ci§le naukowych umystéw problematyka magii jest szczeg6lnie
pociagajacaltd.

Malinowski w powyzszych stowach stara si¢ pokaza¢, ze u wielu ludzi Zachodu
zywa jest tgsknota za budzacymi podziw fenomenami nadzwyczajnymi.

Eliade na zakonczenie swojego studium Okultyzm a Swiat wspdiczesny stwier-
dza, ze bgdac religioznawca, powinien ,,oprze€ si¢ pokusie przepowiadania, co si¢
stanie w najblizszej przyszlosci”, zwtaszcza w odniesieniu do tradycji okultystycz-
nej i ezoterycznej. Nie chcac wypowiadac¢ stanowczych twierdzen, poprzestaje na
zadaniu pytania: Jak wyjasni¢ sukces takich filméw jak Dziecko Rosemary albo
2001. Odyseja kosmiczna?% Z kolei w artykule Kilka uwag o czarach w Europie
stwierdzil, ze:

zainteresowanie okultyzmem, tak charakterystyczne dla mlodziezowej kontrkultury, Swiadczy
o pragnieniu wskrzeszenia starodawnych wierzeft i idej religijnych, jakie Koscioly chrzeicijaii-
skie atakuja, a co najmniej otaczaja dezaprobatg (astrologia, magia, gnoza, alchemia, praktyki
orgiastyczne)106,

12 Tamze, s. 444-445.

18 Tamze, s. 445.

104 Tamze, s. 424.

105Mircea Eliade, Okultyzm a swiat wspdlczesny, s. 78.

196Mircea Eliade, Kilka uwag o czarach w Europie, w: tegoz autora, Okultyzm, czary, mody
kulturalne. Eseje, s. 107.
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Jesli zatem ,,sukces mechaniki Newtonowskiej oznaczal unicestwienie jej wlas-
nego [tj. alchemicznego] ideatu naukowego”1?7, to chyba tylko do czasu.

Czy zatem magia i alchemia umra $miercig naturalng? Wydaje sig, ze zaréwno
Malinowski, jak i Eliade dali wyraz swojej wiary w Zywotno$¢ owych fenomenéw
w swiadomosci ludzi kultury Zachodu.

Will Magic and Alchemy Survive?

Key words: Eliade, Malinowski, alchemy, magic, science, religion

Bronistaw Malinowski and Mircea Eliade concentrated their research on occult
and esoteric traditions. A prominent part in Eliade’s research was taken by
alchemy of various kinds: European, Chinese and Indian. He emphasized the
fact that in these three cultural areas alchemy was not primarily motivated by
practical considerations, such as production of gold, but by a hope of a spiritual
transformation. Having this in mind, one should not limit the role of alchemy to
its service as a forerunner of science. It had a clear quasi-religious and quasi-
mystic sense. In this context Eliade’s work hinges on Malinowski’s, who was
particularly interested in the relationship between religion, magic and science.
Malinowski noted that these three types of phenomena can be found in all
cultures, even the most archaic. Each of them has a different role to play
and is never subsumed by either of the remaining two. If such generalizations
are sound and can be projected into future it seems probable that magic and
alchemy will never disappear.

107Mircea Eliade, Mit alchemii, s. 111.



