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Mircea Eliade
— mi¢dzy fenomenologia a hermeneutyka religii
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Mircea Eliade, filozof, pisarz, erudyta, wybitny religioznawca, zostawil po sobie
trwaly §lad we wspélczesnej humanistyce oraz naukach o religii jako autor ksia-
zek o jodze, szamanizmie, alchemii, strukturach i znaczeniach hierofanii. Wielu
krytycznych badaczy zalicza religioznawstwo Eliadego do nurtu fenomenologii
religii. Sam Eliade zasadniczo okreslal swoje stanowisko w badaniach nad religia
mianem morfologii religii, ale umieszczal je w tradycji historycznej komparaty-
styki, fenomenologii oraz hermeneutyki. Religia oznaczata za$ dla Eliadego nie
tyle wiar¢ w Boga, co do§wiadczenie sacrum, z ktérym czlowiek religijny wigze
intencjonalnie wartoSci bytu, znaczenia i prawdy. Eliadowska morfologia religii
jest zatem morfologia sacrum i mieéci si¢ w tradycji klasycznej fenomenologii
religii, zainicjowanej przez badania Rudolfa Otto, Gerardusa van der Leeuwa
oraz Joachima Wacha. Eliadowski Traktat o historii religii, fundamentalne dziefo
prezentujace zalozenia morfologii sacrum i ich rozwinigcie, nie ma charakte-
ru stricte historycznego, podkresla si¢ nawet, iz ksigzka ta jest zaprzeczeniem
wszystkiego tego, co miesci¢ si¢ moze w idei historii religii. Mircea Eliade §wia-
dom byl, iz idealna historia religii nie jest mozliwa i nieprawomocne okazuja
si¢ ostatecznie wszelkie genetyczne oraz ewolucyjne ujgcia religii, poniewaz nie
jeste$my w stanie w sposob naukowy dotrze¢ ani do jej pierwocin, ani do prostego
faktu religijnego, ani tym bardziej stworzy¢ obrazu historycznej ciaglosci tych
faktow. Badacz zawsze ma do czynienia ze zlozonoscig zjawisk, ktdre dodatko-
wo dostgpne sg wylgcznie w formie przypadkowych dokumentéw pochodzacych
z réznych epok, kultur i Srodowisk. ,,W rzeczywistosci — pisal Eliade — mamy
do czynienia z wieloksztaltng, a nawet chaotyczng masa gestow, wierzen, teorii,
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ktére stanowia to, co mozna by nazwa¢ zjawiskiem religijnym”. W tej sytuacji
najstuszniejszym wyjSciem jest, wedlug niego, rodzaj fenomenologicznego wgladu
w struktury i znaczenia hierofanii, postacie sacrum przejawiajacego si¢ na réznych
poziomach kosmosu, ujawniane w generalizujagcym opisie opartym na kompa-
ratystycznej analizie intuicyjnie dobranych §wiadectw z réznych epok i kultur.
Procedura ta ma charakter ideacji. Obok tego programu oryginalnej kulturowe;j
ejdetyki innymi fenomenologicznymi akcentami metodologii Eliadowskiej s3 na
pewno charakterystyka $wiadomoSci cztowieka jako istotowo intencjonalnej oraz
stosowanie zasady redukcji fenomenologicznej, tj. interpretowanie sacrum jako
korelatu tejze $wiadomosci bez przesadzania o faktycznym istnieniu Swigtych
istot. Warto zatem zastanowi¢ si¢ glebiej nad sensem i stopniem faktycznych
pokrewienstw metodologicznych migdzy religioznawczg fenomenologiag sensu
largo a fenomenologia Edmunda Husserla. Pokrewiefistwo to pozostaje jedna
z najbardziej spornych kwestii.

Wedtug niektorych interpretatoréw odwotanie do fenomenologii filozoficznej
w ramach poréwnawczego czy typologicznego religioznawstwa ma charakter nie
tyle aplikacyjny, co zaledwie figuratywny, metaforyczny — uwazaja oni, iz o feno-
menologii religii mozna mowi¢ wytacznie w wypadku takich autoréw jak Max
Scheler czy Paul Ricoeur, ktdrych dzieta poswigcone religii wyrastaja nie tylko
z tradycji filozoficznej, bgdac zreszta jej czgscia, ale takze ze szkoly myslenia
fenomenologicznego. Holenderski fenomenolog religii C. Jouco Bleeker uwaza
nawet, Ze historyk religii jest laikiem filozoficznym i uprawiajac wlasng dyscypling,
nie powinien wchodzi¢ w trudny obszar zagadnien filozoficznej fenomenologii2.
Inni z kolei (jak Gerardus van der Leeuw czy Douglas Allen, filozoficzny her-
meneuta fenomenologii Eliadego) podkreslaja, iz nalezy powaznie potrakto-
waé fenomenologiczne dziedzictwo filozofii, ktére dostarczyé moze (a w wielu
wypadkach faktycznie bylo i jest owocnie wykorzystywane) metodologicznego
ugruntowania nauce o religii3.

Trzeba jednakze zaznaczyé, iz nawet jesli badacze religii okreSlajg si¢ mia-
nem fenomenologbéw, podkreslajac przy tym wprost badz nie zapozyczenia
i ,,dtug metodologiczny” wobec Husserla, sprawa powinowactwa fenomenologii
religii z fenomenologig i filozofia dodatkowo komplikuje si¢ przez jednoczes-

1 M. Eliade, Tiaktat o historii religii, przel. J. Wierusz-Kowalski, Wydawnictwo Opus, £odz
1993, s. 2.

2 CJ. Blecker, The Contribution to the Phenomenology of Religion to the Study of the History
of Religions, w: U. Bianchi, C.J. Bleeker, A. Bausani (eds.), Problems and Methods of the History
of Religions, E.J. Brill, Leiden 1972, s. 39 (podaj¢ za: D. Allen, Structure and Creativity in Reli-
gion. Hermeneutics in Mircea Eliade’s Phenomenology and New Directions, Mouton Publishers, The
Hague-Paris-New York 1978, s. 58). Zob. takze tegoz, The Phenomenological Method, w: ,Numen”
1959/6, s. 96-111.

3 D. Allen, tamze, s. 58-59; takze 1. Strenski, Four Theories of Myth in Twentieth-Century History.
Cassirer, Eliade, Lévi-Strauss and Malinowski, University of Iowa Press, lowa City 1987, s. 115.
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ne odwolania wielu spoSréd tychze badaczy do metody hermeneutycznej czy
hermeneutyki filozoficznej. Tak jest w wypadku Eliadego czy Gerardusa van
der Leeuwa. Rzuca to pewne $wiatlo na dialektyk¢ metod fenomenologicznych
i hermeneutycznych w ramach same;j filozofii, proces, ktéry pozwala umiescié
w obszarze filozoficznej fenomenologii takich oryginalnych myslicieli §wiata zycia
czlowieka jak Maurice Merleau-Ponty czy Martin Heidegger. Pole do takich
nologia, a filozofig rozumienia zapo$redniczonego w znakach, jaka jest herme-
neutyka, dal zreszta sam Edmund Husserl. Chociaz w 1911 roku przeciwstawit
on fenomenologi¢ jako ,nauke Scista” (strenge Wissenschaft) ,Swiatopoglado-
wej filozofii” (Weltanschauungsphilosophie) Diltheya, skazonej ,historystycznym
sceptycyzmem” i relatywizmem?, dziesigciolecie pozniej przyznal, iz filozofia
Diltheya w genialny sposob antycypowala fenomenologie, stanowigc jej pierwszy
i decydujacy krok™. To idea ,psychologii opisowej” byta tym odkryciem Dil-
theya, ktére mialo zainspirowa¢ Husserla. Autor fenomenologicznego programu
filozofii z czasem podjat w swym my$leniu ,,powracajacym do rzeczy samych”
problematyke ,$wiata zycia” oraz historycznosci, t¢ ostatnig ujmujac zaréwno
przez pryzmat kwestii czasowoS$ci nawarstwiania si¢ senséw rzeczy w ramach
konstytucji transcendentalnej, jak iw perspektywie teleologii rozumu, filozofii
i nauk europejskich. Pogt¢biona o te zagadnienia p6Zna fenomenologia Edmun-
da Husserla (wyrazona w takich pracach jak Logika formalna i transcenden-
talna, 1929, oraz Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna,
1937) zbliza si¢ jawnie do historycznej hermeneutyki filozoficznej Wilhelma
Diltheya.

Celem artykutu jest ukazanie elementéw pokrewiefistwa, taczacych fenome-
nologi¢ religii z filozoficzng fenomenologia oraz hermeneutyka. Takie porow-
nanie, przeprowadzone na plaszczyZnie metodologicznej, umozliwi takze pewne
pozametodologiczne konstatacje, jak chocby te zwigzane z refleksjg antropolo-
giczng, ktdra jest istotnym komponentem zaréwno fenomenologii religii, jak
i filozoficznej hermeneutyki. Fenomenologig religii charakteryzowac tutaj bedg
w sposob szeroki, wychodzac od Eliadego, ale wykraczajac poza jego konsta-
tacje, przywotujac takze innych fenomenologéw, zaréwno religioznawcow, jak
i filozoféw religii.

Fenomenologia religii jest zakresowo bardzo bogatym i zr6znicowanym nurtem
badania religii, rozwijajacym si¢ zasadniczo w dwoch odnogach: religioznawczej
(fenomenologiczna komparatystyka religii, strukturalna socjologia religii, typolo-

4 E. Husserl, Filozofia jako Scista nauka, przel. W, Galewicz, Fundacja ,,Aletheia”, Warszawa
1991, s. 54-79.

5 L. Brogowski, ,...ce quil me faut, c’est Thomme entier...”. Uwagi na marginesie ksigzki
Elsbiety Paczkowskiej-Eagowskiej Logos zycia, w: tegoz, Swiadomosc i historia. Studium o filozofii
Wilhelma Diltheya, Wydawnictwo sfowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 173-174.
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gia religii, morfologia sacrum) oraz filozoficznej. Wér6d fenomenologéw religii
wymienia si¢ zatem religioznawcow (R. Otto, J. Wach, W. Brede Kristensen,
G. van der Leeuw, G. Widengren, G. Mensching, G. Lanczkowski i wielu innych)
oraz filozoféw religii (W. James, M. Scheler, P. Ricoeur, H. Duméry, L. Dupré,
M. Henry, L.J. Marion). Idea ,fenomenologii religii” pojawita si¢ jeszcze przed
zainicjowaniem badan fenomenologicznych przez Husserla, a z wyraznym odnie-
sieniem do Heglowskiej idei fenomenologii — po raz pierwszy uzyl tego okres-
lenia do badan nad religia rozumianych jako systematyka zjawisk religijnych
holenderski egiptolog P.D. Chantepie de la Saussaye w Lehrbuch der Religions-
geschichte (dwa tomy wydane w latach 1887-1889, wydanie polskie Historia religij
w 1918 roku)®. Wczesniej religioznawcy tacy jak Max Miiller czy Cornelius Petrus
Tiele, chociaz ukazywali wielko$¢ i splendor religii w historii kultur, pozostawali
pod wplywem paradygmatu ewolucyjnego. Chantepie de la Saussaye polemizujac
z ewolucjonizmem, powiazat badania nad religig z przezyciami i ideami religijnymi
czlowieka. Pelna eksplikacja fenomenologicznego, antyredukcyjnego podejscia
do religii byta jednak dzielem Rudolfa Otto. Antyredukcyjne, idiogenetyczne
rozumienie zjawisk religijnych bylo takze jednym z istotnych metodologicznych
wyznacznikéw morfologii religii Mircei Eliadego.

Kwestia samej religii, doSwiadczenia religijnego czy specyficznie religijnych
przezy¢ nie byla wprost fenomenologicznie przebadana przez Husserla. W ksig-
dze pierwszej Idei filozof poddal transcendencje Boga redukcji, utrzymujac, iz
transcendencji nie mozna wprost doswiadczyé, nie stanowi ona bowiem przed-
miotu ogladu zredukowanej, czystej Swiadomosci. Pozaswiatowy ,,boski” byt
absolutny bylby transcendensem w podwdjnym sensie, tj. nie tylko w stosunku
do czystej Swiadomodci, ale takze w stosunku do $wiata naturalnego (ktory jest
juz transcendentny wzgledem $wiadomosci). Bog mogtby by¢ jedynie poznany
w jaki§ poSredni sposob’. Jednoczesnie w Kryzysie nauk europejskich Husserl
przyznal, iz problem Boga zawiera w sobie wazkie kwestie filozoficzne zwigzane
z zagadnieniem ,,absolutnego” rozumu jako ,teleologicznego Zrédia wszelkiego
rozumu w §wiecie”, ,,sensu” §wiatas. Z kolei w rozmowach ze swoja uczennicg,
benedyktynka A. Jaegerschmid, Husserl wyznal, iz jako uczony dazyt ,,do Boga
bez Boga”, to znaczy eliminujac, ,biorgc w nawias” konfesyjne nastawienie,
wszelkie teoretyczne, teologiczne oraz naiwne przeswiadczenia pozytywne;j religii,
przedstawiajace Boga jako stworce Swiata i czlowieka, byt konieczny, wszech-

6 J.A. Kloczowski, Fenomenologia religii, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz,
B. Milerski, Wydawnictwo Naukowe PWN, t. 4, Warszawa 2002, s. 17-19.

7 E. Husser), Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, przel. D. Gierulanka, PWN,
Warszawa 1967, s. 187-189.

8 E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, przel. S. Walczewska,
PAT, Krakow 1987, s. 7.



Mircea Eliade — migdzy fenomenologia a hermeneutykg religii 257

mocny, absolutny®. Tak fenomenologicznie przez redukcj¢ ,,oczyszczony” Bog byt
dla Husserla pewna metafora, osig krystalizujaca wokdt siebie prawdg i rozum
w filozofii. Husserlowska droga do Boga nie jest droga fenomenologicznej kon-
stytucji idei Boga jako korelatu §wiadomosci w akcie religijnej noezy, lecz jest
to droga posrednia, na ktorej Bog ujawnia si¢ per analogiam, jako horyzont
absolutnego filozoficznego sensu. Bog nie jest zatem korelatem fenomenolo-
gicznego doSwiadczenia, lecz przedmiotem teoretycznego namystu, konkluzja
refleksji metafenomenologiczne;j.

Fenomenologia — fenomeny, §wiadomo$¢ intencjonalna,
»powrot do rzeczy samych”

Nazwa fenomenologia religii zasadniczo, tj. na najbardziej pierwotnym, etymo-
logicznym poziomie, wskazuje na rozumienie religii jako fenomenu, przy czym
fenomen, z j¢zyka greckiego phainomenon, zjawisko, ma tutaj dwojakie znaczenie
~ jako zjawisko §wiadomosci oraz zjawisko kulturowe. To podwéjne znaczenie
zjawiska religijnego warunkuje podwoéjny ruch rozumienia, w ktéry zaangazowa-
na jest fenomenologia religii: z jednej strony ku podmiotowo-przedmiotowemu
ugruntowaniu do§wiadczenia religijnego w swiadomosci intencjonalnej cztowieka,
a z drugiej strony ku obiektywizacjom historyczno-kulturowym tego doswiad-
czenia, takim jak np. mity i rytualy. Swiadomos¢ religijna jest intencjonalna, to
znaczy wypelniona tre$ciami wskazujacymi na §wigta transcendencje, jest zawsze
ukierunkowana na fascynujace, numinotyczne, budzace cze$¢ przedmioty. Badacz
nie przesadza o ich faktycznym istnieniu, ujmuje je jako fenomeny Swiadomosci.
Van der Leeuw pisal:

Fenomen jest to przedmiot odnoszacy si¢ do podmiotu i podmiot odnoszacy si¢ do przedmiotu.
Przy tym ani przedmiotu, ani podmiotu nie rozumie si¢ tutaj w tym sensie, izby podmiot robit
cof z przedmiotem lub, odwrotnie, przedmiot doznawal czego$ ze strony podmiotu. Fenomen nie
jest wytwarzany przez podmiot, a tym bardziej podmiot nie stanowi dlaf oparcia ani dowodu.
Cata istota fenomenu dana jest w tym, Ze jawi sig¢ ,komus$”. Kiedy 6w ,ktos” zaczyna mowi¢
o tym, co si¢ jawi, wowczas mamy do czynienia z fenomenologia!0.

W $wiadomosci intencjonalnej skorelowane sa ze soba dwa istotne komponen-
ty: podmiotowy i przedmiotowy. Oba te komponenty byly opisywane strukturalnie
przez Rudolfa Otto w jego fundamentalnej dla calego zr6znicowanego nurtu

9 A. Jaegerschmid, Rozmowy z Edmundem Husserlem (1931-1938), w: ,,Znak”, 1972/2, s. 168,
gdzie czytamy: ,Zycie ludzkie nie jest niczym innym jak droga do Boga. Ja staram si¢ osiagna¢
ten cel bez dowodow, metod i podbuddwek teologii, to znaczy dojs¢ do Boga bez Boga”. Dane
bibliograficzne, do ktérych w tym akapicie si¢ odnoszg, zawdzigczam opracowaniu T. Gadacza,
Husserl, hasto w: Religia: Encyklopedia PWN, t. 4, wyd. cyt., s. 477-479.

10 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, przel. J. Prokopiuk, Ksiazka i Wiedza, Warszawa
1997, s. 583-584.
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fenomenologii religii ksiazce Das Heilige, wydanej w 1917 roku!l, Podmioto-
wa strona doSwiadczenia wyrazana jest przez uczucie ,zalezno$ci stworzenia”
wobec numinosum w przezyciu egzaltacji i trwogi. Przedmiotowym korelatem tego
doswiadczenia bgdg cechy numinotycznego bostwa, takie jak mysterium, tremen-
dum, fascinans, majestas, augustum, mirum, energicum, czyli elementy irracjonalne
numinotycznej §wigtosci, a obok nich schematyzujace elementy racjonalne, ktére
mozna uja¢ w pojgciach etycznych, estetycznych oraz filozoficzno-teologicznych
(dobro, pigkno, prawda, byt, stworczos¢, wzniostos¢). Poniewaz jednak swigtosé
przejawia si¢ nie tylko w zyciu §wiadomosci (jest kategorig a priori), ale takze
w historii, co wigcej, to material historyczny w postaci ré6znorodnych dokumentéw,
zapiséw biograficznych, opisow i opracowainn badan terenowych wedle r6znych
metodologii, §wigtych ksiag objawionych, tekstéw liturgicznych, obrzedowych,
teologicznych i filozoficznych, zbioréw mitow, Swigtych podai i legend stanowi
podstawowe Zrédlo §wiadectw przezy¢ na poziomie $wiadomosci, zatem feno-
menolog ma do czynienia przede wszystkim z konkretnymi, zdeterminowanymi
przez zmienne konteksty spoleczne, historyczne i kulturowe obiektywizacjami
podmiotowych i przedmiotowych aspektéw doswiadczenia religijnego, takimi
jak mity, rytualy, idee, symbole, instytucje. Sg to ekspresje pierwotnych i bez-
posrednich przezy¢ na poziomie §wiadomosci. Jak zauwazyl van der Leeuw:
»1ym, co odstania ‘Mlodzieniec z Sais’, jest postaé, a nie zycie”!2. Autor Feno-
menologii religii utrzymywal, iz Erlebnis jest zaledwie pewna postacia zycia, jest
er-lebt, prze-zytym Zyciem, nie zyciem samym w jakiej$ czystej pierwotnoSci.
Implikacja zapoSredniczenia doSwiadczenia religijnego jest konieczno$¢ przyjgcia
przez badacza postawy atencyjnego wsiuchiwania si¢, wczuwania, imaginatywnej
sympatii z dokumentami przezy¢. Van der Leeuw, ktory otwarcie odwolywat sie
do Husserla w swym wysitku ustanowienia metody badan religii, podkreslal, iz
obiektywizm zapewniony przez zastosowanie strategii redukcyjnej winien by¢
uzupelniony przez subiektywizm empatii (Einfithlung). W ten sposéb metodo-
logia religioznawstwa moze zintegrowa¢ dwa dopelniajace si¢ poziomy: Scisly
(obiektywizm) i humanistyczny (subiektywizm). Trzeba zaznaczyé, iz heurystyczna
warto$¢ empatii i wspotodczuwania byla ideatem zaréwno fenomenologéw-filozo-
féw (Edmund Husserl, Edyta Stein, Max Scheler), jak i hermeneutéw (Wilhelm
Dilthey, Paul Ricoeur)!3. Wedtug Rudolfa Otto postawa wczucia stanowi¢ ma

1 R, Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu bdstwa i ich stosunek do elementow racjo-
nalnych, przel. B. Kupis, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999.

12 G. van der Leeuw, dz. cyt., s. 584,

13 Empatig wykorzystywal Husserl zasadniczo w swej monadologii, tj. konstytucji $wiata innych
os6b. Interesujace jest réwniez zastosowanie przez filozofa koncepcji wezucia jako metody poznania
$wiata kultur archaicznych. W odniesieniu do odmiennych i odleglych historycznie kultur nie spraw-
dza si¢ metoda transcendentalna, aprioryczna. Antropologia kulturowa wymaga wedlug Husserla
empirycznego podejscia, a to implikuje relatywizm. Uwagi na ten temat wypowiedziat Husserl
w 1935 roku w liscie do L. Lévy-Bruhla, filozofa i autora wielu ksiazek o kulturze archaicznej, m.in.
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jedyne mozliwe medium wniknigcia przez czytelnika czy badacza zapisanych
$wiadectw do$wiadczefi numinotycznych w irracjonalne aspekty sacrum, inten-
cjonalnego korelatu tych do$wiadczen. Wedtug Eliadego wczuwajgca lektura
ksiazek religioznawczych moze spowodowaé u czytelnika wewngtrzne przebu-
dzenie i przemiang!4.

Chociaz zatem fenomenologowie religii uznajg doSwiadczenie religijne za
Zrodlowy fundament badania religii (pionierami takiego podejécia obok Otta
byli Benjamin Constant, Friedrich Schleiermacher, William James), co oznacza,
iz kazda idea religijna, dogmat, akt moga by¢ zrozumiate jedynie jako odzwier-
ciedlenie pewnych doswiadczen, przezyé, to jednoczes$nie podkreslaja oni, iz
wlasciwie brak jest dostgpu do czystych faktow i czystego do$wiadczenia. Tak
ujat to Eliade:

Nie istnieje nic takiego jak ‘czysty’ fakt religijny — poza historia — nie istnieje bowiem nic takiego
jak fakt ludzki, ktory nie bylby zarazem faktem historycznym. Kazde doswiadczenie religijne
zostaje wyrazone i przekazane w okre§lonym kontekscie historycznym!?3,

Podkreslanie historycznego uwiktania zaréwno ludzkiej kondycji, jak i wyrasta-
jacego na podiozu tej przygodnosci procesu rozumienia zanurzonego w historii,
jest hermeneutycznym akcentem ,,powrotu do rzeczy samych” (do Zrédlowych
doswiadczen) w fenomenologii religii. Zrodlowosé doswiadczenia religijnego nie
jest dostgpna jednakze w sposob Zrodiowy, tak jak wyobrazat to sobie Husserl,
to znaczy w bezposrednim wgladzie, uobecnia si¢ ona wytacznie poprzez dyskurs,
zapoSredniczona jest w jgzyku i tekstach kulturowych. Powr6t do Zrddet, ,,rzeczy
samych” nie oznacza tutaj normatywnego fundowania ,,punktu Archimedesowe-
go” poznania, jak w tradycji kartezjafisko-husserlowskiej, jest zaledwie idealnym
celem hermeneutycznych zabiegéw rozumienial®,

Czynnosci umystowych w spoleczeristwach pierwotnych (1910), Doswiadczenia mistycznego i symboli
u ludow pierwotnych (1949). List byl reakcjg Husserla na ksigzkg¢ Lévy-Bruhla Mitologia pierwot-
na. Swiat mityczny aborygendw australijskich i Papuasow (1935). Podajg za: K. Martel, U podstaw
fenomenologii Husserla, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1967, s. 193.

14 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, przel. A. Grzybek, Wydawnictwo KR,
Warszawa 1997, s. 91.

15 Tamze, s. 19.

16 Hasto ,,powrotu do rzeczy samych” oznaczalo u Husserla zwrot podmiotu filozofujacego
ku bezposredniemu do$wiadczeniu, pojgtemu fenomenologicznie, tj. w duchu zasady wszystkich
zasad, postulujacej czysty oglad i opis tego, co naocznie dane i jak dane w czystej §wiadomosci.
Postulat takiego fenomenologicznego ogladu i opisu danych wiaze si¢ u Husserla z ideg bezzalo-
zeniowosci, nakazem porzucenia wszelkich uprzednich sadéw na temat jawiacych si¢ feromendw,
czy to w formie naiwnych przesadow, czy tez uczonych przedsadow, zakorzenionych w naukowych
teoriach i koncepcjach. Zob. R. Ingarden, Z badari nad filozofig wspdiczesng, PWN, Warszawa
1963, s. 297.
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Ejdetyczne nastawienie

Ejdetyczne ukierunkowanie, wglad w istotg (Wesensschau) jest jednym z ele-
mentow pokrewienstwa fenomenologii religii z fenomenologia filozoficzng i, jak
sie wydaje, stanowi takze zwornik taczacy pod pewnymi wzglgdami fenomenologi¢
i hermeneutyke w filozofii (w fenomenologii ejdetyka dotyczy oczywiscie ogblnych
istot rzeczy oraz ich senséw, w hermeneutyce odnosi sig do znaczen zwigzkow
strukturalnych czy form Zycia oraz ich typowosci, morfologii). Metoda ideacji
(Ideation), opracowana przez Husserla w Badaniach logicznych, oraz redukcja
ejdetyczna, ktérej poswigca swoja uwage w I tomie Idei czystej fenomenologii
i fenomenologicznej filozofii, zdazaja do uchwycenia czystych jakoSci idealnych
(species), czystej istoty (eidos) i czystego sensu przedmiotu przez odrzucenie,
redukcje tego, co jest w nim przypadkowe, faktyczne, szczegdfowe, a co nie
stanowi momentéw konstytuujgcych jego tozsamos$cl?.

Czysta albo transcendentalna fenomenologia zostanie ugruntowana nie jako nauka o faktach,
lecz jako nauka o istocie (jako ‘ejdetyczna’ nauka); jako nauka, ktéra chee ustala¢ wylacznie
‘poznania dotyczace istoty’, a bynajmniej nic ‘fakty’!8.

Metoda osiagania istotowych wgladéw to Varation, ,,uzmiennianie”, ,waria-
cja imaginacyjna” (opracowal ja Husserl dopiero w 1925 roku, w pracy, ktéra
zostata opublikowana dopiero po jego $mierci, w 1939 roku, przez L. Landgre-
bego: Erfahrung und Unteil. Untersuchungen zur Genealogie der Logik; opisat ja
takze Roman Ingarden!9), polegajaca na apriorycznym przedstawianiu, czystym
intuicyjnym ogladzie rzeczy w wielu mnogich jej odmianach, odrzuceniu tego,
co akcydentalne, i wydobyciu moment6w istotnoSciowych, ktérych nie da sig juz
usunac, s bowiem nieprzypadkowe, wiasnie istotno$ciowe.

Szukanie istot odbywa si¢ w badaniu fenomenologa religii przez ekspozycje
tego, co esencjonalne w réznorodnosci, simile in multis, mozna zatem powiedziec,
ze i tutaj mamy do czynienia ze szczegblnie pojeta operacja uzmienniania. Nie
jest to jednak dzialanie apriorycznej intuicji i chociaz wymaga od badacza uru-
chomienia imaginacyjnej sympatii z fenomenami, jest zdecydowanie procedurg
bliska indukcyjnej generalizacji, dziataniem teoretycznym operujacym porow-
naniami i abstrahowaniem?. Materialem sg szczeglowe dane historyczne, tj.

17 E, Husserl, Filozofia jako scista nauka, wyd. cyt., Warszawa 1991, s. 43 i n.

18 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, wyd. cyt., s. 7 (w cytacie
pomingtam rozstrzelony druk).

19 R, Ingarden, Wstgp do fenomenologii Husserla. Wyklady wygloszone na Uniwersytecie w Oslo
(15 wrzesnia-17 listopada 1967), przel. A. Pottawski, PWN, Warszawa 1974, s. 147 i n.

0 O indukgji fenomenologicznej u Eliadego zob. D. Allen, tamze, s. 195-199. Indukcjonizm
Eliadego jest bliski Diltheyowskiemu ujeciu znaczenia indukcji w metodologii nauk humanistycz-
nych, zgodnie z ktérym: ,historia, etnologia, antropologia oferuja ogromny materiat do prawdzi-
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fakty religijne, dostarczane w formie juz opracowanej przez historykéw religii.
Doskonalym przyktadem takiego historycznego kompendium, stuzacego feno-
menologowi do ejdetycznych wgladéw, jest zbidr-antologia tekstow-opisow-doku-
mentéw doswiadczen religijnych oraz religijnych wyobrazef zredagowany przez
Eliadego i opatrzony tytulem From Primitives to Zen. A Thematic Sourcebook
of the History of Religions?!,

Bliska fenomenologiczne] ,,operacji uzmienniania” w poszukiwaniu znaczen
faktow religijnych pozostaje metoda amplifikacji, ktorg za filologami przejat
do psychologii analitycznej i analizy symboli szwajcarski psychiatra C.G. Jung.
Amplifikacja u Junga byta metoda polegajaca na poszukiwaniu i zestawianiu
wielokulturowych przyblizefi symboliki religijnej w celu rozjasnienia zZrodtowych
(archetypowych) senséw symboli?2. Mozna takze odwotaé si¢ w tym miejscu do
»archetypologicznej antroplogii” Gilberta Duranda, ktory w swej analizie sym-
boli religijnych stosowal metodg ,,redundancji”, tj. stopniowego gromadzenia
przyblizen, powtorzefi ikonograficznych, ktére w efekcie ujawniaja ,,zbieznosci”
i przydaja symbolom dodatkowej ,,mocy” symbolicznej?3. Sam Durand t¢ metode
redundancji i poszukiwania zbiezno$ci nazywa interpretacja hermeneutyczna.
Z kolei Paul Ricoeur uwaza, iz umieszczanie symbolu w cato$ci symbolicznej
tworzacej system, rozumienie symbolu przez inne symbole, jest dzialaniem
fenomenologicznym (odwoluje si¢ przy tym do Mircei Eliadego, Gerardusa van
der Leeuwa oraz Maurice’a Leenhardta), ale stanowi etap wstgpny (na réwni
z psychoanalityczng archeologia §wiadomosci) na drodze do hermeneutycznego
rozumienia religijno-egzystencjalnych sensow hierofanii2t. W zwiazku z powyz-
szym Ricoeur pisze o projekcie odnowy fenomenologii filozoficznej przez her-
meneutykg, o ,szczepie problemu hermeneutycznego dokonanym na metodzie
fenomenologicznej”?. Sam Eliade pisatl:

Naszym wylacznym celem jest sumaryczna analiza fenomenologiczna [...]. I dlatego unikamy
jakiejkolwiek socjologicznej czy etnologicznej interpretacji, ograniczajac si¢ do prostej ekspo-
zycji ogblnego sensu26,

wych indukgji”. Podaj¢ za: E. Paczkowska-Lagowska, Logos zycia. Filozofia hermeneutyczna w kregu
Wilhelma Diltheya, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria, Gdafsk 2000, s. 40.

21 M. Eliade, From Primitives to Zen. A Thematic Sourcebook of the History of Religions, William
Collins Sons & Co. Ltd,, London 1967.

2 A, Samuels, Jung and the Post-Jungians, Tavistock/Routledge, London and New York 1991,
s. 11-12.

B G. Durand, Wyobraznia symboliczna, przel. C. Rowifiski, PWN, Warszawa 1986, s. 26.

2 P, Ricoeur, Symbol daje do myslenia, przel. S. Cichowicz, w: tegoz, Egzystencja i hermeneutyka,
Pax, Warszawa 1985, s. 67-68.

% Tegoz, Egzystencja i hermeneutyka, wyd. cyt., s. 182.

% M. Eliade, The Myth of Eternal Return, or Cosmos and History, Princeton University Press,
New York 1965, s. 73-74.



262 Maria Zowisto

Jednoczesnie w swych metodologicznych rozwazaniach rumuniski religioznawca
podkreslal, iz fenomenologiczna analiza (ktéra zamiennie okre§lal takze jako
interpretacj¢ hermeneutyczna) wykracza poza ograniczenia czysto historyczne-
go zbierania i kolekcjonowania faktéw i mirabiliow, jest bowiem szukaniem
sensow, odcyfrowywaniem przeslaf, rozumieniem wieloznacznej mowy symboli
i mitéw?". Eliade powoluje si¢ przy tym na podnoszong przez Raffaele Petazzonie-
go konieczno$¢ komplementarnosci uje¢ historycznego oraz fenomenologicznego
w badaniach nad religia, ktéra w efekcie daje ,religijne zrozumienie (Verstind-
niss) historii”28.

Przyjrzyjmy si¢ innym jeszcze aspektom pokrewienstwa fenomenologii religii
z fenomenologia i hermeneutyky filozoficzng. Wypunktujmy pozostate, poza
omodwionym juz aspektem ejdetycznym, momenty zbieznosci, ktore w zwigzku
z fenomenologiczno-historycznym ukierunkowaniem badan fenomenologii religii
nie beda nigdy ani czysto fenomenologiczne, ani czysto hermeneutyczne, lecz
pozostawaé beda na styku tych drég badawczych w pewnej ,,por6znionej wspol-
nocie” czy, méwigc inaczej, ,,dialektyce komplementarnosci”.

Redukcja fenomenologiczna

Postulat stosowania fenomenologicznej redukcji u Husserla faczyt si¢ z koniecz-
noscia ,,wzigcia w nawias”, zawieszenia (epoché) potocznych, naturalnych prze-
konan dotyczacych §wiata zewngtrznego. To, co dane w czystym do$wiadczeniu
Swiadomosci, to nie $wiat, a fenomeny, docieramy w badaniu wylacznie do tego, co
transcendentalne. Wszelkie sady dotyczace realnego istnienia $wiata zewngtrznego
w $wietle redukcji okazujg si¢ naiwne. Swiat realny jest przedmiotem konstytucji
dokonywanej przez $wiadomos¢ transcendentalna, jest korelatem oczywistego
potwierdzenia, ktore jest budowane przez nieskonficzone kogitacje (akty Swiado-
mosci), jest wigc zatem granica idealng nieskoficzonej syntezy2.

21 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, wyd. cyt., s. 7 i n.; tegoz, Methodologi-
cal Remarks on the History of Religious Symbolism, w: M. Eliade, J.M. Kitagawa, The History of
Religions. Essays in Methodology, The University of Chicago Press, Chicago 1959, s. 86-107.

28 R. Pettazoni, The Supreme Being: Phenomenological Structure and Historical Development, w:
M. Eliade and J.M. Kitagawa, dz. cyt., s. 59-66; M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii,
wyd. oyt,, s. 21. Andrzej Bronk recenzujac przywolywana juz tutaj ksigzkg¢ Douglasa Allena, pisze,
iz napigcie migdzy historig a fenomenologig, empiryzmem a aprioryzmem stanowi najistotniejszy
problem fenomenologii religii w ogdle: ,Rzeczywiscie konflikt migdzy historig i fenomenologia
(zjawiskiem religijnym a jego uniwersalng struktura, ujgciem waskospecjalistycznym i generalizu-
jacym, faktem i jego istota, szczegblem i ogdtem, opisem i rozumieniem, opisem i deskryptywna
ocena, ujeciem plytkim i glgbokim) jest centralnym problemem fenomenologii religii, nie tylko
Eliadego”. Zob. A. Bronk, Metodologiczna charakterystyka fenomenologii M. Eliadego, w: ,.Zeszyty
Naukowe KUL”, 1980/2, s. 95-102; cyt. na s. 99.

2 E. Husserl, Medytacje kartezjanskie z dodaniem uwag krytycznych Romana Ingardena, przel.
A. Wajs, PWN, Warszawa 1982, s. 88-90.
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Fenomenolodzy religii stosuja procedurg redukgji, ktéra w wypadku doswiad-
czenia religijnego dotyczy twierdzei egzystencjalnych o realnym istnieniu bogow/
Boga. Fenomenologiczna redukcja 1aczy si¢ tutaj z zawieszeniem postawy konfe-
syjnej badacza i ograniczeniem si¢ do neutralnego, wolnego od twierdzef nor-
matywnych i asercyjnych opisu doswiadczenia, jego fenomendw, sensow i istot
tych fenomenéw. Van der Leeuw pisal:

{...] nie dazymy do odkrycia prawdy poza zjawiskami, lecz probujemy zrozumie¢ zjawiska w ich
prostym istnieniu’0.

Eliade podkreflat:

[...] religia weiaz jeszcze moze by¢ uzytecznym terminem — pod warunkiem, ze bgdziemy pamig-
tali, iz sfowo to nie oznacza bynajmniej wiary w Boga, bogow czy duchy, ale ze odnosi si¢ do
doswiadczenia sacrum [...PL

To doswiadczenie sacrum laczone jest intencjonalnie przez czlowieka religijne-
g0 z pojgciami bytu, znaczenia i prawdy, co wydobywane jest przez fenomenolo-
giczny opis, ale nie znaczy to, ze fenomenolog uznaje swigte przedmioty religijnych
przezy¢ za realne byty, wyposazone w atrybut prawdziwosci i absolutnych znaczei.
Fenomenolog ogranicza si¢ do ujawnienia i opisu wartosci sensow sacrum jako
przedmiotow przezy¢, nie jako realnych bytéw i wartoSci. Pamigtamy, iz Husser]
takze poddat transcendencj¢ Boga redukcji fenomenologicznej, twierdzac, iz
transcendencja nie jest przedmiotem ogladu. Wykluczyt tym samym doswiad-
czenie religijne z zakresu penetracji fenomenologicznej. Dla fenomenologéw
religii transcendencja Boga nie wyklucza, lecz otwiera pole fenomenologicznych
badan. Niewidzialno$¢ Boga stanowi bowiem fundament rozlicznych ludzkich
doswiadczen, ktore znajduja swoja ekspresje w aktach religijnych modlitwy, czci,
kultu, rytualow, wyobrazen, ikonicznych przedstawiefi, mitycznych opowiesci. Te
akty i ich ekspresje s3 przedmiotem fenomenologicznego badania. Ponadto idea
,»,Boga ukrytego”, Boga transcendentnego, nie jest jedynym mozliwym upostacio-
waniem bdstwa. Eliade pokazal, iz hierofanie dotycza nie tylko bostw ,,odleglych”,
uranicznych, ale takze przedmiotow naturalnych, widzialnych, takich jak kamien,
woda, drzewo, ktore nasycone zostaja w pewnych okolicznosciach §wigtoscig,
stajac si¢ miejscem dialektyki sacrum i profanum. Intencjonalne przezywanie
hierofanii w $wiecie nie jest intencjonalnoscia ogladu zwyklych przedmiotow
$wiata, lecz intencjonalnoscia aksjologiczna, ktéra naznacza naturalne i neutralne
przedmioty, fakty, zjawiska warto$ciami swoiécie religijnymi. W tym kontekscie
Eliade poréwnywat analizg fenomenologiczng Husserla do procesu inicjacyjnego,

30 G. van der Leeuw, Sacred and Profane Beauty, Weidenfeld and Nicolson, London 1963, s. 6.
Podajg za: . Strenski, dz. cyt., s. 116.
31 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, wyd. cyt., s. 5.
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ktérego poczatkiem jest ,.zawieszenie” postawy naturalnej, tj. Swieckiego do§wiad-
czenia $wiata, obojetnego na ,,Zrédlowe” wartosci sakralne, a celem dotarcie do
»poczatku”, czyli absolutnego, rzeczywistego znaczenia, ktdre jest znaczeniem
istotowo religijnym32. Jest to oczywiScie swobodna reinterpretacja Husserlow-
skiej epoché, przeksztalcajaca jej zasadniczo epistemologiczny, transcendentalny
sens w sens ontologiczny, zgodny z tzw. ontologia archaiczna, to jest ontologig
cziowieka religijnego (archetypem homo religiosus byt w Eliadowskiej ,,ontologii
archaicznej” cztowiek spoteczefistw pierwotnych, tradycyjnych).

Wydaje sig, iz fenomenolodzy religii stosuja zasadg opisu i redukcji w sposob
bardziej rygorystyczny niz ci sposrod fenomenologéw-filozofow, ktorzy zajmuja
si¢ problemem religii. Max Scheler uwazal, iz fenomenologiczny opis aktow
religijnych cztowieka w sposéb konieczny wskazuje na realne istnienie ich abso-
lutnego, transcendentnego korelatu, czyli Boga. Bog istnieje realnie, gdyby nie
istnial, nie byloby religijnych aktow cziowieka.

Przedmiot aktdw religijnych jest zarazem przyczyng ich istnienia. Albo mozna tak powiedziec:
wszelka wiedza o Bogu jest z koniecznodci zarazem wiedza przez Boga®.

Trzeba jednakze w tym miejscu podkresli¢, iz Max Scheler rozumiat redukcjg
fenomenologiczng inaczej niz Husserl, byta ona dla niego nie tyle odrywaniem si¢
od $wiata, co zblizaniem do niego w zywej, emocjonalnej, przepelnionej mitoscia
do bytu naocznosci, ktdrej ostatecznym celem jest zblizenie si¢ do absolutnej
zasady Swiata i czlowieka.

Antyredukcjonizm - idiogenetyczoS¢ religii

Max Scheler odwotywal si¢ do Rudolfa Otto, zgadzajac si¢ z fenomenologicz-
nym antyredukcyjnym ujgciem religii jako zjawiska sui generis, idiogenetycznego,
pierwotnego, niewyprowadzalnego i niedajacego sig sprowadzi€ do innych, poza-
religijnych dodwiadczen, czynnikéw, wartodci. To Otto po raz pierwszy zwrdcit
uwage na nieredukowalnos$¢ religii jako zjawiska kulturowego. W duchu neo-
kantowskim (bliskim péZniejszym konstatacjom symbolizmu Ernsta Cassirera)
uznal, iz religia podobnie jak nauka czy sztuka jest niezbywalnym i swoistym
fenomenem kulturowym. Przedmiotem religii jest Swigtos¢, tak jak przedmio-
tem sztuki pigkno, a etyki dobro. Do Rudolfa Otto nawigzali van der Leeuw
i Eliade, ktorzy podkreslali, iz skoro religia nie da si¢ sprowadzi¢ do innych
rzeczywistosci, winna posiada¢ swoja wiasna dyscypling badawczg i metodologig.
Btedne, a przynajmniej selektywne sa wylacznie socjologiczne, naturalistyczne,

32 Tamze, s. 172; takze tegoz, Moje Zycie. Fragmenty dziennika 1941-1985, przel. I. Kania, Wydaw-
nictwo KR, Warszawa 2001, s. 621-622.
3 M. Scheler, Problemy religii, przet. A. Wegrzecki, Znak, Krakéw 1995, s. 227.
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lingwistyczne czy psychologiczne ujgcia religii. Eliade we wst¢pnych rozwazaniach
Traktatu o historii religii ujat rzecz w nastgpujacy sposob:

[...] zjawisko religijne ukaZe si¢ nam jako takie tylko wowczas, gdy bgdzie rozumiane wediug
wlasnych warunk6w istnienia, czyli wéwczas, gdy bedzie badane w skali religijnej. Chcie¢ ustali¢
granice tego zjawiska za pomocy fizjologii, psychologii, socjologii, ekonomii, j¢zykoznawstwa,
sztuki ~ to znaczy sprzeniewierzy¢ mu si¢, pozwoli¢, by wymknglo si¢ to, co wlasnie w tym
zjawisku jest jedyne i oryginalne, {...] czyli wla$nie jego charakter sakralny. Oczywiscie nie
istnieje ‘czyste’ zjawisko religijne [...]. Religia jest zjawiskiem ludzkim, a wigc jest rowniez
zjawiskiem spolecznym, jgzykowym i ekonomicznym [...]. Byloby jednak rzecza ztudng prébo-
waé wyjasnic religi¢ za pomoca jednej z tych podstawowych funkciji, ktdre ostatecznie okreslajg
naturg czlowieka34,

To wiasnie fenomenologia religii rozumiana w duchu hermeneutycznym
ustanowiona i powotana jest do tego, by sprosta¢ wymogom nieredukcyjnego
badania religii. W perspektywie fenomenologicznej religia jest autonomicz-
ng sfera, czym§ danym pierwotnie, jest wyrazem swoiscie religijnych intencji
przepelniajacych ludzkie bytowanie pos$rdd §wiata, Otto pisal o sensus numinis,
zmy$le numinotycznym czlowieka (zapozyczajac ten termin z prac M. Miillera),
traktujac kategorig $wigtoSci jako podmiotowa kategori¢ a priori, niewywiedlng
z doswiadczenia, lecz warunkujaca to dos§wiadczenie. Scheler pisal, iz czlowiek
jest ,,poszukiwaczem Boga”, Eliade okreslat cztowieka jako homo religiosus, byt
istotowo naznaczony ,,glodem ontologicznym”, glodem bytu, prawdy i znaczenia,
wartos$ci w petni aktualizowanych wylacznie przez sacrum. Antyredukcyjne stano-
wisko w rozumieniu religii jest ta postawa badawcza, kt6ra wydaje si¢ wspolnym,
niekwestionowanym zalozeniem fenomenologéw-filozoféw, jak i fenomenologéw
religii. Idiogenetyczno$¢ i swoisto$¢ religii eksponowana jest tez przez badaczy
religijnosci pozostajacych w nurcie hermeneutycznym. Dzigki swoistosci i idioge-
netyczno$ci mozna w ogdle religi¢ wyrézni¢ na tle innych zjawisk kulturowych,
takich jak moralnos¢, prawo, sztuka, nauka. Taka nieredukowalna postawa daje
takze mozliwos¢ ejdetycznego badania, szukania istotnych momentéw konstytu-
ujacych religijne dos§wiadczenie.

Podmiotowo$¢ — migdzy transcendentalizmem
a metafizykg czlowieka

Ejdetyczne nastawienie fenomenologéw religii, ich zainteresowanie tym, co uni-
wersalne, niezmienne, istotno$ciowe, typowe czy archetypowe, opisy strukturalne
badZ morfologiczne fenomenéw religijnych umozliwiaja systematyzacjg tychze
fenomendw, a takze typologi¢ religii, jej przedmiotdéw, idei, instytucji. Owo-
cem tej postawy badawczej jest rowniez antropologiczna refleksja nad specyfi-

34 M. Eliade, Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 1.
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ka ludzkiej kondycji w §wiecie, refleksja nastawiona na odkrycie archetypowe;j
natury czlowieka, jej istotowych konstytutywnych wyznacznikéw. Antropologiczna
refleksja wsrod fenomenologdw religii rozwija si¢ zasadniczo w dwu kierunkach
~ transcendentalnego uj¢cia badZ metafizycznych konstatacji. Transcendenta-
lizm obecny jest u Rudolfa Otto, ktéry kategori¢ sacrum ujal w duchu aprio-
ryzmu i transcendentalizmu Kanta. Otto poréwnal transcendentalng podstawg
doswiadczenia sacrum do czystego rozumu Kanta, ale nadat jej gigbsze znaczenie,
wykraczajace poza teoretyczne i praktyczne ukierunkowanie rozumu. Ta pod-
miotowa podstawa zostala przezen nazwana za tradycja mistyczng dnem duszy,
Seelengrund, fundus animae35, Metafizyczne ujgcie czlowieka charakterystyczne
jest szczegolnie dla Eliadego, wedlug ktérego czlowiek w sposdb uniwersalny,
ponadhistoryczny i ponadkulturowy jest homo religiosus et symbolicus, stala, nie-
zmienng ,,substancjag w réznorodnosci” (historycznej i kulturowej), podmiotem
rozumianym jako ,subiectum i substantia historii”, jak u Hegla3. Metafizyka
czlowieka oraz filozofia kultury u Eliadego maja w zwigzku z tym charakter
redukcyjny, wszelkie doswiadczenia ludzkie oraz ich kulturowe obiektywizacje
w calej ich réznorodnosci, bogactwie i rozciagtoSci sprowadzane sa tutaj do
idealnych, sakralnych archetyp6w, mitycznych pragestéw boskich istot. Czlowiek,
jego zycie i kultura interpretowane sa w sposob panreligijny3’.

Idee transcendentalnej badZ metafizycznej homogenicznosci ludzkiej §wia-
domosci w fenomenologii religii s3 podstawg rozumienia senséw religijnosci
jako ekspresji przezy€. Nie trzeba przypominac, iz idea jednosci natury ludzkiej
obecna byla w oswieceniowej komparatystyce religijnej, podpisywali si¢ pod nig
Lafitau, Vico, Fontenelle, Boulanger, de Brosses, Turgot, Herder38. Ta uniwer-
salistyczna teza obecna jest takze w filozofii Zycia i hermeneutyce Diltheya, dla
ktérego problemem podstawowym byla odpowiedZ na pytanie, w jaki spos6b
»uzewnetrzniajaca sig [...] w jednorodnoSciach indywidualna tozsamo$¢ naszej

35 R. Otto, dz. cyt., s, 134-135.

36 T. Murphy, Eliade, Subjectivity, and Hermeneutics, w: B. Rennie (ed.), Changing Religious World.
The Meaning and End of Mircea Eliade, State University of New York Press, Albany 2001, s. 40.

37 Dla kontrastu wobec metafizycznego redukcjonizmu Eliadego warto réwniez przywola¢ trans-
cendentalne i neokantowskie ujecie czlowieka jako animal symbolicum, obecne w filozofii form
symbolicznych Ernsta Cassirera ~ aprioryczne formy ludzkiego do$wiadczenia, cho¢ homogeniczne
w spelnianiu symbolicznej funkcji, sa jednoczeénie heterogeniczne, zachowujac swoja autonomi¢
i odrgbnos¢ strukturalna i przedmiotowa. Religia i mit wspolistnieja zatem w kulturze réwnole-
gle z innymi formami symbolicznymi — j¢zykiem, nauka, sztuka, historig — i nieuzasadnione jest
sprowadzanie ich wzajem do sicbie. Zob. E. Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen, Teile
I-111, Bruno Cassirer Verlag, Berlin 1923-1929; tegoz, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury,
przel. A. Staniewska, Czytelnik, Warszawa 1998.

38 Zob. M. Skrzypek, Oswiecenie francuskie a poczqtki religioznawstwa, Ossolineum, Wroclaw
1989, s. 47-59; EE. Manuel, U Zrddet nowoczesnego religioznawstwa, przel. M. Krél, J. Wiercifiska,
Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1973, s. 60.
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ludzkiej istoty taczy sie z jej wariabilnoscia, z jej historyczno$cig”3°. Dilthey byt
przekonany o ,,réwnoksztaltnosci natury ludzkiej40.

Zar6wno jednak ,transcendentali§ci”, jak i ,metafizycy” wéréd fenomenolo-
gow religii dystansujg si¢ od Husserlowskiego rozumienia ego transcendentalne-
go jako pozaswiatowej monady, czystego siedliska sensow, sfery czystej mysli.
Husserl wyszedt od krytyki Kartezjanskiej §$wiadomosci empirycznej, psycholo-
gicznej, indywidualnej. Swiadomosé fenomenologiczna to residuum, kidre ostaje
si¢ po zastosowaniu operacji epoché i jest samooczywista, uniwersalna, czysta,
nieskazona faktycznoscia. Fenomenolodzy religii inaczej rozumieja podmioto-
wosé. To nie cogito, lecz byt egzystujacy, jak rzecz ujal Paul Ricoeurl. Podmiot
jest tutaj Zywa jaZnig czlowieka zanurzonego w potoku zycia, osobowym pod-
lozem przezy¢ intencjonalnych o modalnosci nie tylko intelektualnej, ale takze
wolitywnej i emocjonalnej. Jego podstawowym impulsem jest conatus essendi,
wysitek bycia. ,,Swiadomos¢ religijna”, o ktérej pisza fenomenolodzy religii, jest
co prawda uogdlnionym pojgciem, rekapitulacja wgladoéw w historyczne fakty, ale
nie oznacza bytu idealnego, poza$§wiatowego, wrecz przeciwnie, podkresla sig jej
empiryczne czy psychologiczne ugruntowanie. Mozna powiedzie¢, ze uogolniona
podmiotowo$¢ nie wyklucza z zakresu swej tozsamosci swojego pierwotnego
usytuowania w byciu $wiata, usytuowania, ktérego nie da si¢ wzigé w nawias,
zredukowa¢ bez znieksztalcenia jej istoty. Bliskie takiemu pojeciu §wiadomosci
jest Schelerowskie czy Ingardenowskie ujgcie osoby, Heideggerowskie rozumie-
nie czlowieka jako Dasein, czy Zywe ja transcendentalne w fenomenologicznej
socjologii Alfreda Schiitza. Jest to podmiot §wiata zycia, Swiata przezywanego
nie jako calo$¢ obiektywnych dat czy konstytuowanych, nawarstwiajacych sig
w $wiadomosci senséw, ale jako intencjonalna konfiguracja senséw egzystencjal-
nych, znaczef wynikajacych wprost z doSwiadczania Zycia, Zywego obcowania ze
$wiatem, bycia-w-§wiecie. Dlatego byt jest w §wiadomosci religijnej przezywany
jako warto$é, a nie zaledwie wyglad. Swiat, o ktory chodzi cztowiekowi religij-
nemu, nie jest $wiatem wygladow, ale Swiatem symbolicznych znaczen wskazu-
jacych poza siebie. Ksztatty fenomenalne, figury nadprzyrodzonego, hierofanii sg
wypelnione wartosciami duchowymi i egzystencjalnymi, co znaczy, ze cziowiek
przezywa to, co duchowe, $wigte, transcendentne — jako znak wiasnego potencja-
tu, jako wezwanie do zaangazowania, osobistej przemiany, a takze jako horyzont
ostatecznych spelniefi zawartych w obietnicy zbawienia.

Metanoia jest w rozumieniu Eliadego sensem danym i zadanym: danym
w opisach dos$wiadczei religijnych, ale takze zadanym wczuwajacemu rozumie-

39 W, Dilthey, Wyobraznia poety. Elementy poetyki, w: tegoz, Pisma estetyczne, przel. K. Krze-
mieniowa, Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1982, s. 29.

4 E. Paczkowska-Lagowska, dz. cyt., s. 150.

41 P. Ricoeur, dz. cyt., s. 190.
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niu badacza. Samo rozumienie ma tutaj charakter przemieniajgcy, kreatywny.
Hermeneutyce swojej nadat Eliade miano kreatywnej hermeneutyki. Pisat:

Ostatecznie tworcza hermeneutyka zmienia czlowicka; jest czym$ wigeej niz tylko nauka, jest
takze technika duchowa, ktéra daje mozliwo$¢ zmodyfikowania jakoci samej egzystencji*2.

Paul Ricoeur za podstawowe zadanie hermeneutyki zajmujacej si¢ hierofa-
niami uznal powtérne ozywienie wiary w symbole. Hermeneutyka filozoficzna
zaszczepiona na gruncie fenomenologii filozoficznej ma pomoéc cztowiekowi
wspolczesnemu w ponownym odkryciu sacrum i jego egzystencjalnych mocy
jako detektoréw rzeczywistosci®3. Fenomenologia filozoficzna nie stawiala sobie
takich zadan, dazyta zaledwie do neutralnych opiséw i wiedzy pojgciowej, ktore
w zaden spos6b nie mogly wplynaé na status epistemologiczny czy ontologiczny
§wiadomoéci. Dopiero w Kryzysie nauk europejskich Husserl wprowadzit w zakres
zadaf fenomenologii przemiang kultury Zachodu przez rewizj¢ rozumu, ale
wtedy uznal takze konieczno$¢ zwrotu ku Swiatu zycia, uznajac jednocze$nie
zastugi hermeneutycznego namystu nad dziejowoscia czlowieka.

Na gruncie religioznawstwa fenomenologia religii, stosujac wybrane procedury
filozoficznej fenomenologii, blizsza pozostaje jednak hermeneutyce filozoficzne;.
Wyznacznikami tej bliskoSci s3 przekonanie o historycznoSci podmiotu i procesu
rozumienia, koncepcja znaczenia jako sensu egzystencjalnego, a nie czysto poje-
ciowego, poznawczego. Hermeneutom chodzi o komunikacjg ze swiatem wartoSci,
a nie neutralne poznanie, ponadto sama komunikacja, tj. proces rozumienia,
ma charakter transformujacy, dzigki niej dochodzi do przyrostu wartosci, ich
wspottworzenia, jak i do przemiany podmiotu rozumiejgcego.

Sam Eliade, ktérego droga intelektualna zainicjowana byla przez uniwer-
syteckie studia filozoficzne w Bukareszcie, pozostal w swej zltozonej refleks)i
nad religia bardziej filozofem niz religioznawca. Jego — jak mozna to okresli¢
- ,hermeneutyczna fenomenologia religii” petna jest filozoficznych zalozen, ktére
sa eksponowane, ale nie eksplikowane w ich konsekwencjach do kofica. Konse-
kwencje te tkwia jednakze implicite w Eliadowskiej filozofii, przyjmujac nierzadko
w jej krytycznych opracowaniach jawny charakter juz nie komplementarnosci,
lecz kontradykcji. Tak czgsto bywa z dziedzictwem mysli eklektycznej. Eklek-
tyzm Eliadego wynikal ze swobodnego czerpania pelnymi garSciami z tradycji
metodologicznej filozofii, z zachowaniem §wiadomofci, iz ztozone fakty z zycia
czlowieka sg zbyt bogate i pelne tajemnic, by ich deskrypcja i interpretacja mogly
by¢ speinione wylacznie przy zastosowaniu jednej drogi badawczej. Dlatego my$l
Eliadego moze byé¢ potraktowana jako pleromatyczna matryca wszystkiego tego,

42 M. Eliade, Kryzys i odnowienie, w: tegoz, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, wyd. cyt.,
s. 90-91,
43 P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, wyd. cyt., s. 72 i n.
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co wazne w rozumieniu religii, matryca, w ktdrej usilne starania dokonania roz-
roznien i stratyfikacji okazujg sig ostatecznie podrzgdne wobec petni i ptynnosci
Zycia i sacrum.

Between Phenomenology and Hermeneutics of Religion

Key words: Eliade, morphology of sacrum, phenomenology of religion, hermeneutics,
Husserl, intentionality, life-world, religious experience, existential sense,
historicity, understanding, interpretation

The article examines the methodological basis of Eliade’s position in the field of
the religious studies. Eliade defines his own attitude as “morphology of sacrum”
or “phenomenology of religion” or as “creative and integral hermeneutics”. Such
qualifications seem to need further explanation, or even a critical study conducted
within a broader horizon of philosophical phenomenology and hermeneutics.
Originally Eliade was a philosopher and occasionally he continued to make
references to Husser!’s and Dilthey’s tradition. The article examines the affinity
and the differences between Eliade’s research style and philosophical methods.
It analyzes such issues as religious phenomena, the intentionality of religious
consciousness, phenomenological and eidetic procedures of reduction and the
idea of returning to things themselves as they are practiced and commented upon
by Eliade. The conclusion is that because he put strong emphasis on existential
meaning, historicity of human religious experiences and self-realization Eliade’s
morphology is much closer to philosophical hermeneutics than to Husserl’s
phenomenology.



