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Status czlowieka.
Punkt widzenia prawoslawia
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Podstawe prawostawnej antropologii stanowi tekst Ksiggi Rodzaju, méwigcy
o stworzeniu cziowieka ,na obraz i podobiefistwo” Boze (1, 26-28). Teologia
prawostawna nie zajmuje si¢ jednak analiza pierwotnego statusu cziowieka oraz
nie szuka powigzan z tak zwanymi naukami $wieckimi. Podejécie do problemu
czlowieka ma wylacznie charakter biblijny: stworzenie ,,na obraz i podobien-
stwo” Boze, upadek cztowieka i powr6t do jednosci z Bogiem przez sakramenty
i doprowadzenie cztowieka do pelni eschatologiczne;j.

Liturgia prawostawna ukazuje nam czlowieka w calym jego misterium jako
nosiciela Ducha, co podkresla wiarg¢ w cztowieka. Asceza wszystkich wiekow
opiera si¢ nie tylko na wierze w Boga, ale tez na wierze w cztowieka.

Wiara ta wynika z faktu przenikania natury przez laskg niestworzona, czyli
przez przebdstwiajace energie Boze, wiecznie promieniujgce z istoty Boga.
Wedtug $w. Augustyna wizja uszczgSliwiajaca zaczyna si¢ po Smierci, a wedtug
teologii wschodniej jest ona mozliwa juz tutaj, w tym zyciu. Cud jest takze
fenomenem eschatologicznym, a w sakramentach uczestniczymy w eschatologii
zrealizowanej. Niedostgpnej $wiatloéci Boga (1 Tm 6, 16), przejawiajacej sig
w Boskich energiach, odpowiada glgbia cziowieka, ktorej symbolem jest serce
(Jr 17, 9-10). Misterium ,,Boga ukrytego” — Deus absconditus (1z 45, 15) — posiada
swe przediuzenie w tajemnicy ,,cztowieka ukrytego serca” (1 P 3, 4). Apofatyczne;j
(negatywnej) teologii odpowiada tez apofatyczna antropologia. NiepoznawalnoS§¢
czlowieka zaznacza si¢ zar6wno w naukach szczegdtowych, jak i w teologii.

Podstawg skrypturystyczna teologii obrazu stanowig stowa Ksi¢gi Rodzaju ,,na
obraz nasz i na podobiefistwo” (gr. kat'eikona hemeteran kai kath’homoiosin).
Tekst ten mowi, ze czlowiek jest obrazem Boga, ze ,,obraz” wchodzi w sama
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naturg czlowieka, uczestniczy w przymiotach Archetypu. Gdziez jest jednak ten
obraz Bozy w cztowieku? Hebrajskie betsalemenu kidemutenu jest paralelizmem,
ale juz Septuaginta tlumaczy ,,na obraz nasz i na podobiefistwo”, co oznacza, ze
obraz jest Bogu podobny. Tekst ten stoi w opozycji do catego opisu stworzenia.
Podkresla wyjatkowa pozycje czlowieka wobec Boga, ale tez i roznicg.

Nie mozna ograniczaé rzeczywisto$ci obrazu jedynie do jakiej§ sfery lub
warstwy czlowieka, ale trzeba odnosi¢ ja do tego, co dzisiaj rozumiemy przez
osobg ludzka. Osoba nie jest ani samym cialem, ani tez sama dusza. Kategoria
osoby najlepiej wyraza rzeczywisto§¢ obrazu Bozego, gdyz rzeczywisto$¢ obrazu
przystuguje calej osobowej strukturze czlowieka. Przez to zostaje zachowana
ontyczna jedno$¢ osoby zdolnej ukazywaé Boga w miarg, jak jej natura pozwala
si¢ przenika¢ lasce. Obrazem Bozym jest cala osobowa humanitas czlowieka,
wraz z dusza i cialem, rozumem i wolg, zdolna do §wiadomego wyboru i prze-
kraczania swojej wlasnej natury, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, do wyt¢zone-
go dazenia ,ikony” ludzkiej do jej Archetypu. Prowadza do tego sakramenty,
zwlaszcza chrzest i bierzmowanie. Chrzest odnawia w duszy zamazany obraz
Bozy, a bierzmowanie przywraca podobiefistwo Boze. Namaszczenie jest sym-
bolem naszego uczestnictwa w Duchu Swigtym, wcielajac nas w cziowieczenstwo
Chrystusa (antropologia liturgiczna).

Obraz jest czym$§ dynamicznym, podczas gdy podobiefistwo jest zadaniem
domagajacym si¢ realizacji. Czlowiek ma zdolno$¢ upodobnienia si¢ do Boga
przez wplyw Boskich energii. Przez taskg¢ bowiem ujawnia si¢ w czlowieku to, co
B6g ma przez naturg. Czlowiekiem wedlug obrazu i podobieinstwa jest ten, kto
w pelni uczestniczy w odkupieniu. Czlowiek nie jest doskonalym stworzeniem,
ale dzigki wlasciwemu postugiwaniu si¢ darami Boga moze sta¢ si¢ doskonalym.
Chrystus jako wychowawca prowadzi czlowieka, ktory realizuje w sobie coraz
doskonalsze upodobnienie si¢ do Chrystusa.

Chociaz cztowiek upadl, to jednak nie zatracil w sobie obrazu Bozego.
Po grzechu ,,obraz” pozostal w cztowieku bez zmiany, lecz zredukowany do
stanu ontologicznego milczenia, bezsilnosci i niezdolno$ci urzeczywistnienia si¢
w ,podobienstwie”, ktore stalo si¢ calkowicie nieosiagalne naturalnymi sifami
czlowieka. Na utrat¢ narazone jest wigc Boze podobiefistwo, czyli zdolno$é
do tworczego pozytywnego dziatania. Utrata taka falszuje obraz i zmniejsza
jego skuteczno$é. Bogoczlowieczenstwo zawarte w czlowieku osiaga swoja pet-
ni¢ w czlowieczefistwie Chrystusa. Tajemnicg czlowieka mozna odczytaé tylko
w Swietle tajemnicy Chrystusa. Prawostawiu obca jest wigc redukcja cztowieczen-
stwa wylacznie do modelu etycznego. Dla prawoslawia bowiem poziom etyczny
jest zawsze nizszy od poziomu religii.

Podstawowa intuicja antropologii prawostawne;j glosi, ze czlowiek jest istota
wspolnotowa — ,Nie mozna zbawiaC si¢ w pojedynke”. Czlowiek zawsze znaj-
duje sig¢ wobec wspdlnoty. Znajduje si¢ takze wobec ,,wspdlnoty kosmosu”. Gdy
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zwracamy si¢ w modlitwie do Boga, méwimy ,,Ojcze nasz”, a nie ,,Ojcze m6j”.
Cziowiek jest zwiazany ze wszystkimi innymi ludZmi przez swoja ludzka nature,
a takze przez Koscio! - ciato mistyczne Chrystusa i przez taske, co réwnoczeénie
wigze z Bogiem. Dlatego tez oddzielenie od Boga pociaga za soba oddzielenie
od czlowieka, pieklo i $mieré. Wymownym tego przyktadem jest postac Kiryliowa
z Biesow Fiodora Dostojewskiego. Odejscie od Boga powoduje bowiem redukcje
czlfowieczenstwa. Droga do Boga, ku Boskiemu Archetypowi, prowadzi jednak
przez ciemnos$¢, w ktorej metanoja jest catkowitym zaufaniem Chrystusowi, gdyz
Chrystus przez krzyz odnowil nasza nature oraz zjednoczyt nas samych ze soba
i z innymi ludZmi. Upadek czlowieka byt katastrofa kosmiczna, ale kosmos zostat
przemieniony w Chrystusie.

Teologia prawostawna zachowuje optymizm w problematyce zla, cierpienia
i $mierci, gdyz sensem $mierci jest zmartwychwstanie. Koniec naszego zycia ozna-
cza bowiem anastasis. Mikolaj Fiodorow, mysliciel rosyjski konca XIX wieku,
uznal, ze celem ludzkosci jest przezwycigzenie Smierci i wskrzeszenie przodkow,
realizacja eschatologicznych tresci chrzeScijafistwa. ChrzeScijanstwo jest zyciem
i Bog jest Bogiem zywych, a nie umarlych. Wiaze si¢ z tym element patosu
tworczosci, gdyz tworzy czlowiek, ktdry ma uczestnictwo tworzenia dane przez
Stworcg. Stworca czyni twoércow i sam przemienia Swiat przez laskg.

Prawostawie rozpatruje problem zla, cierpienia i Smierci w §wietle Zmar-
twychwstania Chrystusa i zmartwychwstania powszechnego. Czlowiek jest stwo-
rzeniem, ktére ma zmartwychwstac. Przemienieniu i odrodzeniu ma ulec takze
caly kosmos - ,,Oto czyni¢ nowa ziemi¢ i nowe niebo [...] oto wszystko czyni¢
nowym” (Ap 21, 5). Z tego punktu widzenia desakralizacja natury jest etapem
prowadzacym do przemienienia. Nie nalezy zapominaé, ze sad po grecku znaczy
krlsis. A takim sadem nad sadami jest krzyz. Zwycigstwo nad piektem, odniesio-
ne przez Chrystusa, jest Zrodlem naszej nadziei. Chrystus powiedzial do starca
Sylwana z Atosu, jednego z najoryginalniejszych §wigtych naszego wieku, zeby
nie tracit nadziei, trzymajac swego ducha w piekle. Wedlug §w. Ambrozego ten
sam czlowiek jest zarazem potepiony i zbawiony.

Nie mozina wyjasnic czlowieka w granicach tego, co ludzkie. Pigkne stowo ethos,
ktére zubozamy do ,.etyki”, oznaczalo pierwotnie ,,domostwo”. A Heraklit méwit:
»Domostwem czlowieka jest Bog”.

Z chwila, gdy osoba ludzka odwraca si¢ od Boga, traci panowanie nad swoja
natura, staje si¢ jednostka — atomos! — w ktorej nastepuje rozbicie tejze natury.
Natura ludzka i kosmiczna (nie w znaczeniu filozoficznym, lecz §cisle teologicz-
nym znaczeniu pojgcia natura) — owa jedno§¢ symfoniczna, 6w dynamizm, ktéry
przeczuwamy w Chrystusie i w §wigtoSci — jest w nas rozbita.

W tym stanie réwnoleglego istnienia jednostek bez rzeczywistego kontaktu
osobowego, z twarza zamkni¢ta na spojrzenie drugiego cztowieka, ktéry pozbawia
mnie $wiata, dynamizm eucharystyczny przeksztalca si¢ w nas w §lepy poped.
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Juz nie znajduje - przez nas — zaspokojenia w Bogu. Zaczyna wiec igra¢ owymi
»ja” kazdego z nas, zamknigtymi i bezksztaltnymi zarazem, owymi ,atomami”,
ktdre zderza gwattownie mi¢dzy soba.

Jednostki kurczowo trzymaja si¢ swej ziejacej pustka wolnosci, wolnosci, ktora
w koficu staje si¢ niewolnica same;j siebie, oraz relacji na plaszczyznie zewnegtrz-
nosci i posiadania, jakie sama wytwarza. Jest to mifo§¢ niemozliwa i w rezultacie
niszczycielska, jest to ostateczne zniewolenie $miercia.

Czlowiek nie wystarcza sobie samemu, nie moze zrealizowacé sig sam, jesli nie
zwrdci si¢ ku Nieznanemu, ktdry go stwarza i wzywa — ta prawda streszcza si¢
w fundamentalnym twierdzeniu wiary: zostaliSmy stworzeni, jesteSmy istotami
stworzonymi.

Z tego za§ wynika, ze zycie nie jest wlasnoscia czlowieka, gdyz czlowiek jest
istota zalezna. Prawoslawie — w przeciwiefistwie do Kosciola rzymskokatolickiego
— nigdy nie zdefiniowalo, ze dusza jest dawana przez Boga w momencie zaplod-
nienia. Opinie Ojcow Kosciola w tej kwestii byly r6znorodne, podobnie jak
w Starym Testamencie. Jednak ze wzgl¢du na szacunek dla zycia, prawostawie
odrzuca wszelkie formy aborcji, dopuszczajac jednak antykoncepcjg (z wyjatkiem
niebezpiecznej dla zdrowia), gdyz plemnik jest jedynie nosicielem potencjalnego
zZycia, ale nie jest jeszcze pelnym Zyciem, a tym bardziej nie moze by¢ traktowa-
ny jako czlowiek. Prawostawie dopuszcza tez zaplodnienie in vitro, jak réwniez
wszelkie mozliwe formy ratowania zycia ludzkiego (przeszczepy organdw).

Z faktu bycia istotami stworzonymi wynika tez odrzucenie przez prawosta-
wie wszelkich form ingerencji w kres Zycia ludzkiego (eutanazja i samobojstwo)
i opowiadanie si¢ zawsze po stronie tego, co jest naturalne, czyli typowe dla
cztowieka w kazdej jego sytuacji Zyciowe;j.

W tym sensie prawoslawie jest najmniej zmodyfikowana wersja wczesnego
chrzescijafistwa, odwolujaca si¢ w swym doswiadczeniu do tradycji Kosciota
w calej jego historii, zwlaszcza za$ okresu patrystycznego.



Status czlowieka. Punkt widzenia prawostawia 161

The Status of Human Being — The Viewpoint of the Orthodox Church

Keywords: religious history, divine humanity, salvation in community, IVF, suicide,
euthanasia

The Orthodox Church does not seek any direct rapport with ‘lay’ sciences but
interprets human status in Biblical terms. Man has a religious history which runs
alongside the ‘lay’ history. Man is God’s creation. He was made in the image of
God, then he disobeyed God and was expelled from Eden, received sacraments
and now can return to God and to eschatological completeness. Although man
has fallen, he has not lost his resemblance to God, and is capable of reaching
divine humanity that is completely incarnated only in Jesus. Divine humanity
is open to those who profess their faith in a community and trust that God is
the father of the entire flock. On this assumption it is held that an individual
does not possess his/her life, and anyone who clings to his/her freedom runs
the risk of losing the ability to love other human beings, and becomes a slave
of passions. But the Orthodox Church, as historically least modified of the
Christian denominations, does not offer one interpretation of human life - the
Church Fathers were not unanimous e.g. on the moment of animation, so the
Orthodox Church does not specify when the soul enters the body. Abortion
is impermissible, but IVF and transplantation of organs are acceptable, while
suicide and euthanasia are ruled out.



