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Spor o status embrionu! ludzkiego posiada dtuga histori¢. Pomimo tego, ze wiele
historycznych pogladéw na temat mechanizmu powstawania cztowieka zostalo
zweryfikowanych przez wspoélczesne badania naukowe, etyczny spér dotyczacy
statusu embrionu ludzkiego wydaje si¢ nie stabnaé, gdyz przedmiotem sporu jest
jedna z naczelnych kategorii naszej kultury, a mianowicie kategoria zycia ludz-
kiego. Wspdiczesne odkrycia z zakresu embriologii odpowiedzialy co prawda na
szereg watpliwosci zwigzanych z mechanizmem zaptodnienia i rozwoju embrionu,
lecz nie rozwiazaly watpliwosci natury metafizyczno-ontologicznej, pozostawiajac
tego rodzaju dywagacje rozwazaniom z zakresu teologii i filozofii. Spor wokoét
statusu embrionu w ostatnich latach wydaje si¢ by¢ na nowo obecny w przestrzeni
debaty publicznej, gidéwnie przez kontrowersje etyczne wokot dopuszezalnosci
aborcji, jak i mozliwosci ingerencji w zycie prenatalne. W obecnym stanie debaty
spér ten moze by¢ podejmowany na réznych poziomach analizy, poczawszy od
akademickiej debaty na gruncie bioetyki, poprzez debat¢ ideologiczno-polityczng,
kulturowa, skoficzywszy na debacie akcentujacej wymiar ekonomiczny. Debacie
tej, podejmowanej w réznych kontekstach i z réznych pozioméw aspiracji towa-
rzyszyla zawsze debata teologiczna, wplywajac, zmieniajac lub nawet determinu-
jac obowiazujace wykladnie bioetyczne dotyczace statusu embrionu ludzkiego,
przystugujacych mu praw i jego mechanizméw powstawania.

1 Embrion we wspdiczesnym ujgciu bioetycznym rozumiany jest jako rozwijajaca sig¢ istota
ludzka w pierwszej fazie formowania si¢ zarodka (czyli od zaplodnienia przez zygotg, embrioblast,
trofoblast, az po uksztaltowanie si¢ organéw w 6smym tygodniu ciazy). Por. M. Machinek, ,,Embrion
ludzki”, w: A. Muszala (red.), Encyklopedia bioetyki, Radom 2007, s. 167.
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Teologiczny wymiar statusu embrionu ludzkiego we wspb6iczesnej debacie
wydaje si¢ by¢ traktowany jako wynik pewnych dogmatycznych ustalen odwotu-
jacych si¢ jedynie do Biblii i ich uznanych interpretacji. Wydaje si¢ tez by¢ sta-
nowiskiem domknigtym, odpowiadajacym na wszelkie kontrowersje metafizyczno-
-ontologiczne dotyczace embrionu. Jest to jednak pozorna ocena tego aspektu,
gdyz teologiczno-historyczny wymiar embriologii posiada znamiona pewnego
dynamicznego procesu, procesu na ktory sklada si¢ mnogo$¢ stanowisk, wykiad-
ni, zastosowanych metodologii, terminologii czy rozlozonych akcentéw debaty.
Sprowadzenie debaty teologicznej do jednoznacznej, powszechniej i niezmiennej
wyktadni moze spowodowac uproszczenie i catkowite niezrozumienie stanowi-
ska teologicznego, ktore, podobnie jak inne stanowiska, podlegalo pewnemu
rozwojowi i wewngtrznemu dynamizmowi. Nalezy tez z calag moca stwierdzié,
ze wspolczesne stanowisko teologiczne nie rozwigzuje tez wszystkich zagadniet
zwigzanych z ta materia. Do dzi§ na przykiad nie wypracowano na gruncie teologii
sp6jnego stanowiska dotyczacego eschatologicznego losu usunietych embrionéw,
teolodzy jakkolwiek zajmujac okre§lone stanowiska w tej materii, dalecy sa od
wypracowania oficjalnej deklaracji powszechnie obowiazujacej w Koéciele, akcen-
tujac raczej niemoznoS$¢ zbadania wszelkich tajemnic Bozego planu i podania ich
jako dogmatycznych pewnikéw. Teologiczny wymiar statusu embrionu ludzkiego
obfituje w pewnie niuanse natury filozoficznej, lingwistycznej, metodologicznej
oraz determinanty kulturowe, pokazujac w ten sposéb mnogo$¢ stanowisk nawet
wewnatrz jednej doktryny (do wspéiczesnych debat teologicznych mozna zaliczy¢
pytanie o kompletnos¢ dzieta Bozego, czy jest ono ukoiiczone, czy Bog poprzez
akt kreacyjny embrionu jest ciagle zaangazowany w dzieto stworzenia, a takze
pytanie o teologiczne watpliwosci zwigzane z preegzystencja dusz, problematyke
moralng zwigzana z aktywnym udzialem kreacyjnym Boga w grzesznym akcie
cudzoldstwa, w efekcie ktorego pojawia si¢ nowe zZycie, zagadnienie zwigzane
z aktem kreacji ex nihilo i caloSciowym obrazem §wiata tkwiacym w umysle Boga
itd.). Wszystkie te zagadnienia wywolane zostaly w teologii przez kontekst analiz
dotyczacych statusu embrionu ludzkiego.

Juz od czaséw starozytnych wielu lekarzy, filozoféw, teologdw komentowalo
kwestie zwiazane z mechanizmem zaplodnienia, z problemem animacji?, deter-
minacji plci, kwestig przekazywania zycia. Poczatkowa spekulacja dotyczaca giow-
nych zagadniefi z zakresu embriologii podejmowana byla na trzech poziomach:
filozoficzna spekulacja bazowala na przestankach racjonalnych i empirycznych,
na obserwacji doSwiadczefi i wynikajacych z nich hipotez, wnioskow i stanowisk3.

2 We wspolczesnej terminologii bioetycznej termin animacji zostat zastapiony terminem homi-
nizacji.

3 Nalezy pamietac, ze w tradycji grecko-rzymskiej trudno oddzieli¢ stanowisko medyczne od
filozoficznego, gdyz pole badai przyrodniczo-medycznych bylo pewnym punktem wyjécia do spekula-
¢ji filozoficznych, medycy starozytnego Rzymu i Grecji zajmowali si¢ kwestiami filozoficznymi, opis
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Drugim obszarem analizy byl czynnik kulturowo-obyczajowy, ktéry poprzez wie-
loletnia praktyke (wzmacniang religijno-politycznymi przestankami) vstalit pewien
modus traktowania Zycia prenatalnego, a takze stosunku obyczajéw spolfecznych
do nowo narodzonych dzieci. Wynik tego rodzaju obserwacji przektadany byl bez-
posrednio na prawo stanowione, regulacje prawne dotyczace kwestii aborcji czy
porzucania dzieci po ich narodzinach, a takze ochrong prawna kobiet brzemien-
nych. Na bazie empiryczno-filozoficznych ustalei prébowano w basenie Morza
Srodziemnego tworzyé prawo ogdlne, zreby profilaktyki zdrowia publicznego czy
medycyny spolecznej. Ostatnig plaszczyzna wplywajaca bezpoSrednio na problem
zlozonej debaty dotyczacej statusu embrionu bylo stanowisko wynikajace z analizy
Objawienia i tekstow biblijnych, ktére w tradycji chrzeScijanskiej z biegiem czasu
przez liczne komentarze, wypowiedzi i stanowiska teologow krystalizowato si¢
w wypracowanej spdjnej koncepcji magisterium Kosciota.

Refleksja teologiczna dotyczaca ontologicznego statusu embrionu ludzkie-
go podlegata wewnetrznej dynamice, réznorodnym rozlozeniu akcentéw deba-
ty, odwotaniem si¢ do pozachrzeScijafiskich autorytetow, a nawet podlegaia
w pewnym okresie wewngtrznym sporom, stanowiskom tak odleglym od sie-
bie, ze nawzajem si¢ wykluczajacym. Powszechne mniemanie o dogmatycznej
i niezmiennej teologii chrzescijanskiej utrzymujacej jednolite i wyczerpujace sta-
nowisko w kwestii statusu embrionu jest stanowiskiem mylacym i niepeinym.
Wspdiczesne stanowisko teologii zwane personalizmem jest wynikiem pewnych
ustalef historyczno-teologicznych, pewnych kompromiséw i ocen, modyfikowa-
nych i zmienianych w kontekscie rozwoju nauki.

Starozytno$¢. Poczatki embriologii

Analizujac historyczny kontekst sporu ontologicznego dotyczacego embrionu
ludzkiego, musimy pamigta¢ o pewnych réznicach semantycznych w terminologii
medycznej. Embrion w antycznej my§li greckiej (ze wzglgdu na stabo$¢ badan
empirycznych) obejmowal znaczeniowo szerszy niz wspdiczesnie okres i czgsto

medycznych praktyk wigzal sig z ich etiologia, ktéra w tym okresie poszukiwana byta w kontekécie
pierwszej przyczyny.

4 Stan badan nad starozytng refleksja teologiczna jest do$¢ bogaty, w literaturze polskiej na
szczegblng uwage zastuguje praca A. Muszali Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Kra-
kéw 2009), a takze R. Otowicz (Etyka zycia, Krakow 1998), M. Machinek (Spdr o status ludzkiego
embrionu, Olsztyn 2008), w literaturze francuskoj¢zycznej warto wskazac P. Caspara (La saisie du
zygote humain par I’ esprit, Paris 1987), M. Congourdea (L’embryon et son dme dans les sources
grecques, Paris 2007), V. Dasen (L’embryon humain a trawers historie, Gollion 2007), w literaturze
anglojezycznej giéwnie G. Dunstar (The Human Embryo. Aristotle and the Arabic and European
Tradition, Exeter 1990), D. Jones (The Soul of the Embryo. An Enquiry into Status of the Human
Embryo in the Christian Tradition, London-New York 2004), za$§ w literaturze wloskiej E. Nardi
(Procurato aborto nel mondo greco-romano, Milano 1971).
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uzywano tego terminu tozsamo ze wspélczesnym pojeciem plodu ludzkiego, a wige
z okresem prenatalnym dziecka. Historyczna analiza zwigzana z zagadnieniem
embrionu ludzkiego pomimo stabosci badan empirycznych zostata po raz pierw-
szy w spos6b systematyczny wypracowana w kulturze grecko-rzymskiej, dlatego
tez wielu teoretykéw uwaza ten kontekst kulturowy za poczatek embriologii’.
Kultura grecko-rzymska po raz pierwszy usystematyzowala caloSciowe ujgcie
embrionu, oddzielajac wierzenia mityczne od badaft empirycznych i postulatéw
filozoficznych, przez kulture grecko-rzymska do debaty etycznej weszly takie
zagadnienia jak koncepcja embrionu jako osoby ludzkiej, animacji réwnoczesne;j
i sukcesywnej, mechanizméw i sposobu animacji plodu, zagadnienia zwigzane
z preegzystencja duszy czy moralnej oceny spgdzania plodu. W starozytnosci
status embrionu doczekal si¢ osobnych traktatéw zar6wno w konteks$cie empi-
ryczno-biologicznym, jak i w zakresie etyczno-filozoficznym. Wypracowano na
tym gruncie konieczng terminologi¢, metodologig i poziomy prowadzonej debaty.
Na szczeg6lng uwagg zastuguja tu analizy o charakterze metafizycznym, gdyz po
raz pierwszy postawiono tam kwestie, ktdre w pdzniejszych rozwazaniach teolo-
gicznych stanowily rdzef tego rodzaju analiz, koncentrujac si¢ wokot zagadnienia
zwigzanego z pytaniem: czy embrion ludzki jest cztowiekiem? Odpowiedz na to
pytanie swym zakresem obejmowata zaréwno kwestie empiryczno-biologiczne,
etyczne, teologiczne i byla takze pewng inspiracjg dla prawa, ktére zajmowalo
okreslone stanowisko wobec kwestii dopuszczalnoSci aborcji w §wietle ustawodaw-
stwa. Pytanie o to, czy embrion jest czlowiekiem, zawiera takze pytanie o wazne
kwestie zwigzane z mechanizmem zaplodnienia, swym zakresem obejmuje takze
teorie animacji. OdpowiedZ na pytanie, ktore expresis verbis postawione zostato
na gruncie filozoficznym, musi by¢ sformutowane w spos6b interdyscyplinarny,
gdyz swym zakresem obejmuje nauki empiryczne (biologi¢), filozofi¢ (ontologie),
teologi¢ (kwestia animacji), prawodawstwo (problematyka zwigzana z dopusz-
czalno$cig aborgcji).

Formowanie si¢ wielu zagadnieri teologicznych wewnatrz chrzescijanistwa
odbywatlo si¢ w sposdb niezwykle zlozony. Nalezy pamigtaé, ze rozwdj mysli
teologicznej dokonywat si¢ w kontekscie tradycji grecko-rzymskiej, teologia
chrzescijafiska nie tylko przyjeta pewng terminologi¢ filozoficzng wypracowang
w tych krggach filozoficznych, ale takze pewne rozwiazania ontologiczne oraz
pewne aspekty etyczne. Odwolanie si¢ do grecko-rzymskich imponderabiliow
widoczne jest szczegblnie w teologii chrzescijanskiej w kontekscie tradycji filo-
zoficznej Platona i Arystotelesa.

Jednym z determinantéw wplywajacych na rozumienie wielu zagadnien (szcze-
golnie z zakresu biologicznej natury ludzkiej) byta grecka filozofia Arystotelesa.

5 Zagadnienie zwiazane z plodem ludzkim podejmowane bylo juz wczesniej w kulturze egip-
skiej, asyryjskiej czy babilofiskiej, lecz wypowiedzi komentatoréw nie posiadaly wtedy znamion
naukowosci, gdyz in grosso modo byly to wypowiedzi mitologiczne.
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Wezesnochrzescijaniska teologia w kwestii rozumienia statusu embrionu ludzkiego
»zainfekowana” zostala arystotelizmem, dlatego oméwienie gléwnych zrebow
Arystotelesowskiej embriologii wydaje si¢ zastugiwa¢ na szczeg6lng uwage.
Wykladnia Arystotelesa wplynela zasadniczo na przyjecie jako powszechnie
obowiazujacej teorii animacji sukcesywnej®.

Koniecznym jest takze zwrocenie uwagi na wplyw tradycji platofiskiej, szcze-
go6lnie na stanowisko dualistycznego rozumienia embrionu jako tworu materialno-
-duchowego.

Platofiska koncepcja podmiotu

Platoriska koncepcja osoby ludzkiej byta pierwsza caloSciows i komplementarng
proba ujecia istoty czlowieczefistwa. Dualistyczne rozréznienie na pierwiastek
duchowy i materialny wptynelo takze na refleksje dotyczace zagadnieni zwigzanych
z embrionalnym stadium rozwoju cziowieka. Dualistyczna antropologia Platon-
ska jednoznacznie wskazywala na podwoéjne Zrédio pochodzenia cztowieka; ze
§wiata natury (materia) i ze $wiata Idei (dusza). Byl to bardzo wazny moment
w debacie nad statusem embrionu, gdyz ukazal, ze cztowiek sklada sig¢ z dwu
struktur — duszy jako zasady bytu i materii, ktéra ujmowana jest jako komponent
materialny (cialo). Stanowisko to pozwolifo na wypracowanie koncepcji osoby
ludzkiej jako koniecznej bazy do rozwazaf na temat embrionu.

Mimo precyzyjnej demarkacji podmiotu na sfer¢ duchowg i materialng wada
ujecia Platoniskiego byla zbytnia metaforycznos$¢ i wieloznaczno$¢. NieSmiertelna
dusza inkorporowana w materialng powloke ciala wpleciona zostata w koncepcjg
wedrowki dusz. Trudno tez w filozofii Platofiskiej znaleZ¢ tak precyzyjne ustalenia
(jak np. u Arystotelesa) dotyczace momentu animacji. Z ogélnych przestanek
wnioskowa¢ mozna, ze Platon przyjmujac koncepcjg wedrdwki dusz, opowia-
dal si¢ za animacjg réwnoczesna, odrzucajac poglad o animacji sukcesywne;j.
Platofiska wizja preegzystencji dusz wywarfa duzy wplyw na pdZniejsza debate
teologiczna dotyczaca idei inkorporacji, a takze koncepcji $mierci, czyli odiaczenia
pierwiastka cielesnego od duchowego. Inspiracja filozofia Platofiska na gruncie
teologii ograniczata si¢ jednak tylko do koncepcji idealizmu obiektywnego, gdyz
Platon podporzadkowal rozwazania z zakresu embriologii nadrz¢dnej koncepcii
spolecznej zawartej w Paristwie, co na gruncie teologicznym byto nie do zaakcep-
towania. Platon pomimo przyjecia koncepcji 0 animacji réwnoczesnej opowia-
dat si¢ za mozliwoScig aborcji, a nawet zabdjstwa nowo narodzonego dziecka,

6 Koncepcja animacji sukcesywnej sformulowana byla juz przez lekarzy zwigzanych ze szkola
Hipokratesa, jednak z punktu widzenia nauki miala ona wiele wad, gdyz wydaje sig, ze aspekt
chronologii animowania zarodka ludzkiego ustalany byt wedle numerologicznych zasad, a nie na
podstawie empirycznych podstaw.
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o ile wymagalo tego dobro spofeczne’. Ttumaczyé to mozna tym, Ze preroga-
tywy wynikajace z koncepcji pafistwa (regulacji przyrostu naturalnego, zdrowia
publicznego, a nawet pewnej estetyki) byly dla Platona nadrze¢dne w stosunku
do jednostkowego zycia. Platofiska filozofia spoleczna nie wypracowala jeszcze
koncepcji personalizmu i koncepcji osoby ludzkiej z jej prawami i przywilejami
w kontekScie panstwa. By¢ moze wynikato to takze z ogélnej koncepcji Platofiskiej
supremujacej pierwiastek duchowy nad cielesnym. Dopuszczajac aborcje, a nawet
dzieciobdjstwo, Platon zakladal, ze dusza inkorporowana jest i tak niezniszczalna,
zniszczenie ciala (materii) nie stanowi wigc kresu zycia. Dzieciobdjstwo dopusz-
czane bylo przez Platona w przypadku wadliwego uformowania dziecka, dlatego
tez pozbawiajac je zZycia, dajemy mu szans¢ na kolejng inkorporacje w lepszej
powloce materialnej. Podobne prerogatywy kontroli pafistwa nad polityka urodzin
przyjal Arystoteles, cho¢ motywy supremujace pafistwo nad decyzja rodzicéw
byly zgota odmienne.

Arystotelesowska koncepcja animacji sukcesywnej

Arystoteles jako jeden z pierwszych filozoféw przyrody (obok Hipokratesa) usy-
stematyzowal zagadnienia zwigzane ze §wiatem przyrody ozywionej. Od Ary-
stotelesa mozemy tez w pewnym sensie (jak na 6wczesny stan nauki) méwié
o poczatkach embriologii, gdyz szkola arystotelesowska formulowala swe tezy
dotyczace embrionu po uprzednich badaniach empirycznych nad embrionami
organizméw zywych (gtéwnie zwierzecych)®. Stusznie zatem zauwaza D. Jones, ze
w okresie od IV wieku p.n.e. po XVII wiek embriologia zdominowana byta przez
stanowisko Arystotelesa®. Autorytet Stagiryty wplynat tez zasadniczo na kwestie
zwigzane z rozumieniem embrionu w kontekscie nauk teologicznych. Arystoteles
analizujagc embrionalne stadia Zycia cztowieka, rozpoczyna debate¢ dotyczaca kon-
cepcji duszy ludzkiej, relacji ptodu do osoby ludzkiej, jego podmiotowosci, praw
mu przystugujacych i jego ochrony. Zwrdcenie uwagi na niematerialny czynnik
w powstawaniu zycia ludzkiego spowodowalo konieczno$¢ sformutowania kon-
cepcji animacji. Koncepcja animacji embrionu ludzkiego zwigzana byla z proba
odpowiedzi na pytanie: w ktérym momencie nastgpuje umiejscowienie pierwiastka
duchowego w materii plodu? Animacja w ujeciu Arystotelesa wpisana zostata
w caltoSciowy system jego spekulacji filozoficznej i byta zwigzana z pojeciem
formy oraz koncepcji duszy. Arystotelesowska koncepcja duszy ujmowana jest
tu jako czynnik formujacy materi¢ (cialo) nadajacy mu wzrost, dajacy zywot-

7 Por. Platon, Prawa, tlum. M. Maykowska, Warszawa 1960, V, 740c—.

8 Doswiadczenia i obserwacje nad embrionami opisat Arystoteles giownie w traktatach O czes-
ciach zwierzqt, a takze w Zoologii w rozprawie O rodzeniu si¢ zwierzqt [Arystoteles, Zoologia, thum.
P. Siwek, Warszawa 1982] 716b.

9 Por. D. Jones, The soul of the human embryo: An enquiry into the status of the human embryo
in the Christian tradition: Christianity and the Human Embryo, New York 2004, s. 156.
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nos$¢ i pobudzajacy do ruchu. Dusza ludzka powoduje, ze czlowiek przechodzi
z moznos§ci w byt, przechodzac z poziomu przyrody nicozywionej w ozywiong
materi¢ (byt w akcie). Nalezy pamigtaé, ze Stagiryta traktowal gatunek Homo
sapiens jako cze§¢ Swiata zwierzgcego (czlowiek jako animal rationale). Moment
animacji prébuje wigc Arystoteles rozstrzygna¢, analizujac materi¢, a konkretnie
wigzac problem animacji z rozr6znieniem pici u rodzicéw (samiec/ojciec ma tu
decydujaca i ,kreatywna” rolg, nadaje form¢ materii i pobudza ja do ruchu,
samica/matka daje za§ pewna materialng baz¢ wymagana w procesie inkubacji
embrionu)!0. To rozr6znienie wynikalo z empirycznych doswiadczen, jakie prowa-
dzifa na zwierzgtach szkofa arystotelesowska. Stanowisko to bylo o tyle znaczace,
ze utrzymywalo konsekwentnie tez¢ wskazujaca, ze samiec odpowiedzialny jest za
przekazanie aktywnej formy (duszy) potomkowi, samica za$ jedynie przekazuje
pierwiastek bierny (ciala), czyli materi¢ll. Ta mocna teza o przekazaniu ciata
przez samicg i duszy przez samca byla nie tylko koncepcja z pogranicza euge-
niki, ale tez pewng aksjologiczng wykladnia, ktora nie pozostata bez wplywu na
kontekst teologiczny. Jednak najczgSciej komentowana zasada zaproponowang
przez Arystotelesa byta koncepcja sukcesywnej animacji embrionu zréznicowanej
ze wzgledu na pleé potencjalnego dziecka. Zwigzane to byto z ogdlng koncepcja
duszy. Koncepcja duszy ozywionej wedle Arystotelesa manifestuje si¢ na trzech
poziomach: wegetatywnym, zwierzgcym i racjonalnym. Podobnie embrion ludzki
podlega procesowi nastgpstw kolejnych rodzajéw dusz. W momencie zaplodnienia
pojawia si¢ w zarodku forma duszy wegetatywnej (przyréwnana do zycia rolin-
nego) podlegajacej jedynie procesom odzywiania si¢ i wzrostu. Kolejnym etapem
jest przejscie od fazy wegetatywnej do fazy zmystowej, gdzie embrion wypelniajac
wszelkie prerogatywy duszy wegetatywnej wzbogacony jest takze o wladz¢ ruchu
i odczuwania bodZcéw zewnetrznych. Embrion, wedle koncepcji Arystotelesa,
przechodzi w fazg trzecia w momencie dostatecznego uformowania materialnego,
uzyskawszy pewng doskonalo$¢ cielesna, w momencie gdy przypomina wygla-
dem ksztalt czlowieka, wtedy tez nastgpuje moment animacji. Taksonomia jest
tutaj utrzymana konsekwentnie wedle pewnych wcze$niejszych ustalen dotycza-
cych plci, w przypadku zarodka meskiego animacja nast¢puje w czterdziestym
dniu od zaptodnienia, natomiast w przypadku, gdy zarodek jest plci zefiskiej
- w dziewigédziesigtym dniu po zaplodnieniu. Owa cezura czasowa zwigzana jest
z pewng idea uformowania ptodu ludzkiego, ktéry wedle 6wezesnych doswiadczen
na embrionach w czterdziestym dniu po zaplodnieniu wygladem przypominat

10 Koncepcja ta zostala sfalsyfikowana w XVII wieku dzigki odkryciom Reinera de Graafa,
kiory wykazal, Zze zefiska komorka jajowa pelni jak najbardziej aktywna rolg w akcie prokreacji
i od niej zaczyna si¢ moment ksztattowania si¢ zycia ludzkiego.

11 Por. Arystoteles, O rodzeniu sig zwierzgt, 11, 730a.
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juz czlowiekal2. Wynikalo to tez z mylnego zalozenia Arystotelesa o tym, Ze
pl6d meski jako aktywny rozwija sig szybciej od ptodu zenskiego. Arystotelesow-
ska koncepcja embriogenezy zostala wykorzystana i cz¢Sciowo zmodyfikowana
przez wezesnochrzescijaniskich teologéw, ktérzy bazujac na autorytecie Stagiryty,
przyjmowali koncepcje animacji sukcesywnej jako obowigzujacej. Szczeg6lnie
komentowano tez¢ animacji sukcesywnej w kontekscie dopuszczalnosci aborcji
w pierwszej fazie rozwoju embrionu, gdy, jak zauwazal Arystoteles: [...] ,,co jest
godziwe, a co nie, zaleze¢ bedzie od tego, czy piéd posiada juz czucie i zycie”13.
Dopuszczalno$¢ aborcji warunkowana by byta zatem koncepcja animacji sukce-
sywnejl4. Pierwszy systematyczny wykiad na temat embriologii przyczynit si¢ nie
tylko do wzbogacenia debaty z zakresu antropologii, ale wplynat na stanowiska
teologiczne (na przyktad u Tomasza z Akwinu i Piotra Lombarda).

Jednak trudno przyjac tez¢ méwiaca o jednolitej wykladni dotyczacej etycznego
statusu embrionu ludzkiego w starozytnej Grecji. Antyczna Grecja w zaleznosci
od prawodawstwa poszczegblnych polis wyksztaicita tez réznorodne podejscie
do ochrony zycia prenatalnego. Wystarczy przywolaé podejécie Sparty, gdzie
praktyki eugeniczne byly nagminnie, i stanowisko Delos, gdzie szczeglng estyma
obdarzano pl6d. W tym greckim polis kobiety dokonujace aborcji mialy zakaz
wstgpu do §wigtynils.

Teologia wczesnego chrzescijaiistwa w kontekscie embriologii wydaje si¢ korzy-
sta¢ ze spolecznych rozwiazafi starozytnego Rzymu, w ktérym oficjalna polityka
starala sig¢ zachecié obywateli do posiadania jak najwigkszej liczby potomstwa.
Polityka pronatalistyczna wynikata co prawda z kontekstu rozwoju cesarstwa
i jego ekspansywnej polityki, ktora na nowo podbitych terenach musiata zapewni¢
protektorat w postaci rodowitych Rzymian. Sam Cyceron wspomina o tym, ze
zycie w celibacie wla$nie w powodu polityki pronatalistycznej bylo w Rzymie
zabronione!l6.

12 Koncepcja animacji sukcesywnej koresponduje z niektérymi przekazami rabinicznymi, gdzie
w tradycji zydowskiej kobieta po urodzeniu dziecka podlegala rytualowi oczyszczenia w zaleznosci
od plci nowo narodzonego dziecka; i tak cezura czasowa, jakiej podlegla po urodzeniu chiopca,
to 40 dni, za$ dziewczynki — dni 80.

13 Arystoteles, Polityka, VII, 14, 10, 1335 (ttum. L. Piotrowicz), Warszawa 1964.

14 Teza ta byla niejednokrotnie jednak podwazana, gdyz Arystoteles wprost nie kojarzyl tej
cezury czasowej (40/90) z aborcja.

15 Por. S. Longosz, Ojcowie Kosciola a przerywanie cigzy, cz. 1: Przerywanie cigzy w okresie przed-
chrzescijariskim. ,,Vox Patrum” 5: 1985, s. 257.

16 Por. Cyceron, O prawach rzymskich, tium. W, Kornatowski, Warszawa 1960, I1I, 3, 7.
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Teologia wczesnochrzescijafiskal?

W nurcie ksztaltujacym poczatki teologii chrzescijaniskiej zauwazy¢é mozna zaréwno
nowe koncepcje filozoficzno-religijne (jak chociazby koncepcja creatio ex nihilo),
jak i rézne inspiracje i zapozyczenia doktrynalne, ktore ksztattowaly zr¢by przysziej
ortodoksji ujmujacej depozyt wiary w ramy teologii. W kontekscie ujgcia statusu
ontologiczno-metafizycznego embrionu ludzkiego ksztattujaca si¢ doktryna chrzes-
cijafiska bazowata niewatpliwie na Pismie Swigtym, jak i jego uznanych interpre-
tacjach!8, Doktryna chrzescijafiska deklarujac nowe stanowisko wobec cztowieka
i jego miejsca w $wiecie, nie mogla poming¢ odpowiedzi na temat biologiczno-
-ontologicznych watpliwosci, jakie towarzyszyly problematyce Zycia prenatalnego.
Przed teologia chrzescijanska stangly zatem dwa problemy teoretyczne, z ktdrymi
musieli si¢ zmierzy¢ Ojcowie KoS§ciofa Wschodniego i Zachodniego: problematyka
preegzystencji dusz oraz moment i mechanizm inkorporacji. Zagadnienie poczatku
zycia ludzkiego w debacie teologicznej skomplikowata dodatkowo koncepcja grze-
chu pierworodnego, z ktérego czlowiek uwolniony zostaje dopiero po przyjeciu
chrztu, a takze zagadnienie inkorporacji Chrystusa.

Ogodlna zasada, ktéra mozna uzna¢ za powszechng i wypracowang na bazie
egzegezy Pisma Swigtego, uznaje zycie ludzkie od poczecia do §mierci za dobro.
Jednak wczesnochrzescijafiska teologia w kontekscie analiz dotyczacych zycia
prenatalnego napotkata pewna trudno$¢, wynikajaca z lektury Pisma Swictego.
Starotestamentalny fragment z Ksiggi WyjScia (Wj 21, 22-25) wprowadzit pewne
zréznicowanie w kwalifikacji statusu embrionu ludzkiego!9. Widoczny jest tu
bowiem fragment, ktéry okazatl si¢ bardzo konsekwentny w skutkach moralne-
go osadu statusu embrionu. W nim autor biblijny wprowadza dystynkcje karna
w przypadku Smiertelnego uszkodzenia plodu (autor uzywa terminu ,nieszczg-
Scie” lub ,,zla przygoda™), za ktére przewidziana jest odpowiednia kara grzywny, -
i osobny casus zabicia kobiety brzemiennej, ktdrej zycie posiada wigkszg war-
to$¢ niz ptéd (sankcja jest kara $mierci dla zabdjcy). Niektoére komentarze tego
fragmentu biblijnego wskazuja zatem na pewna moralng gradacje w przypadku
zniszczenia Zycia plodu (jako potencjalnego zycia) i zycia juz uformowanego.

17 Nurt tradycji patrystycznej w teologii chrzescijafskiej jest wyjatkowo istotny, gdyz zaréwno
Ojcowie Koiciota Wschodniego, jak i Kosciota Zachodniego zyli w bezposredniej bliskoéci nowo-
testamentainych wydarzef biblijnych, stad lepiej byli w stanie zrozumie¢ i komentowaé pewien
kontekst biblijny, ktory byt juz mniej zrozumialy dla p6zniejszych autoréw chrzecijaniskich.

18 Fragmentéw Pisma Swigtego odnoszacych si¢ bezposrednio do zycia embrionalnego nie
nalezy w doktrynie chrzedcijanskiej traktowac jako tekstéw empirycznych opisujacych biologiczne
poczatki zycia ludzkiego. Trudno tez w lekturze Pisma Swigtego odnalezé bezposrednie odniesienia
do zagadniefi zaplodnienia, embriogenezy, implantacji, natomiast zwraca uwage nacisk na temat
godnosci czlowieka jako stworzonego na obraz i podobiefistwo Boga.

19 Ten fragment Biblii koresponduje z powszechnie przyj¢tym Kodeksem Hammurabiego
i Prawem Hetyckim, ktore w kwestii uszkodzenia plodu przewidywaly analogiczne sankgje. (Por.
Kodeks Hammurabiego, ttum. M. Stgpiefi, Warszawa 2000, §209-§214).
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Pewnego rodzaju zastrzezenia translatorskie pojawiaja si¢ przy dokladnej analizie
Septuaginty?0. Ten grecki przektad zmienia sens wypowiedzi biblijnej, idac po linii
szkoly arystotelesowskiej, gdzie wyr6znia si¢ trzy fazy rozwoju ptodu. Dziecko
uksztaltowane (animacja jako przejscie w stadium animal rationale) podpada juz
pod osad kary dzieciobdjstwa, za§ embrion nieuksztattowany (w fazie duszy wege-
tatywnej) nie aplikuje kary przynaleznej zab6jstwu. Grecki przeklad Septuaginty
jest tu kluczowy dla zrozumienia stanowisk Ojcéw Kosciota Wschodniego, dla
ktorych tekst ten byt podstawg (a takze dowodem na stuszne stanowisko Arysto-
telesa) dla p6zniejszych rozwazaf teologicznych i komentarzy pastoralnych. Ten
przeklad biblijny wplynat zasadniczo na ton debaty dotyczacej sposobu i momentu
animacji embrionu. Dwie wypowiedzi (biblijna i stanowisko Arystotelesa) wzmoc-
nione zostaly w Sredniowieczu refleksja Tomasza z Akwinu, ktérego stanowisko
jednoznacznie zdominowalo ton debaty oraz oficjalne stanowisko KoSciola na
wiele lat. Arystotelesowska koncepcja formy duszy zostata zaakceptowana przez
wczesnych teologéw chrzescijafiskich, stanowiac naturalne potaczenie pomigdzy
starozytno$cia a §redniowieczem. Analiza antropologiczna embrionu ludzkiego
w pismach Ojcow KoSciota nabrata pewnej dynamiki i wykroczyta znacznie poza
metafizyczno-biologiczny charakter analiz, gdyz w obrgb analizy wczesnochrzes-
cijanskiej wprowadzono dodatkowe teologiczne aspekty, takie jak preegzystencja
dusz w kontekscie Objawienia, problem zmartwychwstania dusz ptodéw ludz-
kich, poczgcia i mechanizméw animacji Chrystusa czy problem relacji i skutkéw
laczacych pl6d z grzechem pierworodnym.

Teologiczna mysl wezesnochrzescijaiiska musiata tez stawié czoto ,,pokusie platofi-
skiej”, ktéra inspirowata rozwazania teologiczne w kierunku gnostyckich rozwiazan
bazujacych na opozycji pierwiastka duchowego i cielesnego (problem uwigzienia
duszy w materialnym wi¢zieniu ciata ludzkiego). ,Infekcja platofiska” na gruncie
chrzescijanskiej teologii stwarzala zagrozenie deprecjacji ciala ludzkiego, wprowa-
dzala tez w obregb doktryny zagadnienie preegzystencji dusz, prowadzac w efekcie
do traducjanistycznej koncepcji przekazywania duszy?! przez materialny czynnik
(nasienie mezczyzny). Wprowadzata tez rozbicie ontologicznej jedno$ci embrionu,
gdyz gnostycka wykladnia dualizmu platofiskiego traktowata embrion jako twor
antagonistycznych sit — ducha i materii. Pewnym wplywom koncepcji platoniskich
ulegt Orygenes, ktory przyjmowal koncepcje preegzystencji dusz, odrzucajac jednak
kontekst platofiski o sankcji, jaka miafaby by¢ inkorporacja. Moment inkorporagji
wedle Orygenesa nie jest zatem kara, lecz celowym planem Bozym?22,

2 Pierwszy przeklad Biblii z hebrajskiego na greke (tzw. Przektad Siedemdziesigciu).

2 Teoria okreslana jako ,traducjanizm” zostala zdecydowanie potepiona juz w roku 498 przez
papieza Anastazego I jako niezgodna z nauka chrzeécijanska, gdyz zakladala, ze przekazanie duszy
odbywa si¢ z wylaczeniem Boga i jest zasluga jedynie prokreacyjnej mocy rodzicéw, odrzuca lub
umniejsza zatem aktywno$¢ stworczg Boga.

22 Por. Orygenes, O zasadach, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996.
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Embriologia scholastyczna

Na wypracowanie spdjnej i precyzyjnej wyktadni dzisiejszego stanowiska teolo-
gicznego wchodzacego w skiad Magisterium KoSciota niewatpliwy wplyw miato
Sredniowiecze. Debata dotyczaca statusu embrionu ludzkiego zostala we wezes-
nym Sredniowieczu wywolana kwestia poboczna, a mianowicie zagadnieniem
stosowania kar kanonicznych zwigzanych z aborcja. Debatg t¢ rozpoczyna Iwon
z Chartres, jego Decretum i Panorami porusza zagadnienia zwigzane z proble-
matyka uznania ptodu za czlowieka. Iwon po raz pierwszy zadaje pytanie: czy
aborcj¢ mozna uznaé na réwni z grzechem morderstwa? W odpowiedzi powo-
luje si¢ na argumentacj¢ Augustyna?3, twierdzac, ze konceptualna substancja
nie moze by¢ traktowana jako podmiot24. Stanowisko Iwona jest o tyle istotne,
ze zostalo zaakceptowane przez Gracjana. Kosciot katolicki od poczatku XII
wieku po poczatek wieku XX stosowal jako obowigzujaca wykladni¢ z zakresu
embriologii oparta wla$nie na tzw. Decretum Gratiani®. Kwestie zwigzane z ani-
macja embrionu, jego inkorporacja, mechanizmem zaplodnienia, relacji migdzy
pierwiastkiem duchowym i cielesnym regulowane i komentowane byly przez
wiele wiekow na bazie Decretum Gratiani.

Koncepcja sukcesywnej animacji embrionu byta podtrzymywana przez wigk-
szo$¢ teologdw Sredniowiecznych, pewna teologiczng modyfikacjg wprowadzit
Piotr Lombardi, ktéry w Liber quattor Sententiarum wytacza spod doktryny suk-
cesywnej animacji mechanizm rozwoju prenatalnego Chrystusa, przekonujac, ze
jego dusza zostala juz ziaczona z materia w momencie cudownego poczegcia.
Przyjecie w tym przypadku teorii animacji sukcesywnej bytoby sprzeczne z zasadg
Logosu, ktéry nie moégl wyprzedzi¢ materialnie duchowego pierwiastka. Wraz
z kolejnymi stanowiskami teologéw teoria animacji sukcesywnej wzmacniana byla
kolejnymi racjami. Anzelm z Aosty bazujac na dostgpnej wiedzy empiryczne;j,
wskazywal, ze poczatkowa faza ciazy zostaje czg¢sto przerwana z przyczyn natu-
ralnych (causa naturale) i wiele embrionéw ulega wtedy zniszczeniu. Z punk-
tu widzenia planu Bozego trudno bylo zaakceptowa¢ Anzelmowi, ze w trakcie
naturalnego poronienia ging istoty ludzkie, ktore ze wzglgdu na stan grzechu
pierworodnego podlegaja wykluczeniu z planu odkupienia i zatraceniu. Dlatego
zasadnym jest przyja¢ koncepcj¢ animacji opdZnionej, ktora tlumaczy pojawie-

B Stanowisko Augustyna dotyczace momentu animacji, mechanizmu inkorporacji, preegzystencji
dusz jest niejednoznaczne. W Rectractationes (Augustyn, Sprostowania, ttum. J. Sulowski, Warszawa
1979, 1, 1, 3) sam przyznaje, ze co do tych kwestii pozostaje w watpliwosci, wysoce znamiennym
jest passus traktujacy o statusie embrionu: [...] ,,tego ani wtedy nie wiedzialem, ani do tej pory
nie wiem”.

2 Por. S. Leone, Le antiche radici di un recente dibattito, Vaticano 2008, s. 45.

35 Dekret Gracjana (lub Decreta, Corpus decretorum, Concordia discordantium canonum czy
Corpus canonum) jest zbiorem prawa kanonicznego spisanego okofo 1140 roku; byt zbiorem
powszechnie obowiazujacym i systematyzujacym ogdlnie przyjete przepisy prawne obowiazujace
w Swiecie chrzescijafiskim
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nia si¢ duszy ludzkiej w momencie, gdy pl6d jest juz uformowany na tyle, ze
»haturalne” poronienia naleza do rzadkosci.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze Sredniowieczng debate na temat rozu-
mienia embrionu zdominowata przede wszystkim wyktadnia Tomasza z Akwinu
wplywajaca zasadniczo na ksztaft embriologii Ojcéw KoSciola. Dwu teologdéw
Sredniowiecza, Tomasz z Akwinu i Piotr Lombardi, wypracowalo spéjny model
idei kreacjonizmu, przyj¢ty niemal przez caly scholastykg jako dogmat. Akwi-
nata rozwijajac Arystotelesowska koncepcje duszy, stara si¢ tlumaczyé mecha-
nizm powstania embrionu przez faczenie si¢ materialnego pierwiastka meskiego
(aktywnego) z materig zefiska (bierna), w wyniku czego powstaje substancja, ktéra
obdarzona jest dusza wegetatywna, ktdra wraz z rozwojem ewoluuje w substancje
posiadajaca dusz¢ sensytywna i racjonalna. W ostatnim etapie nast¢puje tez ani-
macja embrionu, czyli wlanie przez Boga duszy w ptdd. Tomaszowe rozréznienie
na embrion preanimowany i embrion animowany podyktowane bylo Arystote-
lesowskg koncepcja, ktéra uwzgledniala zaré6wno kryterium morfologiczne, jak
i chronologiczne. Na bazie tych ustaleii konstruowano imperatyw ontologiczny
wskazujacy na przejScie (w dzisiejszym tego stowa znaczeniu) od fazy embrionu
do fazy plodu. Tomasz z Akwinu utrzymywat cenzus chronologiczny 4005/80Q.

Nalezy jednak pamigtac, ze niezaleznie od przyj¢cia koncepcji animacji suk-
cesywnej Tomasz z Akwinu uwazal, Ze usunigcie plodu w jakimkolwiek stadium
jego rozwoju jest grzechem cigzkim godzacym w plan boskiego stworzenia. Jednak
kategoria grzechu zwana morderstwem moze by¢ wedle Akwinaty stosowana tylko
do embrionu posiadajacego dusze. Potwierdzeniem tej tezy moze byé taryfikator
kar kanonicznych przyjetych przez papieza Grzegorza XIV, ktéry wyznaczyt kare
ekskomuniki jedynie w przypadku dokonania aborcji ,,ruszajgcego si¢ dziecka”
(zakladajac Arystotelesowski taryfikator chronologiczny przyjmujacy granice
embrionu uformowanego w zalezno$ci od wyczuwanych ruchéw ptodu).

Mimo przyjecia wykladni tomistycznej jako powszechnie obowiazujacej poja-
wily si¢ w teologii Sredniowiecznej glosy krytyczne, podwazajace tego rodzaju
rozwigzania. Biskup Kolonii Albert Wielki odrzucat koncepcje¢ ztozonej duszy
ludzkiej jako niespdjnej z jednoscia ontologiczng aktu stworzenia. Sukcesywna
inkubacja duszy ludzkiej w embrionie wedle Alberta Wielkiego byta nie do przy-
jecia, gdyz zakladata przechodzenie gatunkowe cziowieka przez stadia rozwoju
Swiata roSlin i zwierzat, natomiast cziowiek posiadajacy odrgbng naturg stworzony
jest na obraz i podobiefistwo Boga i obdarzony dusza, a wigc nie partycypuje
w Swiecie przyrody ozywionej. Albert Wielki konsekwentnie odrzucit koncepcjg
animacji sukcesywnej jako sprzecznej z chrzescijanstwem.
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Nowozytne koncepcje z zakresu embriologii

Czasy nowozytne nie zmienily zasadniczo stanowisk etycznych w kontekscie
embriologii. Autorytet Tomasza z Akwinu, ktory taczyl empiryczno-teoretyczne
implikacje, wydawal si¢ by¢ uznany za stanowisko stuszne i powszechnie obowia-
zujace. Moralna ocena aborcji opierata si¢ tez na wypracowanej przez dziedzictwo
antyku i Sredniowiecza teorii animacji sukcesywnej. Od czaséw renesansu jako
epoki renovatio humanis przesunigto akcent z ujgcia teocentrycznego na kontekst
antropocentryczny, w efekcie czego pojawily si¢ nowe watki w analizach i spo-
rach dotyczacych statusu embrionu ludzkiego. Teoretycy laczac nauki biologiczne
z filozoficzna spekulacja, zastanawiali si¢ nad casusem aborcji w przypadku zagro-
Zenia zdrowia lub Zycia matki. Antoni z Cordoby i Jan z Neapolu dopuszczali
w przypadku zagrozenia Zycia matki zastosowanie specyfikow farmakologicznych,
ktére powodowaly wydalenie z ciala matki embrionu bez negatywnych sankcji
moralnych, sytuujac zycie matki jako juz uformowane i cenione duzo wyzej niz
nieuformowang form¢ embrionu. Uzasadniano tego rodzaju przypadki, ujmujac
embrion w pozycji agresora w stosunku do ciata matki. Tego rodzaju rozwazania
po raz pierwszy w historii sporu poruszajg zagadnienie aborcji terapeutycznej,
ktéra jako czyn nieobciazona byla sankcja moralng i karna. Jednak nalezy pamig-
taé, ze stanowisko teologdéw nowozytnych dopuszczalo ten rodzaj aborcji jedynie
w przypadku embrionu przed animacja?. Do$¢ radykalne stanowisko zajmuje
Thomas Sanchez, odmawiajac embrionowi preanimowanemu praw moralnych
przystugujacych osobie. Embrion w pierwszej fazie rozwoju (z dusza wegetatywna
lub sensytywna) stanowi wedle Sancheza tylko fragment ciala matki i to matka
winna o nim decydowa¢. Jest to jedno z pierwszych stanowisk, ktdre odcina si¢
od arystotelesowsko-tomistycznej koncepcji aktu i potencji, Sanchez nie traktuje
bowiem embrionu jako potencjalnego cztowieka?’. Tak radykalne stanowisko
stato si¢ nowym zarzewiem debaty wok6! moralnego osadu spgdzania plodu
i po latach zostato za pontyfikatu Innocentego XI dekretem Swigtego Oficjum
potepione?8,

Wiek XVII jest kluczowy dla debaty, ktéra w duchu tomistycznym utrzymy-
wala jako obowiazujacg koncepcj¢ teori¢ animacji sukcesywnej. Z poczatkiem
XVII wieku debata metafizyczno-ontologiczna zostata w duzo wigkszym stopniu
zweryfikowana przez nowe odkrycia z zakresu biologii ciala ludzkiego i mechani-
zmo6w zaptodnienia. Argumenty teologiczne zostaja wyparte przez argumentacj¢

% To stanowisko bylo kontestowane przez Antoniego z Florencji, ktory w Summa Theologica
(Summa Theologiae, 8th ed. Montreal: Desclée 1949) stanowczo przeciwstawial si¢ takiemu roz-
réznieniu - zycie matki i embrionu z punktu widzenia Antoniego bylo warte tyle samo. Podobne
stanowisko zajmowal Sylwester Prieras, tlumaczac swe stanowisko zasada nienaruszalnosci zycia
poczgtego jako stworzonego przez Boga.

27 T. Sanchez, Disputationum de sancto matrimonii sacramento, 9, 20, 7.

B Santo Uffizio, decr. 2-I11-1679, prop. 34 (Denz. 2134)
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biologiczno-empiryczng. Odkrycie struktury komorki jajowej modyfikuje teorig
Arystotelesowska, dzigki pracom Tomasza Fienusa, ktory polaczyt przestanki
filozoficzne z pewna wiedza empiryczna (utrzymywal, ze fuzja dwoch przedjadrzy
w polaczeniu si¢ gamet potrzebuje minimum trzech dni na pelen akt. Ten to
okres wskazywal jako cenzus czasowy demarkujacy embrion od ptodu animowa-
nego)?. Wiek XVIII w teologii katolickiej przyni6st nowy kontekst w debacie
o statusie embrionu ludzkiego. Papiez Klemens XI rozpoczyna bowiem deba-
t¢ teologiczng na temat niepokalanego poczg¢cia matki Chrystusa. Ta hipoteza
(ktéra poiniej przerodzita si¢ w dogmat Immaculata Conceptio Beatae Virginis
Mariae ogloszony w konstytucji apostolskiej Ineffabilis Deus z dnia 8 grudnia
1854 roku przez papieza Piusa IX) na nowo otwarla dyskusje¢ na temat momentu
animacji, przyjmujac w kontekscie stanowiska Klemensa XI koncepcje animacji
réwnoczesne;j.

Od tego czasu stanowisko Kosciola opowiadalo si¢ za przyjeciem koncepcji
animacji réwnoczesnej, cho¢ nigdy de facto nie potwierdzilo jej odpowiednig
notg jako stanowiska powszechnie obowigzujacego. W 1869 roku papiez Pius IX
przywroécit karanie nawet wczesnej aborcji (uznawanej dotychczas w kontekscie
embrionu nieanimowanego) ekskomunika. Stanowisko Piusa IX nie rozstrzyga
co prawda momentu animacji, wprowadza jednak do debaty pewien element
sceptycyzmu, ttumaczac karanie najwyzsza przewidziang kara kanoniczng abor-
cji faktem, ze prawdopodobnie zadna z nauk empirycznych definitywnie nie
rozstrzygnie momentu animacji, dlatego tez nie jest w stanie sfalsyfikowa¢ kon-
cepcji zardwno animacji réwnoczesnej, jak i sukcesywnej. Dlatego na gruncie
teologicznym odstapiono od rozstrzygnig¢ natury empirycznej na rzecz rozwazaf
teologiczno-moralnych, ktére kazde zycie ludzkie traktujg jako nienaruszalne
i stanowiagce bozy akt stworzenia.

Wspdlczesna mysl teologiczna, porzucenie stanowisk empirycznych
na rzecz rozwigzan metafizyczno-moralnych

Rok 1917 przynosi pewna zmian¢ w rozumieniu statusu embrionu ludzkiego
w kontekscie teologii. Data ta zwigzana jest z modyfikacjg kodyfikacji Decretum
Gratiani i publikacja powszechnie obowiazujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Nowy Kodeks nie zmienia pewnych wcze$niejszych ustalef, lecz rozklada w inny
sposob akcenty rozumienia zagadnien etyczno-teologicznych dotyczacych embrio-
nu ludzkiego, szczeg6lnie w kontekscie aborcji. Zasadnicza zmiana, jaka zwigzana
jest z wprowadzeniem nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku, wigze
si¢ z porzuceniem pewnych rozstrzygni¢¢ zwiazanych z tradycja arystotelesowsko-
-tomistyczng, a mianowicie rozréznienia na pléd preanimowany i animowany.

2 T. Fyens, De formatione foetus liber, Antverpiae 1620, s. 187.
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W tym okresie w teologii nowozytnej wydaje si¢ by¢ zarzucona koncepcja animacji
opdznionej i przyjgcie jako obowiazujacego stanowiska o animacji réwnoczesne;.
Kanon Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 w kanonie 2350 (potwierdzony
Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1983 roku, w niemal niezmienionej formie)
jednoznacznie wskazuje:

Can 2350 §1. Procurantes abortum, matre non excepta, incurrunt, effectu secuto,
in excommumcationem latae sententiae Ordinario reservatam; et si sint clerici,
praeterea deponantur.

Oblozenie ekskomunika, czyli kara wylaczajaca ze struktur Koéciofa osdb,
ktére bezposrednio badZ posrednio (przez namowe) uczestnicza w abortowaniu
embrionu, §wiadczy jednoznacznie (przez zastosowanie najsurowszej kary prze-
widzianej w Kodeksie), ze dotyczy ona grzechu zabdjstwa (ekskomunika latae
sententiae, czyli z mocy samego prawa). Taryfikator kar kanonicznych wskazuje
jednoznacznie za opowiedzeniem si¢ przeciwko jakiejkolwiek formie uémierca-
nia ptodu (nawet poza organizmem matki, np. w laboratoriach). W kontekscie
tych historycznych stanowisk warto podkresli¢, ze obecne stanowisko KoScio-
ta nie rozstrzyga kwestii momentu animacji, cho¢ wigkszo$¢ teologéw sklania
si¢ ku przyjeciu koncepcji animacji réwnoczesnej. Stanowisko to jest wynikiem
pewnego sceptycyzmu, ktory wskazuje na niemozno$¢ rozwigzania dylematu ani-
magcji, pokazujac tym samym, ze tego rodzaju zagadnienie nalezy bardziej do
sfery metafizycznej niz empiryczno-ontologicznej0. Wypracowane wielowiekowa
tradycja stanowisko KoSciola katolickiego wyklucza obecnie aborcjg przez caly
okres ciagzy, nie zezwalajac na nig nawet w przypadku gwaltu czy zagrozenia
zycia matki.

Podsumowanie

Podsumowujac, mozna uznaé, Ze teologia chrzescijafiska pomimo ewolucyjno-
$ci i pewnych sporéw doktrynalnych wyksztalcita wspbiczesnie pewien wspolny
model oceny i statusu embrionu ludzkiego. Jakkolwiek rdznigc si¢ co do histo-
rycznych sankcji, pod ktéra podpada osoba odpowiedzialna za aborcje, teologia
chrzeScijafiska uznawala ja za czyn niegodziwy i zly. Dokonujac aborcji (czy
to na embrionie nieuksztattowanym, ktérego niektérzy teolodzy chrzescijafiscy
nie nazywaja dzieckiem, czy na plodzie uformowanym, ktéry jest animowany,
a wige przysluguja mu wszystkie cechy osoby ludzkiej), niszczy sig¢ wedle teologii

30 Definitywne sceptyczne stanowisko prezentuje Deklaracja Swigtego Oficjum z 1974 roku,
$wiadomie nie zajmujac jednoznacznego stanowiska dotyczacego momentu animacji. Wspolczesne
badania zygoty ludzkiej komplikujg teori¢ animacji rownoczesnej (na przykiad fakt blizniactwa,
wyksztalconego z jednej komérki zakladaé by musial podzial jednostkowej duszy na dwie czesci).
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chrzescijafiskiej zamyst i plan Bozy, sprzeciwia si¢ celowosci stworzenia, popetnia
wystgpek przeciw naturze, a takze popelnia zlo w kontekscie spotecznym.

Historyczna ewolucja pogladow na temat aborcji wewnatrz Kosciota chrzesci-
janiskiego tylko pozornie moze §wiadczy¢ o stabosci doktryny, gdyz owa zmien-
no$¢ wykorzystywana jest jako jeden z kluczowych argumentdéw w debacie ze
zwolennikami aborcji. Zwolennicy aborcji powolujac si¢ na najnowsze badania
z zakresu embriologii, utrzymuja, ze potaczone gamety trudno uznaé za osobg
ludzka, a deklaracja Kosciota katolickiego przyjmujac stanowisko sceptyczno-
-asekuracyjne, wskazuje na historyczng zmienno$¢ pogladéw jako proces docho-
dzenia do pewnych ustalefi, proces, ktdry trwa, dlatego zamknigcie go na pewnym
poziomie rozwoju nauki moze dopusci¢ pewng interpretacje nickompletna, a wigc
i szkodliwa. Jako ze jest to spér dotyczacy jednej z podstawowych wartosci
w naszej kulturze, nalezy zatem zachowaé daleko idaca rozwage.

On History of Debate about the Status of Human Embryos:
Theological Context

Keywords: theology, ethics, embryology, Christian metaphysics, history of doctrines

Modern medicine in numerous and unanimous publications has answered several
questions concerning the origin of the man, mechanisms of fertilization and
development of human embryo. This knowledge, however, did not result in
allaying metaphysical or ontological doubts, leaving such worries to theology and
philosophy to deal with. Modern philosophical views (especially in Catholicism)
consider human embryo in light of certain tenets based on the Bible and its
acknowledged interpretations. However theological views are themselves subject
to evolutionary and dynamic processes resulting in new statements, interpretations
and debates, in new methodology and terminology. This is why it is so interesting
to look into historical debate inside Christianity on ethics, and on bioethics
in particular. Theological aspects of the status of human embryo are full of
nuances of philosophical, methodological and linguistic nature. All these cultural
determinants bring forth a multitude of views even within one doctrine (eg.
is God’s work complete, is an embryo a God’s creation independently of the
human being into which it can grow, is the normal course of events a God’s
creation, does God participate in natural acts, even if they are wrongful and
evil, are human souls pre-existent, etc?). Many of these issues impinge directly
on bioethical problems.



