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Ani na gorze, ani w Jerozolimie...
ale w duchu i w prawdzie*.
Podstawy metodycznej mysli religijnej

Stowa kluczowe: ewolucja, rozwdj, kondycja ludzka, sens zZycia, sens istnienia, tradycja
judeochrzescijariska

Jacek Holowka zachgcajac mnie do dyskusji ze Swinburne’em, réwnocze$nie
goraco namawial do systematycznego wypowiedzenia wiasnego nowoczesnego
namystu nad intelektualnymi podstawami religijnego §wiatopogladu. Swinburne
nie byt dla mnie atrakcyjny. Natomiast temat podstaw religijnego §wiatopogladu
z uwzglednieniem wszystkich do§wiadczen intelektualnych XX wieku nie zostat
jeszcze, jak si¢ zdaje, wyeksploatowany.

W tym zakresie waznym dos$wiadczeniem bylo dla mnie zapoznanie si¢ z prze-
mySleniami Leszka Kotakowskiego. Zgadzajac si¢ z nim w sprawach istotnych,
stawialem sobie pytanie: co mozna powiedzie¢ metodologicznie lepiej? Mialem
jednak osobiste trudnosci w podjeciu z nim dialogul. Przypuszczam tez, Ze
w swojej mysli religijnej Leszek nie mial wlasciwie Zadnego partnera, z ktérym
moglby z poczuciem pelnego zrozumienia dzieli¢ si¢ swoimi intuicjami, ktdre
czasem ujawnial. Ci, ktérymi na og6t byl otoczony, byli dobrymi partnerami do
rozméw typu politycznego i socjologicznego, ale nie do méwienia o transcen-
dencji. W tym wigc, co chwilami bylo dla niego najistotniejsze, byt wlasciwie
osamotniony. Srodowisko przyjaciot i admiratoréw pobudzato go giéwnie do

* Tytul jest czgScig cytatu z Ewangelii wg $w. Jana (4, 21-24) z rozmowy Jezusa z Samarytanka,.
Jezus w niej mowi: ,,...nadchodza czasy, kiedy ani na tej gbrze, ani w Jerozolimie nie bgdziecie
oddawacé czci Ojcu. ...Nadchodzi godzina, a wlasciwie juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda
oddawa¢ cze$¢ Ojcu w duchu i w prawdzie... Bog jest duchem, a ci, ktérzy go wielbia, powinni
mu oddawaé cze§é w duchu i w prawdzie”.

1 Spowodowane byly moimi wlasnymi psychicznymi (gléwnie charakterologicznymi) manka-
mentami, jak i okolicznosciami catkiem zewngtrznymi innego rodzaju.
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aktywnosci o znaczeniu politycznym. Entuzjazmowalo si¢ politycznymi aplika-

cjami jego spostrzezen. I gléwnie takich aplikacji spodziewalo si¢ i domySlato

w jego sformulowaniach filozoficznych lub wkraczajacych na teren religii. Wypet-

niajac t¢ funkcje, pelnit on dla nich rolg intelektualnego guru?.

Dzi$ porzadkujac sobie ten teren §wiatopogladowe;j refleksji, skionny jestem
na poczatku okresli¢ dwa skladniki intelektualnej sytuacji:

1. Wspélczesng baze wiedzy ogblnoswiatopogladowej, na ktérej myél religijna,
jako sktadnik §wiatopogladu, jesli u kogo§ wystepuje, jest nadbudowana,
oraz:

2. Wspolczesng metode analizy mySlowej, ktéra, w oparciu o do$wiadczenia
naszego czasu, pragniemy dzi§ stosowa¢ w kazdej dziedzinie poznania.

Do wyzej wymienionej bazy nalezy najpierw kilka wymienionych ponizej
narze¢dzi pojeciowych oraz ogélnych przekonan $wiatopogladowych, przekazy-
wanych w rodzinnym lub szkolnym przekazie migdzypokoleniowym we wszystkich
niemal krajach. Wsréd nich sa spostrzezenia proste i znane we wszystkich ludz-
kich populacjach od wielu stuleci, ktére dzi§ skrétowo mozemy wyrazi¢ np.
nastgpujaco:

- Istnieje dos¢ jednolita struktura czasowego trwania rzeczy i zjawisk $wiata,

- W strukturze tej wystgpuja zaleznoci przyczynowe.

- Niektére skiadniki bytu ludzkiego i catego ludzkiego losu odczuwamy jako
dobre, inne jako przykre. W szczeg6lnosci nieuchronno$¢ §mierci jawi nam
si¢ jako skladnik przykry.

Nie wiemy, przy pomocy jakich struktur jgzykowych, i na jakim etapie roz-
woju gatunku homo sapiens, pierwsze ogdlne i najbardziej prymitywne tego typu
spostrzezenia o §wiecie byly wypowiadane. Ale wydaje si¢, ze dopiero po poja-
wieniu si¢ wyzej wymienionych pojgc i pogladow z nimi zwiazanych mogly zaczaé
si¢ ksztattowa¢ jakiekolwiek poglady, ktére mozna by nazwa¢ religijnymi.

Nastepnie do bazy tej nalezg tez, ale moze nie we wszystkich regionach
§wiata, przekonania bardziej rozbudowane, stanowigce nieco upo-
rzagdkowang wiedze, ktérej duza czgs¢ opisuje istotne cechy bytu ludzkie-
go, i stanowi opis (jak sig¢ to dzi§ moéwi): kondycji ludzkiej. Do opisu tego
naleza np. takie stwierdzenia, jak:

- Ludzie sg podobni do zwierzat. Podobiefistwo to jest opisywane przez
wiedzg o zwierzgtach i o czlowieku.

2 Barbara Skarga w swoim wywiadzie pt. ,,Innego kofica §wiata nie bedzie” informuje, ze na
jej seminarium bylo poddane powaznej krytyce dzieto Leszka Kolakowskiego Obecnos¢ mitu. Ale
krytyka ta nie zostafa ujawniona. Ja podejmowalem krytyk¢ pewnych wypowiedzi Leszka, rowniez
na famach ,Przegladu Filozoficznego”. Ale Leszek oswiadczal, ze do dawnych swoich utworéw
w ogdle nie chee wraca¢. Dziwilo mnie to, bo uwazam, Ze filozof powinien wraca¢ do poruszonych
wezedniej tematdw i uscisla¢ je lub modyfikowaé wyraZnie swoje raz wyrazone stanowisko.



Ani na gorze, ani w Jerozolimie... ale w duchu i w prawdzie 81

- Ludzie moga dziala¢é w duzym stopniu tak, jak chca, i przy-
czynia¢ si¢ do zaistnienia zjawisk ocenianych jako dobre lub zle pod
réznymi wzgledami.

- Dalej: w wigkszosci ludzkich populacji spotyka si¢ do§é¢ rozpowszechnione
przekonanie o tym, ze zycie jednostki ludzkiej nie konczy si¢ z chwila Smierci
jej organizmu, ale ze trwa ono nadal w pewien inny sposdb, niedajacy sig¢
jednak bezposrednio stwierdzié.

- W koicu tez to, ze jakoS¢ tego poSmiertnego trwania jest odpowiednio zalezna
od moralnej jakosci zycia danej jednostki.

W krajach najbardziej zaawansowanych w naukowe poznawanie $wiata spo-
tykamy przy tym:

- Rozwinigtg §wiadomo$¢ tego, ze posiadajac jezyk, przy jego pomocy stale

opisujemy, porzadkujemy i doskonalimy (w jakim§ przyjetym kierunku) nasz

intelektualny obraz rzeczywistosci.

- W obrazie tym cala rzeczywisto$§¢ materialng przedstawiamy sobie jako roz-
wijajaca sig¢ (ewoluujacg). Przy tym o ludziach twierdzimy, ze wywodza
si¢ droga kolejnych tzw. mutacji z tego samego pnia istot Zywych, z ktérego
wywodza si¢ réwniez inne Zyjace dzi§ zwierzeta.

- W niektorych krajach $wiata wielu ludzi zywi powazne watpliwosci dotyczace
wyzej wymienionych przekonan o poS$miertnym trwaniu cztowieka.

Rozpigtos¢ §wiatopogladowych struktur intelektualnych jest wigc znaczna.

Ogolnoswiatowym zjawiskiem jest fakt, ze przekonanie o poSmiertnej kon-
tynuaciji istnienia stanowi podstawg do przezywania wlasnych rzeczywistych ostat-
nich chwil Zycia w nieco pogodniejszym nastroju. Niektorzy mySliciele uwazaja,
ze dzigki temu dziataniu przekonanie o zyciu poSmiertnym utrzymuje si¢, cho-
ciaz czgsto jest wypowiadane z niezbyt duza doza pewnosci. Niektore z wyzej
wypunktowanych przekonan stanowia do$¢ oczywistg zache¢te do moralnie dobre-
go Zycia.

Wobec powyzszych konstatacji powstaje wazne dla wierzacych Europejczykéw
pytanie: czy nasza tradycja judeochrzescijafiska (JC) daje nam wigcej pomocy
i wigeej pewnosci w ich podtrzymywaniu anizeli inne rodzaje religijnej tradycji,
z jakimi mozemy si¢ spotkaé?

Na pytanie to odpowiadam pozytywnie w formie twierdzenia, ze:

-

dla ludzi przejgtych racjonalizmem europejskim tradycja JC dostarcza wigcej
danych do uznania przekonan religijnych niz inne tradycje religijne spotykane
w innych cywilizacjach naszego globu.
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Dowo6d zaczaé trzeba od przypomnienia, ze koniecznym narz¢dziem mySlenia
na tematy teologiczne w racjonalizmie europejskim jest ‘metodyczny antro-
pomorfizm’, zgodnie z ktorym racjonalistyczne méwienie o Bogu jedynym (lub
tez o licznych béstwach i demonach) jest operowaniem analogia migdzy sytua-
cjami nadprzyrodzonymi, nieobserwowanymi bezpos§rednio, a sytuacjami inter-
personalnymi dostrzeganymi w kontaktach migdzyludzkich.

Nastepnie w ramach konsekwentnie racjonalistycznego my$lenia o Bogu,
ktérego si¢ czci, druga nasza zasada jest to, ze przypisuje si¢ Mu tylko cechy
uznawane za pozytywne. Bog tradycji JC przedstawia si¢ jako personifikacja
absolutnego dobra, co trudniej jest udowodni¢ o Bogu (lub o innych Bdstwach)
innych religii.

W tradycji JC dowdd tej ostatniej tezy tez nie jest natychmiastowy i tym
tematem zajme si¢ teraz na samym poczatku.

Jesli si¢ uznaje przekaz biblijny za podstaw¢ wiary, to mozna mianowicie
zarzuci¢ Bogu np. nakazanie Abrahamowi zabdjstwa jego syna Izaaka. Bog co
prawda do realizacji tego zab6jstwa nie dopuszcza, jednakze samo wydanie takie-
go nakazu, jako prowokacja do zabdjstwa, moze uchodzi¢ za okrutng w naszym
dzisiejszym moralnym odczuciu.

Ale w racjonalizmie europejskim teksty tradycji JC, chocby uchodzily za jak
najbardziej natchnione, traktujemy jako historycznie powstaly zbior zapisow
wymagajacych rozumiejgcej interpretacji. Stad nie wszystko, co w zapisach tra-
dycji JC (np. w Biblii) jest okreSlone jako stowo pochodzace od Boga, musimy
rozumieé jako adekwatny wyraz rzeczywistego bozego przeslania.

Przyjmujemy, ze Abraham jest postacia historyczna. Uznajemy, ze zapis
o losach Abrahama pochodzi z ustnych przekazéw z czaséw Abrahama, (zapi-
sanych znacznie p6zniej, jak twierdza zgodnie wszyscy badacze.) Nie jest nato-
miast jasne, w jaki spos6b fakt wydania pewnego rozkazu Abrahamowi mogli-
bySmy wyobraza¢ sobie jako kontakt Abrahama z Bogiem poréwnywalny
z rozmow3 dwoch ludzkich os6b. Nawet gdyby przekaz ten byt doktadnym powto-
rzeniem opowiadania samego Abrahama, to nie wiadomo, jakie jego empirycz-
ne doznanie mialby on oznaczaé. Czy i jak Abraham slyszat i co wtedy napraw-
d¢ widzial? Natomiast mozemy byé pewni tego, ze Abraham byl
przeSwiadczony, ze zabijajac Izaaka wypelni wolg Boga. Oraz mozemy byé
pewni, ze zostal w koiicu pouczony, ze jest jednak w tej sprawie jako$
inaczej niz to, co sobie wyobrazal jako realizacj¢ bozej woli. Mozemy
wigc uwazaé, ze w tym prze$wiadczeniu Abrahama byla jakas jego wlasna ‘nadin-
terpretacja’.

Przyktad ten nasuwa wazna my§l ogélng: ze rzeczywisto$¢ boska moze
nie by¢ opisywalna w strukturach naszego jezyka. Tradycja JC zawie-
ra nawet fragmenty inspirujgce takie przypuszczenie. NajwyraZniej jest to widocz-
ne w proroctwach Izajasza, 1z (55, 8), ktére brzmi: Mysli moje nie sq myslami
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waszymi, ani wasze drogi moimi drogami... Stad mozna wnosi¢, ze wiara w rze-
czywistoS¢ boska jest wiarg w oS, co jest tylko bardzo fragmentarycznie opisy-
walne w ludzkim jezyku.

Warto to podkreslié, ze:

Sama tradycja JC zawiera twierdzenie o braku adekwatnosci naszych jezy-
kowych sformulowan w stosunku do tresci dotyczacych Boga, ktore w naszym
j¢zyku ludzkim wyrazamy w ramach tejze tradycji.

Ta wiasciwo$¢ rzeczywistosci religijnej daje wielkie pole dla rozwoju ludzkie-
go myslenia na tematy religijne i dla ludzkich eschatologicznych nadziei. (Nie
ulatwia natomiast przewidywania konkretnej ziemskiej przyszio§ci, na ktérej
ludziom czgsto najbardziej zalezy).

W sprawie Abrahama zostaje wi¢c obroniona pewna sp6jno§¢ nowoczesnego
intelektualizmu opartego na europejskiej nauce i metodologicznym racjonalizmie
oraz pogladéw religijnych wystgpujacych w religiach abrahamicznych (chrzesci-
janstwo, islam, judaizm)3.

W kwestii misji odkupieficzej Jezusa rzecz wymaga osobnej dluzszej argu-
mentacji.

Natomiast jest niewatpliwg prawda, ze analiza wielu fragmentéw dziejow
ludzko$ci moze stanowi¢ dla ludzi wierzacych Zr6dlo waznych refleksji nad og6l-
na strategia Boga w jego stosunku do ludzkodci. Strategi¢ te, czy szerzej nawet,
‘styl zycia’ Boga charakteryzuja niekt6rzy teologowie i osoby Swigte religii abra-
hamicznych. W tym zakresie wiele wynika z tego przede wszystkim, ze Bog
stworzyl ludzi ,,na swdj obraz i podobienstwo”, jak odnotowane jest wyraznie
w tradycji JC (na poczatku Biblii). Twierdzi si¢, ze: uczynil to, w tym celu, zeby
z kim§$ podzieli¢ si¢ czyms$ ze swego istnienia. OczywiScie nie moglo to by¢ peine
podzielenie si¢ boskoscia, bo nie moze by¢ dwoch wszechmocnych bogéw, ale
mozna twierdzié, ze Bog dzieli si¢ z ludZmi w pewnym zakresie swoja tworczos-
cia, swoja wolnoscia tworczych decyzji i szczgSciem tego tworzenia, oraz dzieli
si¢ wyczuciem dobra i prawdy.

Natomiast zycie ludzkie obfituje w wicle momentéw przykrych, ktérych sens
chcieliby§my réwniez zrozumie¢. Religijne zrozumienie rzeczywisto§ci powinno
oczywiscie odpowiedzie¢ na zwigzane z tym problemy.

3 Natomiast trudniej jest obroni¢ pod tym wzgledem tradycj¢ hinduizmu. W czczonej w hin-
duizmie ksi¢dze Bhagawag Gita zapisana jest rozmowa wodza Ardzuny z Bogiem, kt6ry kaze mu
rozpoczagé krwawg walkg ze swoimi krewnymi. I Ardzuna to wykonuje. (Gdzie§ o tym pisalem,
potem okazalo si¢, Ze pisala to wczesniej Ija Pawlowska, tez nie wiedzac, ze zauwazyl to jeszcze
wczesniej Albert Schweitzer).
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Mozna oczywifcie przyjaé, ze nie wszystko potrafimy dobrze opisaé, choé
wszystko ma swdj sens, ktéry jednak moze byé przez ludzi na pewnym etapie
nierozpoznawalny. Ale, jesli czlowiek jest wolny, to moze nie chcie¢ dziataé,
poki nie bedzie czego§ wiedzial. Miewa po temu swoje powody. Boi sig jakiej$
niespodzianki... Tak bywa. Z-taka rzeczywistoScig tez trzeba si¢ zmierzy¢.

Ostatecznie jednak kazdy cztowiek musi uznaé, ze rzeczywisto$é, w ktorej
zyje, nie jest zaprogramowana wedlug jego wyobrazenia i nie wedtug jego woli
si¢ toczy. Zy¢ wzglednie normalnie daje si¢ jednak tylko w $wiecie, ktéry jakos
si¢ przyjmuje tacznie z tym wszystkim, co jest dla nas niezrozumiate badZ przy-
kre. Méwigc innymi stowy:

dajaca si¢ wyrazi¢ w jezyku postawq zyciowa umozliwiajaca jakakolwiek
taktyke rozwigzywania probleméw zyciowych jest zgoda na zycie ze wszystkimi
jego cze¢sto ukrytymi wyzwaniami.

Postawa taka wydaje si¢ by¢ rodzajem wiary umozliwiajacej zycie i jakby
logicznie wyprzedzajacej wiarg religijng, poniewaz odpowiada na szersze
pytanie. (Mozna by ja nazwaé wiarg protoreligijng). Przyjmujac taka wiarg, czy
tez rodzaj zaufania do rzeczywistos$ci, mozemy sobie wytlumaczyé, ze to,
co w zyciu swoim odczuwamy jako cigzar, nalezy traktowac jako wskaznik, ze
zycie nasze ma swa glebsza warto§é, ktora jest jednak trudna do rozpoznania
i opisania.

Odpowiednikiem tego twierdzenia w jezyku religii jest twierdzenie, ze: to,
co w tym §wiecie Bog realizuje, i sprawy, w ktérych nam pozwala uczestniczy¢
w ich realizacji, a nawet zostawia czasem nam wazng w nich rolg, jako nasze
zadanie lub ‘powotlanie’ do wypelnienia, to sa sprawy wielkie i powazne. Jesli
wigc mamy poréwnywac zycie Boga z zyciem ludzkim (bo zgodnie z przywotanym
wyzej metodycznym antropomorfizmem, tylko takie myslenie jest nam dostgpne),
to zycie Boga nie jest zabawa w stwarzanie poré6wnywalng z lepieniem przez
dzieci kukielek z gliny, ktérej potem uzywa si¢ jako materiatu do innych zabaw.
Swiat jako ‘Boze igrzysko’ nie jest igrzyskiem w ludzkim sensie, ale Zycie Boga
jest porownywalne z wysitkiem czutego wychowawcy, ktéry chce swoich wycho-
wankéw przygotowac na wszystkie niebezpieczne sytuacje, jakie moga ich spot-
ka¢. Chee w ten sposob przygotowa¢ ich do jak najbardziej samodzielnego kro-
czenia ku czemus, co zarysowuje si¢ przed nami bardzo niejasno. Wiemy tylko
dos¢ ogdlnikowo, jak mamy postgpowaé. Obowigzuja nas tylko ogdlne reguly
zachowania. Nie wiemy, czym i kiedy gra bedzie zakoficzona. Rol¢ musimy ode-
gra¢ do konca.

Mozemy wigc mOwi¢ o powaznych zamiarach Boga zwigzanych ze stworzeniem
czlowieka, o trosce Boga o czlowieka i o réznych akcjach Boga w stosunku do
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ludzi, podejmowanych dla ich trudnego do okreSlenia dobra. Niektérzy teolo-
gowie mowig o cierpieniu Boga. Wszystkie pisma czczone jako istotny przekaz
religijnego nauczania judaistycznego i chrzeScijanskiego sa jasnym wyrazem takie-
go powaznego stosunku Boga do kazdej jednostki ludzkiej. W naszej tradycji
religijnej nie ma przekazu, ktdry by nie przedstawial Boga jako pelnego glebo-
kiej troski o dobro i §wigtos¢ cztowieka, o dobro i §wigto§¢ wspomagane przez
Boga, ale traktowane powaznie, bez dewaluujacych ulgowych taryf.

Pewnym skr6towym, symbolicznym obrazem stosunku Boga do czlowieka jest
marsz Zydow z Egiptu przez pustynig Synaj do ziemi obiecanej.

Marsz do ziemi obiecanej prawdopodobnie nie doszediby w ogéle do skutku,
gdyby uchodzcy zydowscy wiedzieli od poczatku, ile trudéw zZycia koczownicze-
go i ile lat niepewnodci ich czeka. Jednakze dzi§, posiadajac dzisiejsza wiedze
o kondyc;ji ludzkiej, mozemy powiedzieé, ze dos§wiadczenie wytrwalego dazenia
i zdecydowane odseparowanie si¢ od innych narodéw byto dla nich potrzebne
i zostalo im zeslane po to, zeby mogli uksztattowa¢ si¢ jako osobny nardd,
w jakim$ sensie Swiadomy swojej odr¢bnosci wzgledem wszystkich sgsiadow
i Swiadomy swego powotania. To uksztattowanie si¢ duchowe powstalo wiasnie
w czasie wgdréwki po pustyni i oczywiScie dzigki czuwajacej nad nimi Opatrz-
nosci. Bog stawial im wymagania, ale tez dostarczal niezbednych Srodkéw do
zycia. Co§ podobnego moze dotyczy¢ Zycia kazdej wspolnoty i zycia kazdej jed-
nostki.

Wymagania Boga wzgl¢dem narodu Izraela byly czysto duchowe, ale zosta-
waly wypowiadane przez Mojzesza, a potem przez dalszych prorokéw w ludzkim
j¢zyku, ktdry byl uksztaltowany przez wszystkie sytuacje zyciowe i nawyki kul-
turowe codziennego zycia panujgce w tej czeSci Swiata. (Z tych wezesniejszych
sytuacji kulturowych bierze si¢ np. réznica w pojmowaniu matzenstwa mi¢dzy
Jezusem a przecigtnymi przedstawicielami spofecznosci zydowskiej, odnotowana
w Ewangelii, np. Mk 10, 4). Wymagania Boga dawaly si¢ formulowa¢ na kilka
réznych sposobéw. Kilkudziesigcioletnie pustynne ‘rekolekcje’ na péiwyspie Synaj
nie zapewnily narodowi wybranemu dostatecznego kierunku dalszego duchowe-
go rozwoju. Dlatego Bog przez dalszych kilkanascie stuleci zsyta Zydom natchnio-
nych prorokéw, az do czaséw Jezusa z Nazaretu, oraz zsyla rozmaite utrapienia
pelniace réwniez funkcje wychowawcze.

Koficzac, pozwalam sobie na coraz mniej rygorystyczne sformulowania.

Juz na poczatku wgdréwki po Synaju zarysowuje si¢ wyraZny konflikt war-
tosci, zwiazany z podzialem warto$ci na: witalne, ktérych symbolem jest zloty
cielec, i duchowe, ktdrych symbolem staja si¢ tablice Dekalogu przenoszone
w Arce Przymierza. Ludzie okazuja, ze cenia sobie bardzo wartosci witalne.
WartoSci duchowe przedstawiaja si¢ jednak jako wazne wyzwanie dla ludzkosci
do ich realizacji. To wyzwanie wiasnic dobitnie uwydatnia potem Jezus z Naza-
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retu i szerzenie tego wyzwania stawia jako zadanie dla zalozonego przez siebie
Kosciofa.

W obrazie wgdrowki przez pustynig, jak i w catym przekazie biblijnym, wyraz-
nie daje si¢ zauwazy¢ dwustopniowo$¢ stosunku Boga do czlowieka.

Bog jakby najpierw czlowieka stwarza jako byt trwajacy w czasie i wyposaza
w podstawowe uzdolnienia, ktore same moglyby wystarczyé do tego, zeby czlo-
wiek w pelni realizowal w swoim czasowym istnieniu doskonato$¢, do ktdrej
zostal przeznaczony. To jest jakby pierwszy wyjSciowy stan ludzkiego bytowania
i podstawowy stosunek Boga do czlowieka. W tym podstawowym wyposazeniu
czlowieka zawarte sg jego zdolnosci poznawcze oraz rézne pragnienia witalne,
wspdlne z innymi zwierzg¢tami, i pragnienia duchowe, wlasciwe tylko cztowieko-
wi, oraz tez jest przydzielona mu wolno$¢ decyzji (wolnosé wyboru).

Okazuje si¢ jednak, ze cztowiek nie podejmuje decyzji wiaSciwych, chociaz
rozpoznaje wartoSci. Od samego poczatku istnienia swego gatunku czlowiek
podejmuje czgsto decyzje zfe. Bog, na ten akt ludzkiego sprzeciwu wzgledem
Jego zamiaru, odpowiada jakby tworzac, réwniez w czasie, nowe drugie usto-
sunkowanie si¢ do czlowieka. Inicjuje drugi stan ludzkiego bytowania, stan
naprawiania tego, co przez czlowicka zostalo zniszczone. Stan ten odznacza sig
dodatkowa pomoca, ktdra zostaje zrealizowana jako trwajace w czasie objawia-
nie ludziom sposobu postgpowania gwarantujacego powrdt na wlasciwa drogg
i jako widoma sakramentalna pomoc w realizacji tego powrotu, oddana w rece
zatozonego przez Jezusa Kosciofa. Dzieje tego objawiania i calej jego imple-
mentacji, tez dzieje zboczen, powikiafi i powrotdw na wlasciwg drogg, dzieje
loséw narodu Zydow, jak réwniez dzieje chrzeicijanstwa, dzieje islamu, przed
tym cata wczesniejsza ewolucja kulturowa gatunku homo sapiens i w ogole dzie-
je calej ludzkodci. Dziatalno$¢ Jezusa z Nazaretu przedstawia si¢ przy tym jako
przykfad i pokaz dzialania bez przemocy. A dzieje chrzescijafistwa stanowia, jak
si¢ zdaje, dokumentacj¢ skutecznosci duchowej dziataf bez przemocy i niesku-
tecznosci duchowej dziataft z przemoca. Dokladne tego uzasadnienie jak dotad
nie zostalo napisane. Napisanie takiej opowiesci czeka na powazne opracowanie.
Mozna mie¢ jednak nadziejg, Ze

Ta opowies¢ o duchowym odmienianiu i rozwoju §wiata powstajaca w tradycji
JC jest catkowicie sp6jna logicznie i kompatybilna z danymi nauki. Dane
naukowe bardzo si¢ nawet przyczyniaja do jej uwypuklenia.

Wstepem do jej poznania mogg by¢ czytane bez uprzedzen dobre tlumacze-
nia Biblii, a zwlaszcza Ewangelii, w ktérych genialno$¢ wypowiedzi Jezusa spra-
wia mocne wrazenie. Wydaje mi sig, ze Leszek Kotakowski od momentu napi-
sania artykulu o Jezusie (,Argumenty”, Boze Narodzenie 1965) pozostawal
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réwniez pod urokiem postaci Jezusa. Ja mam wyraZne poczucie, ze to, co pocho-
dzi od Jezusa z Nazaretu, a co mozna dostrzec czasem w niektorych fragmentach
biblijnej literatury, w niektérych ludziach, w niektérych sprawowanych obrzgdach,
przekracza ziemska rzeczywisto$¢. Nie dziwig si¢, ze Jacek Kurofi méwit, ze
ksigdz Jan Zieja jest dla niego dowodem na istnienie Boga. W stosunku do
tekstow obowiazuje oczywiscie inny rodzaj krytycyzmu niz w stosunku do ludzi.
Dla mnie takim dowodem z ostatniego stulecia jest inny §wigty, mianowicie,
niekanonizowany w zadnym Kosciele, swigty zydowskiego pochodzenia dziata-
jacy pod pseudonimem Janusz Korczak.

A wlasciwie dowodem jest cata ewolucja, od pierwszego jednokomoérkowca
do Korczaka.

‘Not Up on High and Not in Jerusalem... but in Spirit and Truth’

Keywords: evolution, progress, human condition, meaningful life, meaningful existence,
Judeo-Christian tradition

The author proposes a new conception of reality which supports a positive
vision of the meaning of the world as observed by the humans. Evidently, the
observable world is extended in time. A positive vision of a meaningful world
must therefore incorporate progressive evolution which is perceived as extended
in time and transforming reality into something more valuable than it has been.
On this assumption biological evolution can be described as a progressive change
from primitive forms of life to more complex and richer forms of life. A parallel
development can be registered in the change of cultural sequences that reach
more and more refined levels of spiritual elevation. The latter progress is marked
by the figures of Abraham, Korczak and John Paul II, who constitute milestones
in the Judeo-Christian tradition due to their enhanced sensitivity to spiritual
values. Their converging efforts have now made it possible, after a long period
of evolutionary preparation, to abolish and overcome civilization barriers.



