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Pieklo to inni, czyli 0 niemoznoSci bycia soba
w Przy drzwiach zamknigtych

Myslenie jest cechq samotnikow, a karg dla nich jest bycie-dla-innego.

Stowa kluczowe: Sartre, Huis clos, pierwotnos¢ bycia wobec myslenia, prerefleksywnosc,
emotywna neantyzacja, eidos ludzkiego istnienia, psychoanaliza
egzystencjaina, piekieinos¢ bycia-dla-trzeciego, bycie w swietle, bez
maski

I. Czym byloby ,zycie” poza naturg?

Przy drzwiach zamknigtych to $wiat bez natury, ale do pewnego stopnia materialny.
Nie ma tu roflin, zwierzat, nie ma ziemi ani nieba, czyli $wiat bez zycia. Cho¢ sg
pewne cechy bytu materialnego, mianowicie energia: jest temperatura, za duza,
i Swiatlo, przeczace wszelkim wyobrazeniom o piekielnych ciemnosciach, oczywi-
§cie nienaturalne (elektryczne) i zasadniczo niegasngce, co u stalego personelu
powoduje atrofig powiek, a dla przybylych stanowi zasadnicza form¢ tortury
wiecznego trwania na oczach innych. W tym piekle niemozliwa jest nie tyle
samotno$¢ jako azyl, bo brak wigzi z innymi wszystkim doskwiera, ale nicosiagalne
jest odosobnienie choc¢by na chwilg, stan niebycia-dla-innych: zapewne nie ma
pokoi ani jedno- ani dwuosobowych, nie ma nocy, niec ma parawandéw itp.

Ale sg tez przejawy cywilizacji ludzkiej: §ciany, drzwi, korytarze, schody, pig-
tra, ale nie ma zewnetrza, stad nic ma okien; wszystko jest wngtrzem jednego
mrowiskowca. Nawet nie ma luster, odbicie jest mozliwe tylko w §wiadomosci
(i w oczach) kogo$ innego. Tym niemniej ta Calo$¢ podzielona jest na czgsci,
salony, bo w §wiecie bez natury zbedne sg kuchnie, sypialnie, tazienki i toalety,
i wszelkie przyrzady do zabiegdw higienicznych. Salony sa réznorodne, dosto-
sowane do krggu kulturowego pensjonariuszy, cho¢ w europejskim kontekscie
oszczednie i po mieszczafisku, a wigc niefunkcjonalnie wyposazone: co§ do sie-
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dzenia (kanapy wokét stotu) i pozorowania kultury (kominek z brazem): ksigzek
oczywiScie nie ma, ale n6z do rozcinania papieru jest. Kwestia kosmetykéw nie
nalezy do natury, stad kobieca gra dotyczaca ich wygladu-dla-innych jest niena-
ruszona (poza brakiem luster); torebki damskie to oczywiscie kultura, nic w nich
z natury. Istniejace i nieistniejace rekwizyty odgrywaja oczywiScie swoja znaczg-
cq rol¢ w metafizycznej interpretacji kondycji ludzkiej.

Gra odno$nie do salonowych konwenanséw z czasem mocno stabnie, stad
maniery, eufemizmy i inne maski, w tym makijaz czy marynarka, coraz bardziej
przestajg by¢ w uzyciu: pieklo to ,bycie w §wietle, bez maski”? Oszczgdna jest
tez obstuga, bo w §wiecie bez natury (czyzby natura nie mogla oby¢ si¢ bez
maskowania?) nie moze by¢ fizycznych tortur, w zupelnosci wystarcza meki
mysSlenia, ktoérego nie mozna przerwac. Oczywiscie w tym zwyklym mieszczafiskim
Swiecie, ale juz §wiecie absurdu, salonie, nie ma natury w uj¢ciu podstawowym:
cho¢ istnieje instytucja rodziny, ale nie ma zycia jako plodzenia. W ogdle nie
jest przewidziane potomstwo, cialo stuzy jeno rozkoszom; narodzone dziecko
jest z nieprawego loza, ale tylko narodzone — dama nie da mu pozyé, dama nie
moze by¢ matka. W Swiecie absurdu egzystencja si¢ nie reprodukuje, Dasein
zatem nie jest Zyciem, a Heidegger filozofem zZycia. Albo zycie jest czym$ przy-
godnym, $mier¢ za§ juz nie; ale tu moze i jest wrzucenie w bycie (piekio),
jednak aktu $mierci nie moze by¢. O ile Heidegger nie méwi o ciele Dasein, bo
jestestwo jest duchowe i nie jest obecne w przestrzeni (jego §rodowisko to czas),
to stan piekla u Sartre’a zachowuje, co prawda szczegdlng, cielesnosé, a wige
to jest stan lepszy od nicosci — pisal Camus w 1936 roku.

Ale nawet bgdac w sytuacji bez wyjscia, co nie do kofica znaczy patowej,
mozna zaczyna¢ urzadza¢ sobie wspdlistnienie wcigz na nowo!, bowiem struk-
tura dwuosobowa, mimo calej heglowskiej wiclkiej dialektyki pana i niewolnika,
ma tendencj¢ do zastygania, znieruchomiania, tymczasem ,,ten trzeci” ja osta-
tecznie uzmiennia, staje si¢ plynna na spos6éb nietzscheafiskiego stawania sig,
ktérego pierwotnym modelem jest Aion-dziecig, ktére gra w rzucanie ko$émi.
Zatem dopiero Sartre’owska perspektywa ,trzeciego” — to zachodzi dopiero po
wyeliminowaniu mozliwodci jej uproszczenia do dwuosobowej relacji Ja~Inny,
a méwiac konkretnie mozliwe jest tylko dla stanu post mortem, stanu nieodwra-
calno$ci §mierci — domyka sytuacja w forme, ktdra uniemozliwia ukonstytuowa-
nie si¢ jakiejkolwiek trwale mozliwej wspdlnoty. Absurd to $wiat, w ktérym nikt
si¢ nie rodzi i nikt nie moze umrze¢. Uogblnienie sytuacji takiego piekla jako
metafizycznego obrazu spolecznej kondycji Zycia ludzkiego jest wigc chyba nie-
uprawnione dla filozofii zycia. ,,Ludzka zdolno$¢-do-bycia jest byciem-zdolnym-
-do-bycia na gruncie danej sytuacji. Dana sytuacja faktyczna implikuje pewne

1 Jean Paul Sartre, Przy drzwiach zamknigtych, thum. Jan Kott, w: Dramaty, PIW, Warszawa 1956,
s. 177: ,,A wiec zaczynamy na nowo”. To jest ostatnie, podsumowujace zdanie tego utworu.
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mozliwosci, a wyklucza inne”2. M.in. wyklucza bycie-ku-Smierci i bycie-w-Swiecie,
czy zatem jest to dyskusja z Heideggerem?

Dlatego takim, a nie innym $§rodtytutem, daj¢ do zrozumienia, ze dzieto to
traktuje o wyobrazonym modelu ,zycia” poza natura, modelu na miar¢ nietzsche-
aniskiej koncepcji bytu jako wiecznego trwania, a nie o skoficzonej jednak natu-
rze ludzkiej. Dlatego skfonny bylbym interpretowac Huis clos w zgodzie z for-
mufa Camusa: ,Pieklo to przywilej specjalny, zastrzezony dla tych, ktdrzy go
bardzo zadali”3, czyli kara m.in. dla intelektualnego myslenia oderwanego od
zycia. Niewatpliwie sluszny jest tytul eseju Jacka Holéwki ,Pieklo to zycie
w prawdzie”, czytany w bezposrednio nietzscheainskim kontekScie, ze prawda
zabija, a wigc jest to §wiat, gdzie ,Zycie” jest niemozliwe, bo zycie podtrzymy-
wane jest przez nieprawde. Formulg t¢ Camus wzmacnia nast¢pujaco: ,,Prawda
jest nie do przyjecia nawet dla tego, kto jg odkryl”4, Stara filmowa wersja tego
utworu, w rezyserii Jean Cocteau, ktérej scenarzysta byl réwniez Sartre, kofi-
czyla si¢ optymistycznym powrotem na ziemig. Formula zaczynania od nowa jest
przeciez odpowiednikiem afirmatywnego nietzscheanskiego wiecznego powrotu,
powrotu w ramach bytu, ktéry nie zna ,tamtego $wiata”.

Czas ,tam” biegnie inaczej, niebywale wolniej niz tu na ziemi, jest niejedno-
lity, zachodza dwie jego fazy. Pierwsza, w ktorej postacie widzg to, co je jeszcze
wiaze ze $wiatem zycia — dotyczy to ich w réznym stopniu — a druga, gdy ich
wieZ ze $wiatem zostanie catkowicie zerwana, czyli ich czas zycia w calo$ci zapada
w przeszlosé — zasadniczo oznacza to utratg nadziei. Zycie pojmowane jest jako
sfera zaszlych czynow, Swiadomo$¢, myslenie, emocje nadal trwaja - co stwa-
rza jednak pewna szans¢ do zachowania nie tyle dobrego mniemania o sobie,
ile nie musi ostatecznie niweczy¢ uprzednio zywionej falszywej wiary, swego
idealnego wyobrazenia o sobie. Oczywiscie dotyczy to tylko tych, ktorzy jako$
pozostali w pamigci Zyjacych, co od polowy sztuki dotyczy juz tylko Garcina,
ktory w $wiadomosci ktérejs z tutejszych pensjonariuszek usiluje znalezé jaka$
przeciwwage wobec ustalonej juz $wiatowej opinii, ktéra jaskrawie rozbiega si¢
z jego wyobrazeniem o sobie. Swiadczy to o przywigzywaniu przezeh wielkiej
wagi do tego, co o nim sadza inni: on siebie widzial w kategoriach jednostki
spolecznej, ktora odgrywata rolg duchowego ,,przywddcy” Srodowiska antypacy-
fistycznego w momencie wybuchu wojny, gdy one zycie swe zamykaly w sferze
prywatnej. To zapewne autobiograficzny, a nie tylko ‘meski’ watek: u Roquentina
preria i bohaterstwo-tchorzostwo, ,,macho” i twardo§¢ wobec kobiet.

2 Wiliam A. Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, ttum. Bohdan Chwedeficzuk, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1972, s. 343.

3 Albert Camus, ,Notatniki”, w: Eseje, wybdr i tlum. Joanna Guze, PIW, Warszawa 1971,
s.539.

4 Tamze, s. 506.
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Ten przykiad sugeruje pewnego rodzaju psychologicznie realistyczny zwiazek
»solidarnosci” spofecznodci liczniejszej niz aktualny stan zyjacych, wigz os6b po
obu stronach zycia, natury - jaki§ malefki kroczek w stron¢ inteligibilnej stoi-
cko-kantowskiej spolecznofci. Przynajmniej jako potrzebe, form¢ obrony przed
absolutng samotnoscia, jaka$. iskierk¢ nadziei, czysto ludzkiej, gdy u stoikow
i u Kanta ma ona wymiar ponadludzki. Mozna to interpretowac takze w porow-
nawczej perspektywie z Pieklem Dantego, gdzie wielkopaiski Farinata degli
Uberti troszczy si¢ o aktualny stan wiasnej lokalnej ojczyzny (gdy pafisko-miesz-
czanski Garcin troszczy si¢ raczej tylko o swoja opini¢ we wlasnym $rodowisku
dziennikarsko-pacyfistycznym), a jakby pieklo (w tym swoich sgsiadow) miat
w pogardzie bezdennej. To bylaby nazbyt pochlebna, a zarazem wielce przewrot-
na przy poréwnywaniu z tym mieszczanskim pacyfista, papierowo-teoretycznym
kosmopolitg, posta¢ tego, kto realng, wojenna pomstg jako czlonek arystokra-
tycznego stronnictwa brat kilka razy. Sartre’owskie uspolecznienie tak niebywa-
le odbiega od piekielnego egotyzmu dantejskiego, ze nalezaloby sadzi¢, iz
u Dantego brak wigzi z innymi, nieobecno§¢ wspdlnotowosci jest karg. U Sartre’a
jest udreczajacym paradoksem, bowiem potrzebg takowych wiezi wszyscy odczu-
waja, ale jej zaspokoi¢ w pozadany sposob nikt nie moze.

W pierwszej fazie pozanaturalnej ,czasowosci” wiasna przeszio$¢, ale i ziem-
ska terazniejszo$¢, istotnie wplywaja na zachowanie bohateréw: tik ruchomosci
warg Garcina, zdradzajacy jego glgboki wewngtrzny niepokdj, udawanie damy
i niewinigtka przez Stellg. Wladciwie tylko Inez, ktéra od poczatku prawie nikt
(poza Flora), a p6zniej juz prawie nic (pozostal tylko ,mdj” pusty pokdj) nie
wiaze z zyciem, z przeszloscia — poza orientacja seksualno-swiadomosciowa, nie
odgrywa, nie udaje tego, czym nie jest. Nie potrzebuje tez pocieszajacych iluzji,
ma jasng samowiedzg: ,,Chcg sama wybraé swoje pieklo™. Ale za jej przeszios-
cia snuje sig¢ gorycz osoby niekochanej, osoby, ktora zmuszona byla cale zycie
walczy¢ o prawo dla swej odmiennosci, ze strachem, ale bez skrupuléw niczym
kat, z sadystyczng premedytacja i rozkoszowaniem si¢ wladza nad partnerkami,
bo... niekochana? Swiadomy siebie sadyzm homoseksualny, choé daje jej moc
wobec powojowatych kobietek, to wbrew niej samej absolutnie uzaleznia ja od
innych, co wytwarza wcigz odnawiajaca si¢ dynamik¢ nienawiSci obustronnie
przejawianej. Dynamika wzajemnego zniewalania jest giéwng formg piekielnosci
jako interpersonalnego spoiwa ,istnienia we troje”, bowiem heteroseksualny
sadyzm Garcina-macho réwniez az do §mierci doprowadza jego zone.

On sam ostatecznie czuje sig¢ catkowicie uzalezniony od innych, bo wybrat
koncepcjg utrwalania swego dobrego mniemania o sobie na bazie projektu wyob-
razonej i granej twardosci, swego §nionego bohaterstwa, ktére w momencie
realnej préby skonczylo sig ,,zwyklym fizycznym zatamaniem”. A przeciez dobre

5 J.P. Sartre, Przy drzwiach zamknigtych, wyd. cyt., s. 143.
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imie, stawa to nie sa rzeczy, ktére od nas zaleza — méwili juz stoicy. Swiat tego
piekia nie ma zewnetrza, ale jego bohaterowie odwrotnie, za bardzo uzaleznili
si¢ od tego, co zewnetrzne, a wigc nie moga by¢ wolni — powiedzieliby o nich
stoicy. W sytuacji, gdy moga wybieraé (sg skazani na wolno$¢ wybierania; nie-
wybieranie jest tez wyborem), bo drzwi s otwarte, nikt z podejmowania ryzyka
nie korzysta. Zatem aktorzy nie przystaja do sceny — powie Camus. Mig¢dzy
sceng a aktorami otwiera si¢ przepasé, ta nieprzywiedIno$é dla Camusa stanowi
istotg absurdu.

Tematem obrazowania Przy drzwiach zamknigtych jest tez, jak w przypadku
Mdlosci, metafizyka istnienia, ale juz nie istnienia w ogdle, ale metafizycznie
pojetego istnienia ludzkiego, juz nie monadycznego, samotniczo niewchodzace-
go z niczym w relacje, ale odwrotnie, niemogacego w te wzajemnie zniewalaja-
ce relacje nie wchodzié. To jest istotne dopelnienie osfawionego, moim zdaniem
oderwanego od calosci kontekstu mysli Sartre’a, a uzywanego jako zamykajace-
go sloganu o czlowieku: ,skazany na samotno$¢ (wolnos¢)”, bedacego formuta
egzystencjalnego ,,nieba”, o egzystencjalng formul¢ piekta: ,,skazany na innych”s.
Tymczasem prawda jest catofcig — realnym zyciem. W tu proponowanym ujgciu,
tzn. z nawigzaniem do mysli Lévinasa jako korygujacego rozumienie kontra-
punktu, od razu nalezy podkresli¢ liczbg mnogg dopelniajacego czlonu egzysten-
cji: innych Sartre’a Lévinas zastapil Innym, by stworzy¢ dialogicznos¢ i poSred-
nio transcendentno$é (slad Boga, stad wielka literg) perspektywy w miejsce
jednoznacznie immanentnej interpersonalnej natury ludzkiego istnienia, egzy-
stencji.

II. Transcendentalna perspektywa metafizycznego
ukonstytuowania siebie poprzez innych (uspolecznienia)

Sartre jest pierwszym transcendentalnym filozofem, ktéry juz na transcenden-
tainym poziomie §wiadomie explicite podejmuje kulturowy problem uspolecznie-
nia, Husserlowski projekt wspolnoty monad jako egzystencjalny problem feno-
menologii intersubiektywnosci, tzn. dotyczacy eidos istnienia ludzkiego. Hegel
byt tym, ktéry podjat go pierwszy na poziomie eidos pary ludzkiej: pan i nie-
wolnik — w relacji duchowej, zawsze nadnaturalnej. T¢ nadnaturalno$é, czyli
duchowos¢ ukazuje $mier¢ jako Aufhebung natury (epoche Pafiskie) lub praca

¢ To skazanie na innych Jacek Holowka w efektownyr'n eseju ,Pieklo to Zycie w prawdzie”,
w: ,Przeglad Filozoficzny - Nowa Seria” 2005, nr 4, s. 319, z pasja dointerpretowal jako ziemskie
$rodowisko postaci Huis clos oraz jako ironiczny komentarz na temat immoralnego i ideologicznego
ich autora. ,,Tak, pieklo to przede wszystkim ci, ktérzy pozostali na ziemi, nieznani przesladowcy,
ludzie bez wrazliwofci, zsylajacy lepszych od siebie na wieczne pot¢pienie. Pieklo to Sledczy, kidrzy
drgczyli Garcina, bigoci, ktdrzy zaszczuli Inez, a takze przyjaciele podstarzalego czlowieka, kt6ry
wziagt mloda dziewczyng za Zong, nie troszczac si¢ o jej uczucia i potrzeby. [...] pieklo to tchorzliwa,
syta, nieczula i otoczona tanim luksusem burzuazja. Sartre ja nienawidzit”,
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jako epoche niewolniczego przezwycigzania natury. Lévinas intersubiektywnosé
podejmuje réwniez na tym dwupersonalnym poziomie, ale juz nie agonistycznym,
ale bezposrednio etycznym, a wigc polemicznie zaréwno wobec Hegla, jak i Hei-
deggera i Husserla, w bezposrednio polemicznym nawigzaniu do Hegla i Hei-
deggera. Za$§ poSrednio wobec postheglowsko-heideggerowskiej interpretacji
Aleksandre Kojeve’a: Paiiskiej (heroiczno-poststoickiej) gotowosci na (wlasng)
$mier¢, czego rewersem jest arystokratyczne zniewolenie drugiego, przeciwstawia
etyczno-wolnoSciowe ,,nie zabijesz” jako wyzsza duchowo, pierwotnie etyczna,
ale nieidealistyczna i nienihilistyczng form¢ przezwycigzenia destrukcyjnej natu-
ry popgdowej czlowieka, czyli w czytelnym nawigzaniu do filozofii kultury p6z-
nego Freuda.

Husserl pierwszy teoretycznie w ramach antropologicznej mysli transcenden-
talnej, czyli ejdetycznej, a nie psychologicznej czy spolecznej, podjat problem
innych, jakby jeszcze poznawczo i wciaz tylko empirycznie, abstrakcyjnie, a nie
metodologicznie, istnieniowo, metafizycznie — twierdzi Sartre. Wydaje sie, ze
w zakoficzeniu Medytacji kartezjariskich ,,wspdlnota monad” wystepuje jednak
w dwu rdznych miejscach teorii i w dwu odrebnych funkcjach. Najpierw w ramach
tzw. konstytucji odgrywa rol¢ gwaranta jej obiektywnosci — intersubiektywno$é
jako obiektywno$¢ — a woéwczas jednak transcendentalng réznic¢ mig¢dzy abso-
lutnym Tutaj mojego Ja a innym Ja w owej Tam znajdujacej si¢ cielesnej bryle
likwiduje w koncepcji modi przejawiania si¢ wspolnej, jednej i tej samej przyro-
dy (nieprzypadkiem polemizujacy ze wszystkimi tymi transcendentalistami
(Heglem, Husserlem, Heideggerem i Sartre’em) Lévinas rdznicg, czyli innosé
Drugiego, wprowadza jako czas. W przypadku Sartre’owskiej koncepcji spojrze-
nia, czyli ,,bycia-widzianym-przez-drugiego”, drugi pojawia si¢ w kontekscie prze-
ciwstawnym do Husserla konstytucji jednosci przyrody, bo jako objaw dezinte-
gracji ,,mojego” §wiata. Ale potem juz w ramach konstytucji swiata kultury, a wigc
w wyzszej plaszczyZnie wielowarstwowej ontologii, bo intersubiektywna fenome-
nologia jest metafizyka kultury jako $wiata juz nadbudowanego nad $wiatem
(natury), raczej tylko postulowanej metafizyki kultury niz juz transcendentalnie
ukonstytuowanej. Wowczas jest to metafizyka ,,bytu spotecznego” (Lukacs) jako
sposobu istnienia kultur. Jej zrgby Husserl od nowa tworzy w Kryzysie juz w ja-
skrawej opozycji wobec metafizyki nauki, ktdra jest wedle niego ostrym przeja-
wem kryzysu kultury europejskiej, a sam poprzez odstanianie eidos Lebenswel-
tu usiluje osiagnaé poziom rudymentéw metafizyki kultury ogélnoludzkiej,
dostrzega bowiem innos¢ cywilizacji europejskiej, chifiskiej oraz hinduskiej. W tej
perspektywie §wiadomie odwoluje si¢ do zapomnianej intencji filozofii greckiej,
ktéra ustanowila siebie, ukonstytuowata si¢ jako wspdlnotg filozofow, ,westalek
kultury”, czyli byciowo osadzita ich w roli , funkcjonariuszy ludzkosci”, ktdrzy
wytrwale i stale dbaé beda o to, aby ogieft kultury, eidos rozumu ludzkiego,
pojmowanego jako zbiorowy rozum, ktdry ,Swiadomie kieruje stawaniem si¢
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ludzkich zbiorowosci”?, nigdy nie zagast; lampka oliwna $wiatla filozofii, §wiat-
fa kultury.

Heidegger za$ — zdaniem Sartre’a — cho¢ zadekretowal w postaci Mitsein, ,,bycie-
z..” innymi, ale tez nic wyprowadzil go jako transcendentalny juz egzystencjat,
byt-dla-innych. Z drugiej strony jednak, jakby go zarazem ontologicznie uniewaznit,
opisujac jako ,,SIE”, nieautentyczna, powszednia forme egzystencji, gdzie panuja
jacys bezosobowi ,,oni”. T forme¢ bycia nalezy, a przeto mozna przezwycigzy¢ poprzez
Heideggera egzystencjalny odpowiednik Husserlowskiej epoché, czyli bycie w trwo-
dze. Sartre w Bycie i nicosci czuje si¢ tym, ktory podazajac Sladem Husserla, Hegla
i Heideggera, przejmuje ich transcendentalne zdobycze, syntetyzuje je i przekracza.
Do pewnego stopnia wyjasnia to jego poZniejszg idée fixe, ktora wynikata z zafascy-
nowania éwczesnej epoki mySla Marksowska. Przeciez Erich Fromm, nie odrzuca-
jac pracy nad modyfikowaniem my$li Freuda, w zakonczeniu Ucieczki od wolnosci,
w duchu tej samej epoki, wykazywal, iz jego kategoria charakteru spolecznego jest
koniecznym i udatnym dopeinieniem schematu marksistowskiej bazy ekonomicznej
oraz instytucjonalno-ideologicznej nadbudowy jako czlon zaposredniczajacy ich obu-
stronne oddzialywanie. Jesli nie traktujemy tezy z Przy drzwiach zamknigtych jako
ejdetycznego dopetnienia skrajnie woluntarystycznej tezy o skazaniu na wolnos¢, to
niewatpliwa fascynacj¢ marksizmem da si¢ wytlumaczy¢ tylko jako aberracjg teore-
tyczng Sartre’a, a jest ona raczej empirycznym ideologizmem.

Po pierwsze, Sartre zdaje si¢ kompromitowaé wszystkie mozliwe konstytucje
par jako relacji interpersonalnych, ukazujac je jako entymematyczne warianty
negatywnej wigzi, uzyskanej drogg refleksji ,,jak pozby¢ sig trzeciego”, albo jako
bezspornej nieautentycznosci, czytelnego zniewolenia, falszywej wiary, co demaskuje
ten ,trzeci”: ,Pod nieobecno$é trzeciego walcze z drugim, ale pod spojrzeniem
trzeciego my walczymy. JesteSmy zawstydzeni, trzeci bowiem patrzy na »nas«”S,
To adekwatny opis sytuacji Inez, ktéra w obliczu szykujacego si¢ zblizenia pary
Stelli i Garcina ejdetycznie odkrywa w sobie, istocie patrzaco-myslacej rewelacjg:
jestem ,tlumem™. To jest prawda absurdu, wykrzyczana w rozpaczy, przeciwna
do irracjonalnosci, to odstoniecie oczywistoéci, irracjonalizmem bytaby nadzieja,
Ze to ustanie. Odtad niewatpliwie nie ma tu miejsca na Lévinasowe spotkanie
twarzq w twarz, bo za duzo myslacych emocjami oraz oczami? Czy to wynika tylko
z piekielnego doboru 0s6b? Czy tez teoria Lévinasa nie moze by¢ uznana jako
metafizyka bytu spolecznego, a tylko uznana za byt inteligibilny, za irracjonalng
nadziejg.

-

7 Edmund Husser], , Kryzys nauki europejskiej a fenomenologia transcendentalna”, tlum. Jan
Szewczyk, w: ,Studia Filozoficzne” 1976, nr 9, s. 101.

8 W.A. Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, wyd. cyt., s. 247.

9 JLP. Sartre, Przy drzwiach zamknigtych, wyd. cyt., s. 175: ,,Widzg was, widzg; ja jedna jestem
ttumem, slyszysz mnie, thumem widzow”. To dopiero po tym metafizycznym objawieniu, pada
formuta: ,pieklo to inni”.
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Rzeczywiscie, kazda z postaci tej sztuki jest winna dokonanej na zimno,
z sadystyczng premedytacja $mierci drugiego czlowieka, cho¢ w przypadku Gar-
cina tego do kofica nie wiemy, bowiem samobdjstwo jego zony dokonuje sig
bodajze cztery miesigce po jego rozstrzelaniu, ktérej to kary przyczyn, ustalefi
§ledztwa i jego skutkéw dla innych oséb z jego Srodowiska nie mozemy znaé,
bo chyba nie zna ich takze on sam!0, co ma istotne znaczenie dla interpretacji
tej postaci, a wigc i dla calo$ci wymowy dramatu. Zestaw trzech oséb zgroma-
dzonych w biedermaierowskim salonie na pewno nie jest przypadkowy, a zwlasz-
cza ich liczba, sami nie wierza w pomytke. Nieprzypadkowy jest tez kulturowy
klucz ich wigzi, tzn. przynalezno$¢ do europejskiej cywilizacji mieszczanskiej,
kregu frankofofiskiego; poswiadczajg to meble, stanowigce kulturowe kryterium
doboru przez obstugg. Nie ma tez mowy o dzieciach pensjonariuszach, juz o tym
wspominalem w szerszym nawet kontekicie. Zatem reprezentatywny zestaw dla
odslonigcia eidos mieszczanskiego czlowieczenstwa, opanowanego egoistycznym
pragnieniem posiadania i wladzy (,,mdj”), niezdolnego do darzenia, ale pelnego
peretek hipokryzji, garsci utartych konwenanséw, utrwalonych nieréwnosci, skion-
nosci do zdrady i bezinteresownego wrecz okruciefistwa wobec bezbronnych
w rdznych aspektach egzystencji. Ale tez poddanego nawykowi krytycznego mysle-
nia, ktérego istotnym katalizatorem sg watpliwosci, stad meka myslenia, na ktora,
zdaniem Garcina, sklada sig fakt, ze nie potrafi si¢ odcyfrowac objawien wczo-
rajszych, a wigc drgczy go nieustanna dynamika mysli; jego osoba zdaje si¢ ma
trwalsze zycie w sferze mysli.

U podioza tych rozwazan jako zalozenie metafizyczne tkwi antropologiczna
teza, iz nikt nie jest calo$cia, ktdra sobie wystarcza, kazdy potrzebuje drugiego
czlowieka jako sposobu, okazji rozwigzania problemu swojego istnienia: nikt nie
jest, ale i nie moze by¢ ,,samotna wyspa”, egotycznym absolutem na wzér Samo-
mySlacej sig¢ Mysli. , Filozofia »mysle« zostaje zastapiona przez filozofig »istnie-
jemy«”11, Nawet tymczasowe Zyczenie Garcina, by wszyscy ,,na wiecznos§é dzie-
sigciu tysigcy lat” milczeli, wynika z faktu jego zaabsorbowania tym, co
aktualnie na ziemi na jego temat mdwig jego byli koledzy dziennikarze, a prze-
de wszystkim Gomez, by jako§ méc uporzadkowaé swe jeszcze nie do kofica
byle zycie. Najbardziej siebie odczuwa od wewnatrz Inez, jej si¢ wydaje, ze wrecz
zawsze. Dawno musiata zbi¢ spoteczne lustro, ktére ja wykluczalo z wiasnego
sposobu istnienia, ale nie przywykla ze zwyktego z upodobaniem korzysta¢. Cho¢
cynicznie uzywala innej osoby jako §rodka potwierdzajacego siebie i to przeciw-
ko innym, czyli nie tyle z samoafirmacji, ale z potrzeby jej zewngtrznego suro-
gatu, sama chciala by¢ dla innych zewn¢trznym zwierciadlem, poprzez ktére inni

10 J. Holéwka nadmiernie rozszerzyl t¢ wiedze, sugerujac sig trecig filmowej adaptacii, ktéra
zistoty jest bardziej jednoznaczna niz $wiadomie wieloznaczny tekst filozofa-artysty, ktory nie
przyjal przyznanej mu literackiej Nagrody Nobla w dziedzinie literatury.

11 WA, Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, wyd. cyt., s. 234,
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widzg siebie i innych. A wigc innym przemoca uzyczata swego wyobcowanego
zewngtrza, a nie wpuszczala - jak Hamlet Horacego — do swego wngtrza, z kt6-
rym si¢ nie utozsamiala.

Tym, co Sartre ustalit, odwotujac si¢ do Hegla, jest to, iz w ogble nie mozna
rozwigzaé problemu innego, wychodzac od cogito. Idealistyczna perspektywa
Kartezjusza w ogéle uniemozliwia podjecie tego problemu:

Przeciwnie, to wlasnie istnienie innego czyni mozliwym cogito jako pewien abstrakcyjny moment,
w ktorym ,ja” ujmuje siebie jako przedmiot. [...] droga do czystej wewnetrzno$ci prowadzi
poprzez innego. [...] jestem dla samego sicbie przedmiotem tylko tam — w innym, muszg¢ od
innego uzyskaé uznanie mojego bytu [pogr. J.LK.J!2

Stad powoluje si¢ na taki cytat z Hegla, ktory obala solipsyzm na zasadzie,
iz skoro watpienie zaklada jaka$ dla siebie istniejaca Swiadomos¢, to w zgodzie
z Kartezjuszem i z Heglem pewnos$¢ mojego istnienia warunkowana jest przez
niewatpliwo$¢ mojego bycia-dla-innego: ,Swiadomos¢ siebie jest realna tylko
o tyle, o ile w innym rozpoznaje swoje echo i odbicie”!3. Oto klucz do dramatu
Przy drzwiach zamknigtych, czyli utworu, ktéry mowi, co si¢ dzieje z tymi, ktérzy
utracili siebie, wypadli z ludzkich serc lub z ich pamigci albo zapadli w hafibia-
ca ich pamigé, utracili wigz ze §wiatem Zycia oraz miniong zdolno$¢ do afirma-
cji siebie w sferze Lebensweltu, by ostatecznie zaistnie¢ poza naturg.

By wewngtrznie ustali¢ swoje ostatecznie zachwiane, byle ziemskie istnienie,
by nie zapas¢ si¢ w nico$¢é, z powyzej wskazanej koniecznosci zmuszeni s3 odwo-
lywac si¢ do wywotania echa w innych ,tu”, czyli za zamknigtymi drzwiami - to
wlasnie jest sytuacja bez wyjscia (Huis clos). Bowiem wiasnie wtedy, gdy juz
publicznie utracili swa cze$é, maniery i wstyd'4, gdy juz sq nadzy jak robaki,
poznawszy potwory, ktdre w nich (nas) siedzq, maja u tychze samych osob, uzyska¢
uznanie. Oto absurd ludzkiej egzystencji, heglowskiej walki 0 wzajemno$¢ uzna-
nia, ktéremu nalezy sprostaé. Dlatego Garcin w koficu uznal, iz nie da si¢ zbu-
dowa¢ zaufania, uznania na tak grzaskim, bagnistym czy piaszczystym!5 gruncie,
jakim jest apersonalistyczny charakter Stelli, a postanowit szukaé go na bardziej
trwatym gruncie osobistego podobieristwa z wyraziscie zarysowanym charakterem
Inez, ktéra tak samo jak on wie, co to grzech, wstyd, strach i poczucie zgrozy
po zajrzeniu w giab wlasnego serca, czyli doskonale zna ceng bycia zla, a wigc
przynalezy do tej samej co on rasy. To zalazek mozliwej wspSinoty?!

-

12 Jean Paul Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, tum. Jan Kielbasa, Piotr
Mroéz i inni, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2007, s. 306.

13 Tamze, s. 307.

14 Gdy zycie zdarlo z faceta juz maske, gdy mu si¢ fasada rozpada z trzaskiem” - to opis
slowami Jeremiego Przybory.

15 J.P. Sartre, Przy drzwiach zamknigtych, wyd. cyt., s. 169: ,Nie chcg ugrzeznaé w twoich oczach.
Jestes lepka, jeste§ oflizla. Jeste$ jak meduza, jak trzgsawisko”,
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A po drugie, pod wplywem emocji, uciekajac z tego akurat salonu piekiel-
nego, nie wiadomo na kogo by trafil, a stchérzylby raz kolejny i dobrowolnie
oddat si¢ na pastwe paskudnej opinii kolejnych dwéch 0sdb; tym samym potwier-
dzitby ziemska opini¢ ,tchorza”. Te otwarte drzwi sa symbolem do kwadratu
spotggowanego symbolicznego tytutu: huis clos; brak wyjécia to nie tylko prosty
fakt, ale stosunek do faktu, a wigc sposdb bycia. Piosenka Inez jest nie tylko
metaforg §wiata jako domu wariatéw, ale takiego domu wariatéw, z ktorego
nikt nie chce juz ucieka¢ — to absurd do kwadratu, w obliczu ktdérego trzeba si¢
nauczy¢ meznie byé, tzn. kolejny raz zaczaé od nowa: wieczny powrdt, ale bez
iluzji heroicznego nadcziowieczenistwa. Fryderyk Nietzsche wciaz intencjonalnie
tgskni do pafskiego, wzniostego tragizmu, w Huis clos s tylko ludzkie robaki.

II1. Ciefi m¢ki myslenia w kontekScie emocji
jako SwiadomoSci prerefleksywnej

Dopiero gdy jesteSmy juz poza naturg, w petni odstania sig druga strona ludzkiej
wolnodci, nasza istota krzepnie w oczach innych wbrew nam. Stad tak niebywa-
le gorzki, ale wielce wymowny jest znaczaco sumujacy tryumf Inez, obrazujacy
skazanie na innych:

»Jeste§ tchérzem, poniewaz ja tego chee. Ja tego cheg, slyszysz? Ja tego cheg! I popatrz, jaka
jestem slaba, jestem oddechem, jestem tylko spojrzeniem, ktore ciebie widzi, tylko bezbarwna
mygfla, ktéra my$li o tobie.

Garcin zbliza si¢ do niej z otwartymi rekoma.
Ha! Otwierasz swoje wielkie dlonie me¢Zczyzny. Czego si¢ spodziewasz? MySli nie mozna schwyci¢
rekami. No cdz, nie masz wyboru; musisz mnie przekona¢. Mam ci¢ w rgkuls,

W sferze natury rodzi si¢ emocjonalna pokusa intencjonalnego postuzenia
si¢ swoim cialem do stlamszenia czy wregcz nawet zabicia innego, skoro nie
mozna nad jego mysla jako wolg duchowa zapanowaé. W piekle, czyli wyobra-
zonym §wiecie poza naturg, w §wiecie ducha to jest bezsens, samemu umiera sig
po raz drugi, gdy przestaje sig istnie¢ dla zyjacych, ale nie mozna ponownie
zabi¢ niezyjacego. W tym przypadku nieodwracalno§é Smierci nie czyni Inez
przedmiotem!’?, czego chcialby Garcin, ale wlasnie podmiotem. Podmiotowosé
duchowa innego, czyli w §wiecie ducha, bo o takiej tylko mozna tu méwié, poza
natura jest nieusuwalna? Obiektywne znaczenie drugiego to co§, co metafizycz-
nie, duchowo, zobowigzuje (empirycznie moze by¢ roznie, skoro wtedy jest miej-
sce na prawdopodobienistwo, jak w sferze rzeczy), zwlaszcza w plaszczyznie ocen
jest sie wydanym na innych, czego tak dotkliwie doznat Garcin. Tu przeszlo$é

16 Tamze, s. 173-174.
17 Joanna Gornicka, ,Kosci zostaly rzucone. Sartre ogladany na nowo”, w: ,Przeglad Filozo-
ficzny — Nowa Seria” 2005, ar 4, s. 308.
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si¢ dokonata definitywnie, czyny juz nie zachodza. Jak widaé, w sferze ducha,
poza naturg, sita fizyczna i przemoc nie sa argumentem, dla Prometeusza nie
byly nimi tez w Prometeuszu w okowach Ajschylosa, ale co jest argumentem?
Czy tylko poznanie, tylko wiedza?!

Jacek Hotowka filozoficznie przekracza te egzystencjalng szczegélng per-
spektywe Zycia, czyli sfer¢ emocji, i przypisuje Sartre’owi poznawcze remedium:
zycie w prawdzie $wiadomosci refleksyjnej, czyli juz czysto intelektualnej, a wige
nolens volens autor §wiadomie przekracza ontyczng sfer¢ woluntarng (emocje)
i proponuje refleksyjne juz, inteligibilne rozwazanial8, odwoluje si¢ wprost do
posokratejskiego intelektualizmu etycznego. Jest to o tyle sluszne, iz w ramach
psychoanalizy egzystencjalnej — tak bowiem Sartre okresla swe sumujace stano-
wisko metafizyczne — autor Bytu i nicosci akcentuje w odréznieniu od Freuda,
iz wszelkie wybory osobowosciowe dokonujg si¢ Swiadomie. Ale sfera niezana-
lizowanych emocji, co Holéwka jednak zaznacza, przypomina strukturg i celem
nie tyle ,,zta wiarg”, co dzialanie magiczne, ktdre jakby chciato ,,zamknaé oczy'®
na nieznos$ny (‘denerwujacy’) aspekt $wiata”, a wigc takze stuzy samooszukiwa-
niu siebie, obywa si¢ bez refleksji i wrecz dominuje nad intelektem, czyli przy-
nalezy do zaciemniajagcej Swiadomosci prerefleksywnej. Intelektualizm zawsze
lekcewazyt kwesti¢ dojrzatosci emocjonalnej, bo jego wzorzec Sokrates nigdy
takich probleméw nie mial. To jest istotg jego apoteozy w zakoficzeniu Uczty
- w wykonaniu Alcybiadesa, a zwlaszcza w zakoiiczeniu Fedona — gdzie jest
wzorcem osobowym stoika — stusznie dowodzi Paul Tillich - przed zaistnieniem
stoicyzmu.

18 WA. Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, wyd. cyt., s. 334: ,W swych dzietach literackich,
glownie w La nausée, zajmuje si¢ przede wszystkim poziomem afektywnym”. Wiasnie na poziomie
afektywnego uwiklania podmiotu w rzeczywisto$¢ autor broni koncepcji negatywnotci: unicestwienie
afektywne nigdy nie oznacza definitywnej zgody, ale pewien dystans subiektywnosci. Nie zgadza sig
z absolutyzowaniem negatywnoéci przez Sartre’a takze w tej sferze, akcentuje afirmacj¢ poznawcza,
»Wyzszo$¢ ontologiczna czlowieka jako podmiotu jest $wiattem, dzigki ktdremu istnieje znaczenie”
(tamze, s. 330), w tym takze rozumienie, tzn. mozliwo$¢ rzeczywistosci. Sartre za$ glosi wyiszo§¢
ontologiczng bytu-w-sobie.

19 Jean Paul Sartre, Szkic o teorii emocji, tlum, Rafal Abramciow, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellofiskiego, Krakow 2006, s, 76, gdzie Sartre ilustruje to przykladem amatordw, ktorzy pierwszy
raz wkladajq r¢kawice bokserskie, a bojac si¢ przeciwnika, zamykajg oczy przy jego atakowaniu.
Strach neantyzuje w ten magiczny spos6b swdj przedmiot. To zreszta doskonaly model neantyza-
cji, nie gorszy niz $wiadomo$¢ wyobrazajaca, ktora zawsze celuje w przedmiot jako§ nieistniejacy.
Intelektualizm nie znosi pojecia neantyzacji, bo ono ukazuje, iz to raczej swiadomo$¢ wyobrazajaca
i emocjonalna jest tworcza, gdy on nie zna takich form $wiadomodci lub je lekcewazy jako nie-nauko-
we. Tyle ze modelem przedmiotu psychoanalizy egzystencjalnej nie jest naukowiec, w tym psycho-
log, a integralno$¢ ludzkiej §éwiadomoéci, na ktorg skladajg si¢ Swiadomos¢ poznajaca (percepcja),
pojmujaca (mysl) oraz $wiadomo$é emotywna (emocja) i $wiadomoS§¢ wyobrazajaca (wyobrazenie)
jako formy intencjonalnego ustosunkowania si¢ osoby ludzkiej do tego, co transcendentne, czyli do
$wiata. Wlasnie emocja na swoj sposob syntetyzuje fakty, nadaje im jednolite znaczenie, ,,wyraza
ona pod okreslona postacig syntetyczng cato§é czlowieka w swej nienaruszalnosci”. Tamze, s. 51.
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Nie jest to wigc intelektualne poznanie, rola emocji jest o wiele bardziej
sprawcza, sg wre¢ez fanatycznie siebie pewne, apodyktycznie stronnicze i wlasci-
wie niekorygowalne i niewatpliwie podporzadkowuja sobie rozsadek. Garcina
legenda o swoim bohaterstwie ma emocjonalng podstawg, jakby substancjalna
jako$¢ niepochodzaca od drugiego, to dopiero z tej perspektywy motywacyjnej
zrozumiale staje si¢ jego o$wiadczenie: ,Ja nie marzylem o bohaterstwie. Ja je
wybratem. Jest sig tym, kim si¢ chce by¢”20. Podobnie byto z Samoukiem w Mdlos-
ciach: ,Zycie posiada sens, jesli pragniemy mu go nada¢”2!. Tak apodyktycznie
moéwi osobista emocjonalno$é, a nie otwarty z istoty na watpienie intelektualizm;
to jest woluntaryzm etyczny, a nie intelektualizm etyczny: filozofia zycia, istnie-
nia, a nie poznania i refleksji. A po drugie, to perspektywa ontyczna, ejdetycz-
na, a nie psychologiczna: tymczasem stosowanie przez Hotéwke formuly o trzech
typach ludzkiego bycia (troisto§¢) ma sens wyraZnie rozwojowy, wylacznie psy-
chologiczny, gdy Sartre uzywa ich tylko w perspektywie ontologii fenomenolo-
gicznej, czyli ejdetycznie. Tu Hotéwka kontynuuje blad metodologiczny (ktory
sam okre§la jako nickonwencjonalna interpretacj¢), ktorego Zrodlem jest ana-
lityczna perspektywa, wspdlna dla Kernera (Kirsnera?) i Hotowki.

Cho¢ sluszng teza jest akcentowanie intencji Sartre’a, by zycie ludzkie przy-
pominato dzieto sztuki, to chodzi tu nie o teze¢ intelektuaing, ale ujmowang
w perspektywie Zycia, czyli sensu, spoistego sposobu bycia, splatania si¢ w oso-
bowg calo$é tej poszczegblnej egzystencji. Chodzi o sens immanentny, teleolo-
giczny jednak, tzn. przezwycig¢zajacy zbg¢dnosé, absurd. Bowiem jego etyka jest
pozakodeksowa, odrzuca wszelkie rozwigzania ogdlne, uogdlnienia moralne; nie
przyjmuje do wiadomosci sadu, by dylematy moralne mogly mieé tylko jedno
poprawne rozwiazanie. Kazda pozakodeksowa etyka egzystencjalizmu stanowczo
odrzuca ideg¢ przewidywalnosci, nijak nie godzi si¢ z depersonalizacja, stadnos-
cia, me¢znie otwiera sig¢ na sferg lgkow, za$ stosowanie naukowych, obiektywnych
metod - jej zdaniem - nie rodzi rozumienia, nawet nie powigksza jasnosci,
bowiem w gruncie rzeczy skiania do rezygnacji z obowiazku samodzielnego ogla-
du i oceny $wiata.

Sartre bronilby wigc do pewnego stopnia swoich bohateréw za ich kontesta-
torski sposéb bycia, odwage wylamywania si¢ z narzuconych schematéw spo-
tecznych i pewna wierno$¢ swoim wyborom i wlasnym emocjom, choé te wiodg
innych ludzi do cierpienia, do ruiny zZycia, a nawet do samobdjstwa. Zatem winne
s3 emocje, ktdre panujg nad moim rozsadkiem, nad moja wolg, czy winny jestem
ja jako wola? Nie jestem jednak swoimi emocjami, ale stosunkiem do nich, to
ja dokonuje czynéw, a nie moje mniej lub bardziej ,,potworne” emocje: zatem
nie ma sprzecznosci migdzy emocjami a chceniem, ktére jest relacja do emocji,

2 J.P. Sartre, Przy drzwiach zamknietych, wyd. cyt., s. 173.
21 J.P. Sartre, Mdlosci, ttum. i wstgpem poprzedzit Jacek Trznadel, PIW, Warszawa 1974,
s. 162.
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refleksywnym, juz intelektualnym do nich stosunkiem. Stella jest postacia, kto-
rej do kofica najtrudniej przyzna¢ si¢ przed soba do odpowiedzialnodci za swe
wybory, do kofica opiera si¢ poddawaniu swych emocji analizie, czego dowodzi
ostatecznie fakt, iz w zakofczeniu dziala ,magicznie”. Stad sama publicznie
i z wécieklo$cig wobec innych?? musi przyznaé, jak ogromny jest margines kwe-
stii, ktérych wcigz nie zamierza uwzgledniaé¢ w swoich projektach, jej bycie soba
jest intelektualnie najbardziej rozmyte — emocjonalne, stagd budzi mdiosci my$la-
cego Garcina. Ten tak dalece przekonany byl i jest o tym, Zze on dziata samo-
czynnie, z wiasnej woli, a nie pod wplywem emocji, i nie uSwiadamia sobie, iz
»Nie mozna z niej wyj$é, kiedy sig tylko chce, wyczerpuje si¢ sama z siebie, ale
nie mozemy jej powstrzymac?”. Emocje sa dziwacznym nieco odpowiednikiem
Heideggerowskiego nastrojenia. Tymczasem to wiasnie Stella nie przyjmuje do
wiadomosci nieodwracalno$ci $mierci, to w niej emocje sa zdolne skutecznie
zapanowa¢ nad rozsadkiem, to ona buntuje si¢ wobec ananke i podejmuje si¢
czynu, owym nozem do papieru usituje zgladzi¢ Inez jako , Innych”, ,trzeciego”,
czyli w magiczny sposdb pokonaé pieklo. Emocjonalnie przekonana, ze zyje,
buntuje si¢ wobec absurdu, czego$ strasznego, tzn. nie przyjmuje do wiadomo-
§ci sytuacji bez wyjscia. Ona po prostu Zyje swiatem, ktory sobie ukonstytuowa-
ta, zatem emocja jest fenomenem wiary, ktéra przemienia cialo w zachowanie,
wowczas $wiadomos¢ sie degraduje, pograza w przezywaniu wierzenia.

Wydaje si¢ doskonale pasowa¢ tu cytat z Camusa, ktéry zawsze wydawal mi
si¢ nieco dziwaczny jak na tego autora, ale wazna jest tez data tego zapisku,
1949 rok, a wiec przed Dzumgq i przed Czlowiekiem zbuntowanym: ,,Bunt. Absurd
zaklada brak wyboru. Zy¢ to wybiera¢. Wybieraé to zabija¢. Sprzeciwem wobec
absurdu jest zabdjstwo24. Tak ujgta idea buntu dozwala bowiem na zabdjstwo,
gdy sytuacja zakiada brak wyboru, likwiduje perspektywg nadziei. Zatem figurg
buntu, a bunt zawsze jest wobec absurdu, w Przy drzwiach zamknigtych na pewno
nie jest Garcin. Inez niby to buntuje si¢ z rozpaczy, ze nie zostala zabita przez
Stellg, usitujac popetni¢ juz tylko wirtualne farsowe samobojstwo, ktére by nadzie-
je zamykato; trudno bytoby interpretowaé to jedynie jako tylko dodatkowy gest
dla przekonania widza, iz zabi¢ ani zabi¢ si¢ nie mozna. Najbardziej wolna,
a wiec buntownicza jest wigc Stella, dla ktdrej Swiat jest w gruncie rzeczy magicz-
ny, bo jest przedmiotem aktéw namigtnosci, emocji? Zatem z uporem maniaka

22 To wydaje si¢ by¢ dowodem, ze wyjatkowo niechgtnie poddawala si¢ refleksji na temat siebie
jako bytu-dla-innych, bowiem takze przed sobg starata sig kry¢ to, czego inni nie musieli widzie¢
czy wiedzieé. Ale najwyrazniej jej to nie wyszlo, skoro o tym, co wydarzylo si¢ podczas jej pobytu
w Szwajcarii, wiedziala przyjacidtka. Zapewne wielce byta zadufana w swoja moc osobistego wplywu
na kogo$, o kim myslata: ,,byl mé6j”. Nie oznaczalo to, Ze ten kto§ czego$ nie wiedzial, ale Ze byt
pod panowaniem mocy jej salonowej sztuki konwenansow, ktére nie pozwalaly mu, przy jakiejs
jej obecnoéci, méwi¢ o tym: tego dowodzi jej przyjacidtka Olga.

2 J.P. Sartre, Szkic o teorii emocji, wyd. cyt., s. 81.

24 A. Camus, Notatniki, w: Eseje, wyd. cyt., s. 543.
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akcentuj¢ perspektywe woluntarng przeciwko jednostronnosci perspektywy inte-
lektu.

Bo przeciez Sartre nie odmawia w tej sytuacji projektowi Stelli autentyczno-
$ci. Wbrew Luijpenowi nie mozna go tez nazwa¢ wolnoscig izolowang od sytu-
acji faktycznej, ale wlaSnie usytuowana, usytuowana jako sytuacja bez wyjscia.
Tyle ze jest to bunt wobec takiej sytuacji; to, ze w sferze faktéw nieskuteczny,
to drobiazg, chodzi bowiem o symboliczne spelnienie: intencja jest wolna, swia-
doma, a jedynie skutki nieprzewidywalne. Intelektualizm zdaje si¢ zaktada¢ roz-
rOoznienie dziatan ludzkich od dziatan czlowieka, oddziela zatem czlowieka od
jego wyposazenia emotywnego, uznajac programowa podmiotowo$¢ dziatan ludz-
kich. Natomiast egzystencjalne i psychoanalityczne zarazem pojgcie podmioto-
wosci u Sartre’a jest inne, problematyczne, zawsze uwarunkowane konkretna
cielesnodcig i konkretng sytuacja. Stella traktuje byt swego bycia jako swoj, dla
niej ,istnie¢ znaczy braé na siebie swoj byt, to znaczy by¢ za niego odpowie-
dzialnym, zamiast przyjmowa¢ go z zewnatrz, jak robi to kamiefi”%. Kamien to
byla ukochana deprecjonujaca kategoria-wytrych Szestowa, zaczerpnal ja pole-
micznie od Spinozy. Magiczny spos6b bycia Stelli to irracjonalna synteza spon-
tanicznosci i biernosci.

Otdz emocje w ujgciu Sartre’a, w ujgciu intelektualizmu oczywiscie, obarcza-
ne sg odpowiedzialno$cia za ich zdolno§¢ do pomijania i przestaniania bardzo
istotnych aspektéw rzeczywistosci migdzyludzkiej. ,,Emocja nie moze zatem by¢
rozpatrywana jako stan dysfunkcji, zaburzenia w zachowaniu”2. Niewatpliwie
nadaje wyborom osoby spoisto$é, ale cechuje ja nadmierna i apodyktyczna selek-
tywno$¢. Broni swej jednostronnodci, spychajacej w strone bycia na sposdob bytu-
-w-sobie, a ,,zamyka oczy” na swoje bycie-dla-innych. Ale popadnigcie w total-
na racjonalizacj¢, w tym afirmacj¢ swego bycia-dla-innych, przypadek
intelektualisty Garcina, jeszcze bardziej naraza na zatrat¢ wlasnej autonomii —
sumuje Sartre. Zatem og6lnej intelektualnej recepty, zadnego uogélniajacego,
nawet formalnie, intelektualizmu etycznego w ogéle by¢ nie moze, sfera emocji
w ramach filozofii zycia musi zosta¢ uwzgledniona.

Jesli za jaka$ formule etyki formalnej uznaé analogie do tworzenia dzieta
sztuki?’, to ~ jak wiadomo - takiej formuly estetycznej nigdy nie byto, byly tylko

%5 J.P. Sartre, Szkic o teorii emocji, wyd. cyt., s. 47.

2 Tamze, s. 39

27 Rzeczywiscie jedynym modelem relacji migdzyludzkich, ktéry — zdaniem Sartre’a -~ moze
zapewni¢ ludziom istnienie jako wolnosci jednych dla drugich jest model dzieta sztuki, bowiem
w odroznieniu od prawa zwraca si¢ do okreslonej juz, a nie abstrakcyjnej wolnoéci. Model ten oma-
wiany jest w opublikowanym w 1948 roku dziele Czym jest literatura; patrz w: Czym jest literatura.
Wybdr szkicow krytycznoliterackich, wyb6r Anna Tatarkiewicz, ttum. Janusz Lalewicz, PIW, Warszawa
1968, s. 279, gdzie czytamy, ze nalezy przenie§¢ rozwazania ,w perspektywe dzieta sztuki, czyli
nieuwarunkowanego, wolnego apelu do jakiej§ wolnoéci”, oraz w Cahiers pour une morale, notatki
z 1945-1947, opublikowane dopiero w 1983 roku, o ktdrej to koncepcji moralnosci odkrywczo
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konkretne, zawsze jednostronne poetyki, czyli wzorce do powielania, pomocni-
cze reguly mimetycznego nasladowania, wzorce kanonicznie nieautentycznego
bycia?! Pozostaje estetyczna etyka ekspresji. Niewatpliwie jest to znakomity trop,
aby odrozni¢ migdzyludzka forme dziafania sztuki od prawa, religii oraz wszel-
kiej etyki niesytuacyjnej, ktore to imperatywnosci s3 réznymi formami gwaltu
na wolnosci — to nie jest tu explicite tematyzowane. Tezg uogélniajacg jest: ,,Wol-
no$¢ bowiem istnieje o tyle, o ile dazy do jakiego§ celu, ktory jawi si¢ danemu
czlowiekowi jako warto§¢”28, Maksyma wolnego dzialania wedtug Sartre’a jest
,Chcied, aby jakas wartos¢ realizowala si¢ nie dlatego, Ze jest moja, ani dlatego,
ze jest wartoscig, ale dlatego, ze jest warto$cig dla kogo$ na ziemi”2,

Zatem skad meka myslenia? ,cieft meki, ktory glaszcze, piesci, ktory nigdy
nie sprawia dosy¢ bolu™3? — pyta Garcin. Ano stad, Ze zaden filozof, zaden etyk,
w tym, czyli w mySleniu o wlasnej egzystencji, nikogo nie moze zastapi¢. Coz
to za myslenie? Ano takze to, ktdre jest my§leniem innych o nas, czyli o nas
jako bycie-dla-innych. Cho¢ wazniejsze s3 nasze czyny, to jednak nieslychanie
wazne sg opinie innych o nas. Tego ani filozof, ani nasze myslenie nie zastapi.
Zatem o zaden solipsyzm autora Huis clos posadza¢ nie mozna. Ale jasno$§¢
metafizycznego rozumienia swej sytuacji egzystencjalnej u kazdego z pensjona-
riuszy salonu niewatpliwie wzrosia, dowodzi tego ich wspdiny i bezinteresowny
$miech konczacy calos¢. M.in. uswiadamia on obecno$¢ emocjonalnego stosun-
ku wobec rzeczywistosci u kazdej z tych postaci; czy tym samym wzmacnia inte-
lektualizm? Czy u§wiadomiona sytuacja bez wyjscia wciaz pozostaje sytuacjg bez
wyjscia? Czy odtad obowiazuje tu stoicko-heglowska koncepcja wolnosci jako
uswiadomionej koniecznosci? Przeciez Sartre posadzany jest raczej o indeter-
minizm:

kategoria ,tego, co magiczne” rzadzi stosunkami wewnatrzpsychicznymi pomi¢dzy ludZmi

w spoleczefistwie, a doktadniej nasza percepcja drugiego cztowieka. [...] cziowiek jest zawsze
czarodziejem dla czlowieka, a $wiat spoleczny jest przede wszystkim magiczny3!.

Gorzej, ,,Czy cztowiek §wiadomy, powiada Dostojewski, moze si¢ szanowac
chocby trochg?”32 — tak myslenie protoplasty czlowieka absurdalnego, jakim jest
Dostojewskiego ‘cztowiek z podziemia’, wielki paradoksalista, wspaniale konty-
nuuje Clemance z Upadku Camusa. Garcin to moim zdaniem figura lezaca na
linii tych, dla ktérych pieklo jest przywilejem specjalnym, ktorego si¢ domagali,

w kontekscie poréwnania z filozofig spotkania Lévinasa pisz'e Marek Jedraszewski, W poszukiwaniu
nowego humanizmu J.P. Sartre - E. Lévinas, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1994, s. 38-67;
ta kwestia zwlaszcza s. 52-61.

2 Tamze, s. 55.

29 Tamze. (cytat wedlug Cahiers, s. 292.)

30 J.P. Sartre, Przy drzwiach zamknigtych, wyd. cyt., s. 170.

31 )P, Sartre, Szkic o teorii emogji, wyd. cyt., s. 86, 87.

32 A. Camus, ,Notatniki”, w: Eseje, wyd. cyt., s. 538.
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zastrzezonym dla nich33. W to bagno wrzucona jest tez Inez, ona go intelektu-
alnie nie zaprojektowala, lecz zaakceptowala swoje w nia cielesne wrzucenie,
zaakceptowala swa cielesno-piciowo-spoteczng orientacje. Natomiast Stella swoim
emotywnym nastrojeniem ,,zablokowanych drég, zamknigtych i niezezwalajacych
nam na dokonanie jakichkolwiek ruchow”34 nie chce widzie¢, jest zdolna magicz-
nie ,,zamkna¢ na to oczy”. Jej zachowanie jest nierefleksyjne: ,dziatanie na $wiat
dokonuje si¢ najczesciej bez opuszczenia przez podmiot planu nierefleksyjnego”3s.
Zatem w obliczu huis clos, czyli czego$ niemozliwego, potrafi dzialaé tak, jakby
nie byto praw determinujacych tg sytuacje — to ona bytaby oblubienica Szestowa.
Dlatego narzeka na skomplikowanie Garcina, ktére wlasnowolnie wprowadza
go w pieklo; on je wybral — wybrat refleksjg, wybrat Prawo. To ona dziata tak,
jakby piekto miala w pogardzie bezdennej. Tymczasem - jak sadze wbrew Sartre’owi
— ocena intelektualisty i etyka, profesora Jacka Hotéwki, jest dla niej najmniej
przychylna.

Ale ,,Nie jest niemozliwe ani ujmowanie §wiata wewnatrzpsychicznego z punk-
tu widzenia deterministycznego, ani tworzenie w tym magicznym $wiecie struk-
tur racjonalnych”36, Zatem sg dwa typy proceséw i dwie formy emocji im odpo-
wiadajacych: rozpad aktywnosci deterministycznej lub przywricenie
racjonalnosci, a ostabnigcie magicznosci. Jaki jest kierunek ewoluowania w dra-
macie Przy drzwiach zamknigtych? Niewatpliwie narasta racjonalizacja $wiata,
bowiem odstaniane s3 mechanizmy emocjonalne, a jako bezsilne ukazuja sig
osobiste proby magicznego zapanowania nad rzeczywisto$cig. W tym sensie, tzn.
potraktowania utworu jako tylko pretekstu, odskoczni dla ogblnych rozwazan
etycznych, prof. Jacek Holéwka ma racj¢. Ja jednak analizuje wewnetrzny sens
tekstu literackiego jako obraz $wiata absurdu, zatem nie tematyzuj¢ obiektyw-
nosci mogace;j si¢ zrodzié po jego usensownieniu, ale wezeSniejsze przejscie od
$§wiata Zycia, Swiata natury, do obrazu §wiata poza naturg, czyli huis clos.

33 Tamze, s. 539.

34 P. Mrdz, Wprowadzenie do: J.P. Sartre, Szkic o teorii emocji, wyd. cyt., s. 33.
35 ].P. Sartre, Szkic o teorii emocji, wyd. cyt., s. 71.

36 Tamze, s. 87.
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‘Huis Clos’, or Hell Is Other People

Keywords: J.-P. Sartre, Huis clos, pre-eminence of being over thinking, pre-reflective
stance, emotive annihilation, the eidos of human existence, existential
psychoanalysis, the hell-bound status of being-the-third, being-in-the-light,
being-without-a-mask

The author presents and defines the post-phenomenological perspective, shows
it as eidetic, and argues that it is different from the analytic, ontological, or
psychological perspectives. The eidos of human existence can be grasped only
as a state beyond nature, and as such, as an analogy to epoche. He also claims
that in Sartre’s philosophy the pre-reflective consciousness, which is emotional
and imaginative, dominates over the cognitive and understanding consciousness.
This makes Sartre’s approach different from existential psychology and from
all kinds of intellectualisms, inspired either by Heidegger’s Dasein or by ethical
single-mindedness. This specific approach of Sartre explains his fascination
with nausea and other forms of corporeal pre-reflectivity, says the author. He
also asserts that his interpretation of Sartre’s philosophy facilitates separation
between two intertwined aspects of human existence, the state of being doomed
to loneliness and freedom on one hand, and the subjection to the degrading
glance of another man, on the other hand.



