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1

Wszelka komparatystyczna perspektywa jest kuszaca i wielce obiecuja-
ca w badaniach akademickich. Za pomoca prostego chwytu — zestawienia
i porownania — uzyska¢ mozemy potencjalnie cickawy efekt. Trafnos¢ niekto-
rych badan porownawczych jest mocno watpliwa. Tak jest zapewne z proba
postawienia obok siebie tak odlegtych postaci jak Konfucjusz i Richard Rorty.
Mozna przedstawi¢ wiele powodow przemawiajacych za taka decyzja. Zaczaé
trzeba od wyjasnien biografistycznych, wedle ktérych skoro mozna znalez¢é
wypowiedzi Rorty’ego poswigcone konfucjanizmowi i jego wspdlczesnym
odczytaniom, to jest to przyczyna wystarczajaca do podjecia tak zarysowanego
problemu. W tym nurcie nie mozna takze nie wspomnie¢ o wizytach Rorty’ego
w Chinach, poczynajac od pierwszej w roku 1984, na ostatniej z roku 2004
skonczywszy!. Kolejna motywacj¢ stanowi¢ moze rosnaca literatura przed-
miotu, w ktorej zestawienie Rorty’ego z tradycja wywodzaca si¢ od Konfucju-
sza pozwala znalez¢ podstawe szkicowanej komparatystyki. Wreszcie dobrym
powodem sa proby konstruowania humanistyki planetarnej, gdzie rézne trady-
cje intelektualne traktuje si¢ jako rownoprawne i rownowazne, za§ w modelu

I Yong Huang, ,,Acknowledgments”, w: Rorty, Pragmatism, and Confucianism, with
responses by R. Rorty, red. Yong Huang, Albany 2009, s. vii—viii.
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intelektualisty-kosmopolity?2, czy coraz czgsciej — kreola, postrzega si¢ praw-
dziwego globalnego humaniste czasow wspotczesnych czy obywatela Swiata3.
Rorty za§ w wielu punktach swojej filozofii przecierat szlaki takiego myslenia.

Chciatbym do powyzszych powodoéw dodac jeszcze jeden, juz nie o tak
ogolnym charakterze, wprowadzajacy nas w samo sedno stawianego w arty-
kule problemu. Chodzi o dwie zazgbiajace si¢ w mysli Rorty’ego kwestie:
o zwiazki taczace filozofig i literaturg oraz o spoleczng pozycje tak pojmowa-
nej filozofii. Transkontynentalna wycieczka, na jaka pragng zaprosi¢ Czytelni-
ka, wie$¢ bedzie nastgpujacym szlakiem: wychodzac od wymienionych powy-
zej problemoéw postawionych przez Rorty’ego, wskazemy na ich staby status
i na istotne przeszkody w realizacji tego programu w spoleczenstwach poznej
nowoczesnosci. Nastgpnie — i na tym komparacja ma polega¢ — siggniemy do
mysli konfucjanskiej i proponowanego w niej miejsca filozofii-literatury i ludzi
nia/nimi si¢ parajacych i sprobujemy pokaza¢ pozytki ptynace z chinskiej
tradycji dla wspdlczesnego projektu amerykanskiego neopragmatysty. Jest to
poréwnanie bedace zatem nie ,,czysta nauka”, lecz intelektualnym klusownic-
twem, gdzie impulsy ptynace z jednej cywilizacji maja by¢ wykorzystane dla
wzmocnienia okreslonych pomystow w radykalnie réznej kulturze. Efektem
nie ma by¢ przy tym przekonanie, ze nalezy szukac¢ jakichkolwiek powszechni-
kéw kulturowych, lecz raczej proba konstruowania trans-kulturowego modelu
filozofowania i uprawiania aktywnos$ci akademickiej, jako si¢ rzeklo, silnie
przesiaknigtego kosmopolityzmem i kreolizacja?*.

Sita badan poréwnawczych polega na tym, ze — jak méwi Haun Saussy
— ,.kazdy projekt komparatystyczny jest do pewnego stopnia eksperymentem’,

2 1. Buruma, Kosmopolici, ttum. L. Sommer, ,,Gazeta Wyborcza”, 27 grudnia 2008;
W.D. Mignolo, The Many Faces of Cosmo-polis: Border Thinking and Critical Cosmopolita-
nism, ,,Public Culture”, nr 12.3 (Fall) 2000, s. 721-748.

3 M.C. Nussbaum, Not for Profit. Why Democracy Needs the Humanities, Princeton—
—Oxford 2010; zob. A.F. Kola, Komparatystyka kulturoznawcza wobec wielokulturowego swiata.
W strone metateorii krytycznej, w: Granice kultury, red. A. Gwozdz, Katowice 2010, s. 213-224;
zob. takze F. Lionnet, Shi-mei Shih (red.), The Creolization of Theory, Durham—London 2011.

4 Zob. D.A. Bell, China'’s New Confucianism. Politics and Everyday Life in a Changing
Society, Princeton—Oxford 2008; tenze, Beyond Liberal Democracy: Political Thinking for an
East Asia Context, Princeton—Oxford 2006; tenze, East Meets West: Human Rights and Democ-
racy in East Asia, Princeton—Oxford 2000; tenze (red.), Confucian Political Ethics, Princeton—
—Oxford 2008; tenze, H. Chaibong (red.), Confitcianism for the Modern World, Cambridge 2003
(wigeej zob. AF. Kola, recenzja ksiazki Bella China’s New Confucianism, ,,Ruch Filozoficzny”
2011, LXVIII, z. 1, s. 161-171); K. Mahbubani, The New Asian Hemisphere: The Irresistible
Shift of Global Power to the East, New York 2008; tenze, Can Asians Think? Understanding
the Divide Between East and West, Southroyalton 2002 [1998].

5 H. Saussy, ,, Wyborny trup” pozszywany ze swiezych koszmarow. O memach, pszczelich
rojach i samolubnych genach, tham. E. Rajewska, w: Niewspotmiernosc. Perspektywy nowocze-
snej komparatystyki. Antologia, red. T. Bilczewski, Krakéw 2010, s. 222.
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idiosynkratycznie zakorzenionym w wizji, do§wiadczeniu, wiedzy i wspolno-
cie interpretacyjnej badacza. Jego powodzenie zalezy za$§ od retorycznej sity,
perswazji, od tego, czy przekonamy Czytelnikdow, ze proponowane przez nas
zestawienia badanych przedmiotdw sa nie tyle uzasadnione czy uprawomoc-
nione, co raczej przekonujace, ze nie datoby si¢ dojs¢ do okreslonych wynikow
czy interpretacji, ,,patrzac na kazdy z tych przedmiotoéw z tradycyjnej dla jego
dyscypliny perspektywy”°.

Celem tekstu jest proba naszkicowania warunkoéw uprawiania planetarnej’
filozofii®. W tym ostatnim punkcie chodzi bowiem o przeksztalcenie kultury
euro-amerykanskiej w taki sposob, by pozyteczne dla niej tresci humanistyczne
znalazly si¢ w jej centrum, do czego przydac si¢ moga wybrane idee i praktyki
zaczerpnigte z tradycji konfucjanskiej. Chodzi tu o ideg ogdlnej ramy instytu-
cjonalno-organizacyjnej oraz humanistycznie zorientowana merytokracje.

2

W znanym artykule Filozofia jako nauka, jako metafora i jako polityka® Richard
Rorty wskazuje na trzy gtdéwne podejscia w dwudziestowiecznej filozofii, choé¢
bez watpienia 6w podzial zastosowa¢ mozna do catej humanistyki. Pierwszy
model stawia sobie za wzor nauki §ciste i przyrodnicze (science), odwotuje sie
za$ do idei (neo)pozytywizmu, filozofii Edmunda Husserla czy szerzej feno-
menologii, ale obejmuje swym zasiggiem rowniez niezwykle istotny dla calej
humanistyki strukturalizm. W drugiej wersji, ktorej postacia paradygmatyczna
uczynil Rorty Martina Heideggera, idzie o stworzenie humanistyki na wzor
sztuki. Filozof ma by¢ w tym podejsciu poeta. Taki model radykalnie zrywa
z pierwszym, odsuwa humanistyke na przeciwny nauce biegun. Rozwiaza-
nie trzecie — (neo)pragmatyczne, zgodnie z ideami Johna Deweya — w miej-
sce naukowcow-teoretykow proponuje inzynierow i spolecznikow dazacych
do uczynienia zycia ,,wygodniejszym i bezpieczniejszym”. Przy czym trzeba
pamigtac, ze doktadnie w taki sam sposob okresli¢ mozna ideat wladzy wedtug
konfucjanizmu.

W tej optyce roszczenia do Prawdy, stawiane przez filozofie pierwszego
typu, sa w $wietle rozlicznych wypowiedzi Rorty’ego niemozliwe do utrzy-

6 Tamze.

7 Podazajac za metaforyka Gayatri Chakravorty Spivak, zob. tejze, Death of a Discipline,
New York 2003.

8 O kwestii relatywizmu kulturowego w przypadku Rorty’ego i Konfucjusza zob. Kuang-
ming Wu, Rorty, Confucius, and Intercultural Relativism, w: Rorty, Pragmatism, and Confucian-
ism, dz. cyt., s. 21-44.

9 R.Rorty, Filozofia jako nauka, jako metafora i jako polityka, tham. A. Grzelinski, A. Szahaj,
w: Miedzy pragmatyzmem a postmodernizmem. Wokét filozofii Richarda Rorty ’ego, Torun 1995.
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manial?, Dla amerykanskiego filozofa tradycja ta wydaje si¢ najmniej intere-
sujaca. Z kolei model drugi i trzeci — przeciwnie, otwieraja bowiem mozliwo-
$ci uprawiania filozofii nie tylko w tworczy sposob (literatura), ale rowniez
z pozytkiem dla spoteczenstwa (pragmatyzm). Oba podejscia sa istotne, gdyz
pokrywaja si¢ z miejscem filozofii w tradycji konfucjanskie;.

Pytanie zasadnicze wiaze si¢ ze spoteczna rola tak postrzeganej filozofii
w czasach p6znej nowoczesnosci. Dotyczy w szerszym konteks$cie roli huma-
nistyki (by nie powiedzie¢ w ogdle: humanizmu) we wspotczesnym §wiecie.
Problem ten byt stawiany juz wielokrotnie, by przywotaé¢ dwie gltosne ksiazki
1 zwigzane z nimi debaty, ktore przetoczyly si¢ w latach 80. 1 90. XX wieku
przez Stany Zjednoczone. Chodzi o The Closing of the American Mind Allana
Blooma oraz Cultivating Humanity Marthy C. Nussbaum!!. Pomimo dziela-
cych je roznic, ich wspolnym mianownikiem byto przekonanie o istotnej roli
humanistyki sensu largo, w tym zwlaszcza o podstawie moralnej i postawie
etycznej, ktora winni§my ksztalttowaé (m.in. poprzez ksztatcenie). Ten watek
bedzie nicia przewodnia artykutu.

3

Jednym z kluczowych problemoéw wszelkich badan poréwnawczych jest
odmienne pojmowanie poszczegolnych termindéw, rézne klasyfikacje i katego-
ryzacja $wiata, zwiazane z lokalna tradycja, dominacja okreslonych wzoréw
kulturowych itd. W kulturze europejskiej na pozor tatwo dokona¢ rozréznienia
migdzy filozofig 1 literatura, chociaz zaréwno tradycja (np. pisma Platona czy
Diderota), jak i wspotczesnos¢ (np. Heidegger czy Derrida) przynosza przy-
ktady, ktore obalaja tego typu generalizacje.

W tradycji chinskiej rzecz od poczatku wydaje si¢ niejednoznaczna. Termin
wen oznacza bowiem szeroko rozumiane ,,pisarstwo”, ,,pismo” czy ,,tekst”,
bez dokonywania dalszego podziatu. Przez pojgcie wen tradycyjnie rozumiano
takze ,,wz0Or” czy ,,ornament”, ,,wykwintno$¢” czy ,.kultur¢”12. W tej perspek-

10 Na temat Prawdy/prawdy w kontek$cie poroéwnania Konfucjusza i Rorty’ego zob. Yong
Huang, Rorty’s Progress into Confucian Truths, w: Rorty, Pragmatism, and Confucianism,
dz. cyt., s. 73-97; R.E. Allinson, Rorty Meets Confucius. A Dialogue Across Millennia, tamze,
s. 129-158 (zob. zwlaszcza s. 141-155).

1T Podajg tytuty oryginatow, albowiem w obu przypadkach polskie ttumaczenie gubi istotny
ich komponent. Polskie wydania: A. Bloom, Umyst zamkniety. O tym, jak amerykanskie szkol-
nictwo wyzsze zawiodto demokracje i zubozylo dusze dzisiejszych studentow, wstegp S. Bellow,
thum. T. Bieron, Poznan 1997; M.C. Nussbaum, W trosce o czltowieczenstwo. Klasyczna obrona
reformy ksztatcenia ogolnego, thum. A. Mgczkowska, wstep J. Szacki, Wroctaw 2008; taz, Not
for Profit, dz. cyt.

12 H.-G. Moeller, Philosophy and Literature. Rorty and Confucianism, w: Rorty, Pragma-
tism, and Confucianism, dz. cyt., s. 186.
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tywie podziat na literaturg i filozofig traci racj¢ bytu. Okazuje si¢ on przygod-
nie europejski, niedajacy sig rozciagna¢ na — przynajmniej niektore — kultury
pozaeuropejskie. Wen, a zatem caly system pisma chinskiego, jest odbiciem
porzadku kosmicznego, harmonii panujacej we wszech§wiecie. A jako ze
i $wiat spoteczny, dzigki staraniom dobrego wladcy (ideat konfucjanski nie
pozostawia co do tego ztudzen), winien dazy¢ do wszelkiej harmonii, odzwier-
ciedlajacej 6w porzadek kosmiczny, tak tez i literatura powinna si¢ przyczynic
do zapewnienia tego tadu!3. Nie dziwi przeto, ze literatura, ale i cala sztuka
chinska powtarza klasyczne wzory, albowiem zgodnie z tradycja to one naj-
lepiej odzwierciedlaja harmoni¢. Nie ma wigc zadnych istotnych przestanek,
by poprawia¢ to, co jest dobre. Demon oryginalnosci, ktory Europg nawiedzat
zapewne od czaséw antycznych, na dobre jednak zakorzenit si¢ w dobie rene-
sansu, by swoje apogeum znalez¢ w bazujacym na o$wieceniu szeroko rozu-
mianym modernizmie (nowoczesnos$ci), nigdy nie znalazt miejsca w Chinach.
Wzgledna stabilno$¢ gatunkow literackich, podobnie jak form malarskich, na
przestrzeni wiekow tylko to potwierdzal4.

Rorty, jako dziedzic romantyzmu, przywiazany jest do idei sztuki, ktora
wyraza artystyczne Ja, jest idiosynkratyczna, a zatem wyjatkowa i oryginalna.
Jako taka moze by¢ dla odbiorcy interesujaca, otwierajaca przestrzen do dialo-
gu i interpretacji. Co nie oznacza, ze nie jest wspolnotowo zakorzeniona, albo-
wiem wyrasta z okreslonej tradycji, jezyka, kultury, nawet wtedy, gdy w spo-
sob swobodny gra z konwencjami, utartymi gatunkami i schematami, czasem
z nimi radykalnie zrywajac, tak jak w przypadku XX-wiecznych awangard czy
postmodernizmu. Trzeba zatem przyzna¢ racj¢ Hansowi-Georgowi Moellerowi,
ze w takiej perspektywie tradycja konfucjanska i mysl Rorty’ego sg rozbiezne,
zarowno jesli chodzi o wymiar literacki, filozoficzny czy polityczny!s. Trady-
cja konfucjanska jawi si¢ tu jako zniewalajaca, ograniczajaca ekspresje¢ twor-
czej jednostki 1 przestrzen dla jej liberalnych z ducha, indywidualnych dazen
i politycznych aktywnosci. Wreszcie konfucjanizm wydaje si¢ daleki od tego,
co stanowi sedno projektu Rorty’ego jako mysliciela (po)nowoczesnego, czyli
od wolno$ci pojmowanej w kategoriach o$wieceniowych. W tym wzgledzie

13 Zob. np. Zong-qi Cai, Configurations of Comparative Poetics. Three Perspective on
Western and Chinese Literary Criticism, Honolulu 2001, s. 33—70 (poréwnanie Konfucjusza
i Platona w odniesieniu do harmonii zob. s. 113—-141); zob. tez wybrane pozycje w: Estetyka
chinska. Antologia, red. A. Zemanek, Krakow 2007.

14 Odstepstwa od tej reguly, dotyczace np. chinskiej kaligrafii czy literatury i sztuki w wieku
XX 1 XXI, nie zmieniaja zasadniczo wizji rozwoju kultury chinskiej, chociaz same w sobie sta-
nowia asumpt do przemyslenia utartych schematoéw i kalek myslowych na jej temat. W pierwszej
kwestii zob. Estetyka chiniska, dz. cyt.; w drugiej zob. Nowa strefa — sztuka chiniska / New Zone
— Chinese Art, red. J. Pienkos, M. Guzowska, Warszawa 2003; L. Kasaretto, Chinska kultura
symboliczna. Jej wspolczesne metamorfozy w literaturze, teatrze i malarstwie, Warszawa 2011.

15 H.-G. Moeller, Philosophy and Literature, dz. cyt., s. 191.
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kazde porownanie bgdzie prowadzi¢ do wniosku, Zze omawiane podejscia repre-
zentuja odmienne systemy wartosci i proponuja radykalnie rézne rozumienie
znaczenia i roli filozofii i literatury w $wiecie.

4

Jest wszakze 1 druga strona opowiesci o konfucjanizmie, a w zasadzie jest ich
znacznie wigcej. Jednowymiarowe postrzeganie tej tradycji wiaze si¢ z historia
jej recepcji na Zachodziel®, ale takze z modelem dominujacym w cesarskich
Chinach pod rzadami wtadcow roznych dynastii, ktore to rozumienie system
monopartyjny, komunistyczny, tylko utwierdzil. Nie mozemy wszakze zapo-
mina¢, ze konfucjanizm jest mysla o dtugiej tradycji, r6znych nurtach i odmia-
nach, zmieniajaca si¢ w czasie i w zaleznos$ci od okolicznosci polityczno-spo-
tecznych. Réwniez i wspoltczesnie sprawa nie jest tak prosta. Szczegdlowo
kwestie te omawia np. Daniel A. Bell w ksiazce China'’s New Confucianism,
wskazujac na trzy nurty wspotczesnego konfucjanizmul!”.

Pierwszy z nich, ktoérego najpopularniejsza przedstawicielka jest Yu Dan,
jest w zasadzie apolityczny i skupia swojgq uwagg na tym, w jaki sposob uporaé
si¢ z presja wspotczesnego, modernizujacego si¢ w zawrotnym tempie $wia-
ta, co szczegdlnie w Chinach jest widoczne. ,,Nie powinni§my martwic si¢
o zewngtrzne dobra, takie jak status czy pieniadze. To, co wazne, to nasze
wewnetrzna postawa”, nasze serce!8. Konfucjanizm jest tu bliski drugiej waz-
nej w Chinach tradycji — daoizmowi.

Drugi nurt, majacy korzenie w czasach dynastii Han, wiaze z kolei kon-
fucjanizm z innym waznym podejsciem w filozofii, tj. z tradycja szkoty praw,
tzw. legistow. Nurt ten bedzie najblizszy stereotypowemu odczytywaniu konfu-
cjanizmu na Zachodzie, albowiem dopuszcza on m.in. stosowanie przez wladze
surowych kar, wymaga $lepego postuszenstwa wobec rzadzacych, utwierdza

16 H. Saussy, Great Walls of Discourse and Other Adventures in Cultural China,
Cambridge—London 2001; tenze, The Problem of Chinese Aesthetic, Stanford 1993; Sinogra-
phies. Writing China, red. E. Hayot, H. Saussy, S.G. Yao, Minneapolis—London 2008.

17 Podziat Bella odnosi si¢ przede wszystkim do wspodtczesnosci, historycznie za$ kwestie
te sa jeszcze bardziej skomplikowane. Szczegdtowo omawiaja je np.: Xinzhong Yao, Konfucja-
nizm. Wprowadzenie, thum. J. Hunia, Krakow 2009; Feng Youlan, Krotka historia filozofii chin-
skiej, red. D. Bodde, thum. M. Zagrodzki, oprac. T. Skowronski, konsult. M. Religa, Warszawa
2001; Filozofia Wschodu, red. B. Szymanska, Krakow 2001; Liang Shuming, Has Man a Futu-
re? Dialogues with the Last Confucian, wywiad przeprowadzony przez G.S. Alitto, Beijing
2010, s. 22-35; P.K. Bol, Neo-Confucianism in History, Cambridge—London 2008; M.J. Kiin-
stler, Sprawa Konfucjusza, Warszawa 1983; A.l. Wojcik, Filozofia Chin. Uwagi wstepne, W:
Filozofia Wschodu, dz. cyt., s. 317-328; Konfucjanizm, tamze, s. 347-364; Neokonfucjanizm,
tamze, s. 365-380.

18 D.A. Bell, China’s New Confucianism, dz. cyt., s. Xv.
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tradycyjny i patriarchalny porzadek spoleczny, umozliwia wrgcz autorytarne
panowanie.

Bell przedstawia takze trzeci nurt, ktéry okre$la mianem ,lewicowego
konfucjanizmu”. Szczegdlna rola przypada w nim intelektualistom, albowiem
maja oni obowiazek ,krytykowania ztych rzadéw”. Powinno$cia za§ wladzy
jest zapewni¢ ludziom dobrobyt!? i przynajmniej podstawowe prawa cztowieka
(ich definicja bedzie wszakze rézna od zachodniej??). W tradycji tej zaangazo-
wanie spoteczne i polityczne jest niezwykle wazne, konfucjanizm jest bowiem
rodzajem aktywizmu, co r6zni go od innych tradycji azjatyckich, jak buddyzm
czy daoizm?!. Wymienione warto$ci stanowity podstawe ,,oryginalnego kon-
fucjanizmu” Konfucjusza, Mencjusza czy Xunzi, nastgpnie za$ byly przeka-
zywane przez innych myslicieli, takich jak Huang Zongxi czy Gu Yanwu.
Wspolczesnie do tego nurtu zaliczy¢ mozna takich myslicieli jak Gan Yang,
ktéry mowi o ,konfucjanskiej republice socjalistycznej”, Jiang Qing, ktory
poszukuje pokrewienstwa idei konfucjanskich z socjalizmem Karola Marksa,
czy sam Bell, rozwijajacy idee lewicowego konfucjanizmu wywodzacego si¢
z lewicowego komunitaryzmu Micheala Walzera.

5

Powyzsze objasnienia pokazaty konfucjanizm jako wewngtrznie zréznicowa-
na tradycj¢. Pozwala to na nowo dokona¢ poréwnania tej mysli z filozofia
Rorty’ego, wykraczajac poza powszechnie przyjete rozpoznania dotyczace
historii chinskich idei. Chodzi o konfucjanizm nie tylko jako dazenie do har-
monii za ceng zgladzenia wszelkiej odrebnosci i indywidualnosci, nie tylko
o budowanie silnego panstwa z wycofanym z zycia publicznego spoteczen-
stwem, ale takze o konfucjanizm jako doktryng filozoficzna i polityczna, ktora
np. dopuszcza — w uzasadnionych przypadkach — rewolucj¢, bunt przeciwko
wiadzy, pod jednym wszakze warunkiem: o ile wladca jest niegodny Mandatu
Nieba?2. W tej optyce zmiana i dysharmonia sa pozadane, o ile prowadza
do dobrego celu, czyli przywrdcenia tadu i polepszenia zycia obywatelom.
Warunek pozytywnej zmiany spolecznej odgrywat tu zasadnicza role, bedac
wystarczajacym uzasadnieniem dla kazdej, nawet rewolucyjnej, aktywnosci.
W tym wzgledzie dziatanie na rzecz poprawy sytuacji spolecznej jawi sig jako
argument ze wszech miar pragmatyczny.

19 Tamze.

20 Tenze, Beyond Liberal Democracy, dz. cyt. oraz East Meets West, dz. cyt.
21 Liang Shuming, Has Man a Future?, dz. cyt., s. 40.

22 Zob. np. Xinzhong Yao, Konfucjanizm, dz. cyt., s. 188.
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Idac dalej tym kontrintuicyjnym tropem, literatura posiada, czy raczej:
posiada¢ moze, wywrotowy potencjat. Ale dzia¢ si¢ tak moze nie tyle z pobu-
dek indywidualnej potrzeby ekspresji, wyrazenia siebie, tak charakterystycznej
dla zachodniej tradycji romantycznej, lecz motywacja winna posiada¢ charak-
ter spoleczny — prorozwojowy. Chodzitoby wigc o filozofig¢/literature wedtug
trzeciego wzoru Rorty’ego — pragmatycznego.

Owa kontradykcja — pomigdzy dominujacym wzorem kultury chinskiej,
nawet bardziej szczegolowo: konfucjanskiej, a powyzsza propozycja — jest
wszakze pozorna. Mozna wskazaé¢ przynajmniej dwa powody. Po pierwsze,
kontradykcje w tradycji chinskiej nie dziataja, sa znoszone zarowno w prak-
tyce spotecznej i politycznej, jak i w samej filozofii. Po drugie, mylnym bytby
obraz konfucjanizmu jako tylko i wylacznie potwierdzajacego, legitymizujace-
go wladzg. Jedna z najwazniejszych powinnosci cztowieka wen byta bowiem
krytyka ztej wtadzy, pokazywanie dobrych praktyk, wskazywanie zagrozen,
doradzanie, czynny udziat w zyciu spotecznym. Albowiem to nie tylko uciecz-
ka ze $§wiata, jak czgsto w orientalizujacym spojrzeniu postrzega si¢ na Zacho-
dzie Azje, ale takze zaangazowanie charakteryzuje filozofi¢ konfucjanska?3.

6

Wracajac do literatury, a wigc i do filozofii zarazem, spdjrzmy na klasyczna
chinska poezj¢ oraz na nieodtaczne w tradycji konfucjanskiej komentarze do
niej. Ten rodzaj sprzgzenia zwrotnego nie ma swojej ugruntowanej pozycji
w literaturach zachodnich, co wynika zapewne z wielu przyczyn. Do najwaz-
niejszych nalezy proces sekularyzacji czy — by powola¢ si¢ na Maxa Webera
— odczarowania $wiata, ktory od czas6w renesansu dotykat sztuke i literatu-
r¢. Ta przestawala by¢ zalezna od uswigconych tekstow kanonicznych, ktore
nalezatlo odczytywaé w okreslony sposob, lecz odkrywata nowe pola dla nie-
ograniczonej przez wymiar sakralny tworczosci. Komentarze bowiem istnieja
— w tworczosci religijnej czy w teologii. W chrzescijanstwie wszystko jest
w mniejszym lub wigkszym stopniu komentarzem do Pisma Swigtego. Oczy-
wiscie korzenie tego rodzaju tworczosci literackiej si¢gaja zydowskiej trady-
cji rabinicznej, w ktoérej komentarze — midrasze, Talmud — stanowia czg¢$é
nieodlaczng religijnego pisma judaizmu. Z kolei w Chinach, ze wzgledu na
$wiecki charakter panstwa, a przede wszystkim $wiecki charakter konfucjani-
zmu, komentarze rozwijaly si¢ w odniesieniu wiasnie do klasycznych tekstow
filozoficznych i literackich. Stanowity nie tylko — na zasadzie klasycznej pracy
filologicznej — objasnienie tego, co dla czytelnika czasowo od powstalego
tekstu odleglego niezrozumiate, ale dostarczaty klucza do zrozumienia tekstu

23 Liang Shuming, Has Man a Future?, dz. cyt., s. 30.
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w ogole. Konsekwencja takiego pojmowania literatury i jej interpretacji byt
fakt kanonizacji wielu tekstow, jak rowniez i komentarzy, zas$ kluczem do jej
rozumienia jest alegoria?4.

Procesy kanonizacji literatury wplywaja w oczywisty sposob na jej petry-
fikacje, wszelka zmiana wydaje si¢ niemozliwa, za$ zycie artystyczne na tym
cierpi®. Z drugiej strony, kanon jest nieodtaczng czescia literatury jako takiej2°.
Zycie literackie nie moze sie bez niego oby¢. Procesy kanonizacji czy to lite-
ratury, czy filozofii wymagaja wszakze analiz w jezyku raczej socjologii zycia
intelektualnego i artystycznego nizli wewnetrznym dla poszczegolnych dyscy-
plin. Wszelkie zmiany literackie czy filozoficzne sa w takiej optyce de facto
szukaniem nowego kanonu, proba przebudowywania zastanego porzadku nie
w celu jego kompletnego rozmontowania, lecz wykreowania nowych norm
1 warto$ci oraz produktow takich, jak dzieta filozoficzne czy literackie.

Sytuacja chinska jest odmienna od zachodniej, zarowno jesli chodzi o pro-
ces kanonizacji, jak i alegorycznych odczytan klasycznych dziet, z jednego
przynajmniej waznego powodu. Sytuacja religii Ksiggi powstatych na Bliskim
Wschodzie, ze wzgledu na — w optyce os6b wierzacych — objawiony charak-
ter tekstow kanonicznych, czyni z pisma domeng sacrum. Ono za$ nie moze
podlega¢ negocjacjom. W przypadku chinskim zar6wno pisma kanoniczne, jak
i ich kanoniczne interpretacje, podobnie jak alegoryczne odczytania literatury
pieknej, maja ludzkie pochodzenie, sa wigc de facto konstruktami spotecznymi,
za$ manipulowanie tak zastanym materiatem kulturowym jest wpisane w sam
system. To podejscie do kanonu pokrywa si¢ z neopragmatycznym interpreto-
waniem, gdzie z jednej strony kazdy odbiorca tekstu czyta¢ moze, jak chce,
z drugiej za$ jest ograniczony przez swoje wspolnoty interpretacyjne?’ oraz
etyczne normy i dyrektywy wiasnej kultury?8. Analogicznie rzecz wygladata
w zyciu literackim i filozoficznym Chin. Bylo tak, ze nowe formy literackie,
metaforyka, toposy, motywy, interpretacje itd. pojawiaty sig, a alegorie zyski-
waly nowe sensy, czy tez — by p6j$¢ tropem Rorty’ego — stowniki finalne byty
zmieniane w odpowiedzi na sytuacj¢ spoteczno-polityczng w kraju badz idio-
synkratyczne zapatrywania (takze estetyczne) autora. Jednocze$nie obowiazy-

24 H. Saussy, The Problem of Chinese Aesthetic, dz. cyt.; Zhang Lonxi, Allegoresis. Read-
ing Canonical Literature East and West, Ithaca—London 2005; zob. tez How to Read Chinese
Poetry. A Guided Anthology, red. Zong-qi Cai, New York 2008.

25 Lin Youtang, My Country and My People, Beijing 2009 [1935], s. 220-290 (zwtaszcza
s. 241-244).

26 D. Damrosch, Literatura swiatowa w dobie postkanonicznej i hiperkanonicznej, thum.
A. Tenczynska, w: Niewspolmiernosé, dz. cyt., s. 367-380.

27 S. Fish, Interpretacja, retoryka, polityka, red. A. Szahaj, Krakow 2002.

28 A. Szahaj, Granice anarchizmu interpretacyjnego, ,,Teksty Drugie” 1997, nr 6, s. 5-33,
przedruk w: tenze, Zniewalajqca moc kultury. Artykuly i szkice z filozofii kultury, poznania
i polityki, Torun, s. 93—122.
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waty ramowe zatozenia konfucjanizmu, dotyczace np. powinnosci etycznych
wladzy, cztonkéw spoteczenstwa czy rodziny, ktore znajdowaty swoje odbicie
w literaturze?®. Ten gleboki walor etyczny wen jest jedna z cech istotniejszych
literatury z kregu konfucjanskiego. Zaangazowanie bowiem nie jest przygodna
zabawa intelektualisty, jest jego powinnoscia wobec siebie, wladcy, spoteczen-
stwa.

7

U Rorty’ego wnioski sag — w perspektywie zycia spotecznego Zachodu — pesy-
mistyczne, albowiem nie wydaje si¢ mozliwe wspotczesnie przebudowanie
gmachu kultury euro-amerykanskiej w taki sposob, by nieutowarowiona kultu-
ra artystyczna i szeroko rozumiana humanistyka wkroczyly w centrum dyskur-
su. Romantyczny paradygmat jest w pewnych sferach wciaz zywy, w innych
wszakze ,,romantyczne” przegrato z diagnozami Karola Marksa, szkoty frank-
furckiej czy Guy Deborda, kultura stata si¢ towarem, ,,humanistyczne” za$
sprowadzone zostalo do ,.konsumenckiego”. W efekcie wciaz podejmowana
walka z takim obliczem wspotczesnej kultury jest donkiszoteria, jednakze jej
porzucenie bedzie poddaniem si¢ wszechobejmujacej logice rynku. Kazde roz-
wigzanie przeto okaze si¢ niezadowalajace.

Wyjscie z tej sytuacji zgodne z logika i stylem myslenia konfucjanizmu3°
jest odmienne. Sprawdzito si¢ juz w przesztosci, mogloby zadziata¢ w przy-
sztosci. Wymagaloby przebudowy kultury, rekonfiguracji jej gtownych para-
metrow, odbywac by si¢ przy tym musiato na wielu poziomach réwnoczes$nie.
Przy czym, o ile rysowana ponizej rama mogtaby posiada¢ walor uniwersal-
ny, nie oznacza to wszakze, ze kazdorazowo opiera¢ by si¢ musiata na takim
samym zestawie wartosci. Te mogtyby by¢ lokalizowane, odpowiadac potrze-
bom danej wspodlnoty. Ponizszy przyklad ma jedynie pokazaé, jak mozliwa
— zgodnie z interpretacja mysli konfucjanskiej — jest zmiana kultury. Wstep-
ne rozpoznanie dotyczace warunkow powodzenia prowadzi do nast¢pujacych
zadan.

Postuluje tu przywrocenie kategorii dobra wspolnego, bez politycznej
akwizycji 1 zawlaszczania, czyli jednoznacznego przypisania tego terminu do
okreslonego obozu politycznego czy filozoficznego. Nie chodzi tutaj o odrzu-
cenie calej tradycji z tym pojgciem zwiazanej3!, ale o potraktowanie go jako
rodzaju metapoziomowej kategorii dla uprawiania polityki, jako dziatania

29 R.E. Allinson, Rorty Meets Confucius, dz. cyt., s. 134—141; zob. Zhang Longxi, Allego-
resis, dz. cyt.

30 D.L. Hall, R.T. Ames, Thinking Through Confucius, Albany 1987.

31 P. Spiewak, W strone wspélnego dobra, Warszawa 1998.
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zmierzajacego do lepszego zycia w danej wspdlnocie, co jest ideatem zar6wno
konfucjanskim, jak i pragmatystycznym.

Konfucjanizm w swojej wielowiekowej tradycji wypracowal mechanizmy
wdrazania obywateli do pracy na rzecz panstwa i spoleczenstwa. Polegat on
na catlym rozbudowanym systemie nauczania i egzaminow, ktore prowadzity
przez kolejne stopnie kariery w administracji panstwowej az do najwyzszego
poziomu centralnego. Utworzono dzigki temu rodzaj wspolnoty interpretacyj-
nej, o silnym etosie, poczuciu misji spotecznej, shuzenia obywatelom (i wia-
dzy). Przy czym wymagania stawiane kandydatom na poszczeg6lne szczeble,
surowo$¢ egzamindw powodowaly, ze grupa ta byta §wietnie przegotowana do
swoich zadan. We wspoélczesnych dyskusjach nad potrzeba merytokratycznej
formuly rzadzenia, czy szerzej — elit, zapomina sig, ze taki system panowat
w Chinach przez stulecia. Filozoficzna podstawa merytokracji byt konfucjanizm
i opisany wczesniej etos zaangazowania i odpowiedzialno$ci za wspolnote.
Za$ na egzamin skladat si¢ sprawdzian nie tylko wiedzy i umiejetnosci stricte
praktycznych, ktore w przypadku petnienia funkcji urzedniczej byty pozadane,
ale réwniez szeroko rozumianej erudycji humanistycznej, na ktora sktadaty
si¢ znajomos¢ kanonu konfucjanskiego wraz z komentarzami oraz zdolnos¢
pisania literatury, zwlaszcza poezji. W skali wspolnoty urzedniczej nie mozna
zaktada¢, ze byla to literatura o duzych walorach artystycznych, a skonwen-
cjonalizowane i sztywne reguly gatunkowe mocno wiazaty pisarzy, niemniej
jednak system egzamindéw tworzyt spojna grupe obywateli wyksztatconych
w podobny sposéb, podzielajacych te same wartosci, ktorych dzi$ nazwac by
mozna inteligencja, a ktérzy dodatkowo zatrudnieni byli przez panstwo i posia-
dali wdrukowany ideat misji publicznej. Wynika to wszakze z konfucjanskiej
antropologii, ktora cechuje ufnos¢ ,,w zdolno$¢ cztowieka do przeksztalcania
$wiata oraz w mozliwo$¢ edukowania i doskonalenia cztowieka”32. Ten idealny
obraz w praktyce ulegal roznego rodzaju patologiom, za$ cata grupa dale-
ka byta zarowno od posiadania szerokich horyzontow prawdziwego erudyty,
jak 1 szlachetnosci, a zjawiska takie jak nepotyzm, uprzywilejowanie dobrze
urodzonych, arystokracji i kot dworskich, przekupstwo stanowity nieodtaczng
czes¢ systemu panstwowego w Chinach. Opisany wzorzec wytworzyt wszakze
niebywala w skali §wiata sytuacje, gdzie znaczna cz¢$¢ cztonkdéw danej wspol-
noty posiada i podziela okreslone ideaty o charakterze humanistycznym, a przy
tym jest sprawng grupa zarzadcoOw panstwa. Humanizm i humanistyka tacza
si¢ w jedno z merytokracja, tworzac wedlug wzorca konfucjanskiego ideat
dobrego panstwa. Literatura i filozofia za$ znajduja si¢ w centrum dyskursu,
ksztattujac to, co okresli¢ mozna wtasnie dobrem wspolnym.

32 Xinzhong Yao, Konfucjanizm, dz. cyt., s. 284.
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Jest to odmienny model od przewazajacego w europejskiej, odoswiece-
niowej kulturze, gdzie dominujaca pozycje zdobywa nauka, technika i tech-
nologia, za§ wladza zmierza nieuchronnie w stron¢ badz to niemozliwych do
uzgodnienia w ramach spolaryzowanych stanowisk filozoficznych zantagoni-
zowanych obozow politycznych, w ktorych z miejsca odrzuca si¢ wszelkie
mozliwos$ci zawarcia szerokiego konsensusu3? w kwestii spraw podstawowych,
badz tez zamiast prawdziwej merytokracji zwycigza technokracja.

Ocena tego stanu naszej kultury, dominacji jej strony techniczno-technolo-
gicznej 1 negatywna diagnoza takiej sytuacji, przy jednoczesnej konieczno$ci
wzmocnienia elementu humanistycznego za pomoca edukacji i praktyki lite-
racko-filozoficznej, nie jest oczywiscie sama w sobie niczym nowym. Znacz-
na czg$¢ humanistyki akademickiej (a i dyskursu np. religijnego) uczynita to
sednem swojej pisarskiej aktywnosci. Andrzej Zybertowicz proponuje aktywna
role filozofii w spowalnianiu kultury, w odwrdceniu jej od zapatrzenia w fety-
szyzowana techniczno-technologiczna strong i konsumencko-utowarowione
oblicze. By dokona¢ zmiany, ,,mi¢dzy innymi trzeba zdesakralizowaé pogon za
wiedza rozumiang jako nieproblematyczne dobro’34. Jesli jednak rekomenda-
cje majq by¢ sensowne, musza wskazywac na sposoby dokonywania przemian.
Niniejsza propozycja zmierza w taka wilasnie strong.

Prezentowana przebudowa kultury nie jest czgstym w rozwazaniach
z zakresu filozofii (polityki) tematem dyskusji dotyczacych wartosci3s. Tzn.
w punkcie wyjscia oczywiscie jest, albowiem zakladamy, ze humanistyczne
wartosci, filozofia i literatura jako podstawa kultury, powszechnie nauczane
1 uprawiane, moga w istotny sposob zmieni¢ §wiat na lepsze. W tym wzgledzie
mozemy wszakze znalez¢ analogiczne stanowiska w réznych tradycjach filozo-
ficznych. Aksjologia jest wigc niemozliwa do porzucenia, nie taki byl tu oczy-
wiscie cel. Chodzi jedynie o sposéb zaradzenia okre§lonej sytuacji, dokonanie
zmiany. Punktem wyj$cia czyni¢ tu wymiar instytucjonalny i organizacyjny
spoteczenstwa, wychodzac z zatozenia, ze praktyczne rekomendacje i wnio-
ski aplikacyjne moga by¢ wartosciowe. Postulat zaangazowania, ktory z tego
wyptywa, obecny jest przeciez zarowno w filozofii zachodniej, jak i — o czym
byla mowa — np. konfucjanskiej. Rézne sa jednak sposoby zaangazowania.
Droga konfucjanska zas pokazuje, ze w §wiecie wspotczesnym, globalnym,

33 Zob. D. Tjosvold, K. Leung, D.W. Johnson, Wspdipraca i rywalizacja w rozwiqzywa-
niu konfliktow w Chinach, w: Rozwiqzywanie konfliktow: teoria i praktyka, red. M. Deutsch,
P.T. Coleman, ttum. r6zni, Krakow 2005, s. 472-492.

34 A. Zybertowicz, ,, W przyszios¢ wkraczamy tylem” (uwagi o cywilizacji wspolczesnej),
w: Konstruktywizm w humanistyce, red. A. Palubicka, A.P. Kowalski, Bydgoszcz 2003, s. 102.

35 Zob. S. Toulmin, Kosmopolis. Ukryty projekt nowoczesnosci, tham. T. Zargbski, Wroctaw
2004.
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owe rozwiazania wypracowane w Panstwie Srodka moga okaza¢ sie skutecz-
niejsze.

Wyzwanie to staje si¢ kluczowe w perspektywie nowej filozofii planetar-
nej, nie tylko w sensie skali podejmowanych zagadnien (aczkolwiek pytania
dla etyki w odniesieniu do np. zywno$ci modyfikowanej genetycznie, kata-
klizméw przyrodniczych czy katastrof ekologicznych oddzialujacych w skali
regionalnej czy nawet globalnej itd. sa dowodem, ze etyka dalekiego zasiggu3°
jest konieczna), ale réwniez mozliwych odpowiedzi, przynoszacych pozytywne
rezultaty. Chodzi tu o sytuacje, gdy dana kultura wyczerpuje swoje mozliwosci,
brakuje rozwiazan nurtujacych ja problemow itd. Odpowiedzi za$ przychodza
z zewnatrz, w ramach mig¢dzykulturowej wymiany. Nie jest to jaka$ katastro-
ficzna wizja konca danej kultury, lecz obserwacja potwierdzana przyktadami
dostarczanymi przez histori¢ czy antropologig kulturowa. Kultury zawsze czer-
paly inspiracje z innych kultur, od$wiezaty jezyki i stowniki finalne, dokony-
waly niekiedy radykalnych zwrotow. O ile te procesy dzialy si¢ samoczynnie,
bez jakiegokolwiek swiadomego wpltywu, o tyle czgs$¢ z tego typu przemian
dokonywata si¢ na drodze planowych, przemyslanych impulsow, przy ktorych
pomocy pobudzano dana kultura i starano si¢ nia kierowac. Niniejsza propo-
zycj¢, za Edwardem W. Saidem, mogliby$Smy nazwac ,,podrozujaca teoria”,
aczkolwiek w jego opowiesci sytuacja dotyczyta takich koncepcji, ktore juz
owa podroz odbyty, z jednego kontekstu w inny, od jednej osoby do drugie;j,
transformujac niesione tresci3’. Tu chodzitoby o sytuacje, gdzie 6w transfer
dopiero ma si¢ dokona¢. Procesy (de)kanonizacji doskonale odpowiadaja takiej
logice, za$ przy konfucjanskiej umiejgtnosci taczenia kontradykcji kwestia ta
moze stanowi¢ ciekawa probg poszukiwania konsensusu pomig¢dzy zwasnio-
nymi zawsze obozami tradycjonalistow i modernistami. W konfucjanizmie
bowiem modernizacja czerpie korzysci z tradycji’8, czego dzisiejsze Chiny sa
doskonatym przyktadem.

Zasadne pozostaje pytanie, kto ma by¢ podmiotem owej zmiany, a wigc
pytanie o czynniki ludzkie, ktore do takiego przekierowania doprowadza,
1 przede wszystkim, jaki bgda mialy w tym interes? Tzn. kwestia kluczowa
pozostaje pytanie o to, dlaczego czynniki sprawcze maja dokona¢ realnej zmia-
ny, a przynajmniej ja zapoczatkowac, jezeli nie potrafimy zdefiniowaé jasno
interesu, ktory za tym moze sta¢. Takze w tym wzgledzie tradycja konfucjan-
ska moze okaza¢ si¢ wazna, albowiem wazne jest w niej myslenie dlugo-
falowe, patrzenie na $wiat w perspektywie longue durée. A w takiej optyce

36 Zob. np. K. Abriszewski, Interpretacja i etyka dalekiego zasiegu, w: Filozofia i etyka
interpretacji, red. A.F. Kola, A. Szahaj, Krakow 2007, s. 277-288.

37 E.W. Said, Traveling Theory, w: The Edward Said Reader, red. M. Bayoumi, A. Rubin,
New York 2000, s. 195-217.

38 Zob. Xinzhong Yao, Konfucjanizm, dz. cyt., s. 283.
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np. bezpieczenstwo ekologiczne wszystkich mieszkancow naszej planety jest
szczegolnie cenne i warte ochrony juz teraz.

8

Ramowanie jest cecha kultury chinskiej pozwalajaca taczy¢ kontradykcje bez
wywotywania konfliktu i sprzeczno$ci3®. Chodzi tu o konfucjanizm i rézne
inne systemy mys$lenia, takie jak np. szkola legistow, daoizm, buddyzm czy
nawet chrzescijanstwo i islam, oraz w wieku XX komunizm i obecnie kapi-
talizm. Konfucjanizm okazuje si¢ w tej optyce dogodna rama, ktora pozwala
nie tylko rozmawia¢ o pewnych problemach z punktu widzenia okreslonych
wartosci, ale rozwiazan instytucjonalno-organizacyjnych i spoteczno-poli-
tycznych, ktére moglyby by¢ aplikowane do innych tradycji nie na zasadzie
konfucjanskiej ortodoksji, lecz raczej ogodlnego schematu dziatania. Oczywi-
stym jest, ze rowniez za instytucjami kryja si¢ pewne wartosci, rzecz wszak-
ze w tym, Ze niniejsze rozwazania maja prowadzi¢ do tego, ze na pewnym
poziomie ogolnosci sa one — zwlaszcza we wspotczesnym globalnym systemie
wzajemnych zalezno$ci 1 konieczno$ci rozwiazywania pewnych problemow
w skali planetarnej — mozliwe do uzgodnienia. Nie sprawia to, ze jedna z klu-
czowych kategorii Rorty’ego, tj. przygodnos¢, mialaby zosta¢ zawieszona.
Chodzi o to, ze filozofia i praktyka konfucjanska ktada nacisk na dyskusj¢ nie
w ramach niemozliwego do ustalenia programu maksimum, lecz odwracajac
ten porzadek, nalezy zacza¢ od kwestii mozliwych do uzgodnienia. Stwarza-
na tu rama pozwala na pozostawienie przygodnie uksztaltowanych systemow
warto$ci, charakterystycznych dla poszczegdlnych kultur, (nieomal) nietknig-
tych. W sktad tej ramy wchodzilyby takie kwestie, jak np. opieka panstwa nad
warto$ciowym z punktu widzenia jego intereséw (czy spoleczenstwa) humani-
zmem 1 humanistyka w wersji akademickiej, co postulowane bylo i jest przez
wielu intelektualistow takze z obozu (poprawionego??) liberalizmu, z R. Ror-
tym czy M.C. Nussbaum na czele. Wazne wszakze, ze konfucjanizm nie tylko
to postuluje w warstwie ideowej, ale dostarcza sposobow praktycznych aplika-
cji tych pomystow do rzeczywistosci spoteczno-politycznej, stawiajac jedynie
pewne warunki brzegowe, wigkszos¢ kwestii pozostawiajac danemu kontek-
stowi kulturowo-cywilizacyjnemu, lokalnej tradycji. Konfucjanizm staje sig
przeto, czy raczej: sta¢ si¢ moze, doskonalg platforma nie tylko do dyskusji
nad, ale takze do zycia w spoteczenstwie wielokulturowym. O ile bowiem

39 Tradycja konfucjafiska dazy bowiem badz to do przeciwdziatania konfliktom, badz tez
przezwycigzania ich lub tez do ich eliminowania, zob. tamze, s. 180.

40" A. Szahaj, Jednostka czy wspolnota? Spor liberatow z komunitarystami a ,,sprawa pol-
ska”, Warszawa 2000.
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kosmopolityzm jest raczej postawa indywidualng, wyborem jednostkowym,
to potraktowany metaforycznie i przeniesiony na poziom spoleczny staje sig
odbiciem wyzwan stojacych przed wielokulturowym spoleczenstwem i zgloba-
lizowanym $wiatem. Wchodzenie od razu na poziom wartoSci generuje szereg
problemow, ktore stanowia sedno dyskusji z zakresu filozofii polityki i kul-
tury obracajacych si¢ wokot probleméw multikulturalizmu. Myslenie wedhug
ramujacych kategorii konfucjanskich pozwolitloby by¢ moze czgsci z owych
problemow uniknaé, m.in. przez myslenie dlugofalowe i pragmatyczne, uzy-
wanie rozwiazan soft power, edukacj¢ i budowanie spoteczenstwa i elit wedtug
okreslonego etosu stuzby, brak transcendentnych kategorii religijnych*! (chodzi
o rodzaj civil religion, pozostawienie zas przekonan stricte religijnych w sferze
prywatnej), ktore ze wzgledu na swoj objawiony charakter sa czgsto zarzewiem
(lub wyttumaczeniem) konfliktéw w spoleczenstwach wielokulturowych, jak
i w skali globalnej. Xinzhong Yao stwierdza: ,,wiara konfucjanska jest z gruntu
humanistyczna, co oznacza, ze odpowiedzialno$¢ za lepszy $wiat i przewi-
dywalna przysztos¢ postrzega nie w obojetnym ze wszech miar Bogu, lecz
W zwyczajnie zaangazowanym cztowieku 42,

Jest to takze propozycja na filozofig¢ planetarna, ktora wynika nie tylko
z pobudek czysto ideowych, ale rowniez z przekonania, ze dominacja Zachodu
dobiega konca, byta de facto krotkotrwatym zakldceniem w dziejach $wiata,
za$ sila ciezko$ci przesuwa si¢ — rdwniez w wymiarze ideowym, akademic-
kim — na Wschod*3. Podazanie za owa tendencja nie ma by¢ tylko rodzajem
naprawienia wyrzadzonych w czasach kolonialnych krzywd, czyli moralnego
zados¢uczynienia, czy tez przygodna moda, lecz raczej ma zosta¢ potraktowa-
ne jako szansa na odrodzenie pewnych waznych z punktu widzenia filozofii
polityki kategorii, ktore expressis verbis pojawiaja si¢ w rozlicznych tradycjach
myslowych, takich jak dobro wspdlne, stuzba publiczna, powinnosci wtadzy,
obowiazek obywateli itd. Bez owych redefinicji filozofia polityki pograza si¢
w postpolitycznym szumie, glosy staja si¢ nierozroéznialne, polityka traci sens
i znaczenie spoleczne, albowiem jest skompromitowana i odlegta od spraw
ludzkich.

Merytokratyczna wizja wladzy opartej na humanistycznych wartosciach,
dodatkowo wpisana w og6lna, znoszaca kontradykcje ramg konfucjanska, zara-
zem otwarta na lokalne konteksty i wartosci, paradoksalnie moze wchodzi¢

41'W kwestii interpretacji konfucjanizmu w duchu religijnym zob. np. Xinzhong Yao, Kon-
fucjanizm, dz. cyt.; zob. takze R.T. Ames, Becoming Practically Religious: A Deweyan and Con-
Sfuciuan Context for Rortian Religiousness, w: Rorty, Pragmatism, and Confucianism, dz. cyt.,
s. 255-276.

42 Xinzhong Yao, Konfucjanizm, dz. cyt., s. 285.

4 A.G. Frank, ReOrient: Global Economy in the Asian Age, Berkeley—Los Angeles—
—London 1998.
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w ptodny poznawczo dialog z my$la Rorty’ego. Niniejsza proba byta jedynie
szkicem, za$§ szczegdtowe Sciezki, ktérymi podazyé mozna, wciaz czekaja na
swoich odkrywcow.

Streszczenie

Celem artykutu jest — coraz czg$ciej pojawiajace si¢ w pismach filozoficznych
— zestawienie Wschodu z Zachodem, my$li Konfucjusza i Richarda Rorty’ego,
ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na wzajemne zwiazki laczace literaturg
i filozofi¢ w spoteczenstwach (po)nowoczesnych. Co wigcej, dodano do tego
przekonanie, ze konieczne jest przeksztalcenie kultury euro-amerykanskiej
w taki sposob, by pozyteczne dla niej tresci humanistyczne znalazty si¢ w cen-
trum dyskursu, do czego przydacé si¢ moga wybrane idee i praktyki zaczerp-
nigte z tradycji konfucjanskiej. Chodzi tu o ideg ogdlnej ramy instytucjonalno-
-organizacyjnej oraz humanistycznie zorientowana merytokracjeg, ktore to kon-
cepcje ptyna z nieortodoksyjnej interpretacji konfucjanizmu w jego lewicowe;j
odmianie. W punkcie dojécia chodzi o przedstawienie proby naszkicowania
projektu prawdziwie planetarnej filozofii, odpowiadajacej na globalne wyzwa-
nia.



