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Koncepcja mitu rozlamanego

Mitem roztamanym nazywat niemiecki teolog i filozof Paul Tillich mit, ktory
godzi si¢ ze Swiadomoscig, ze jest mitem, a nie prawdg historyczng badz meta-
fizyczng. Wydaje sie, ze polski thumacz Adam Szostkiewicz trafnie przetozyt
niemiecki termin die gebrochene Mythe (ang. broken myth) nie jako mit ,,roz-
bity” i nadajacy si¢ do odrzucenia, ale wilasnie ,,rozlamany” — na swa prawde
i nieprawde. W koncepcji tej prawda religijnego mitu jest pewna intuicja meta-
fizyczna badz moralna, ktora nie zawsze pozwala si¢ adekwatnie przetozy¢ na
jezyk dyskursywny. Natomiast nieprawda mitu jest jego szata opowiesci czy
obrazu, jesli jest rozumiana dostownie, jako zdarzenie badz stan rzeczy.

Paul Tillich utrzymywal, podobnie jak Rudolf Bultmann i wielu innych
liberalnych teologow, ze nie tylko hinduizm, buddyzm i inne religie zawieraja
mity, ale takze wiara chrze$cijanska:

Dzieto stworzenia uwazane jest za akt magiczny, jaki miat niegdys$ miejsce. Upadek Adama
lokalizuje si¢ w okre$lonym punkcie geograficznym i przypisuje konkretnej istocie ludz-
kiej. Narodziny Mesjasza z dziewicy pojmuje si¢ w kategoriach biologicznych, zmartwych-
wstanie i wniebowstapienie uwaza si¢ za wydarzenia fizyczne, powtorne przyjscie Chrystu-
sa za katastrofe telluryczng badz kosmiczng. Zalozenie wstepne towarzyszace podobnemu
literalizmowi polega na tym, ze Bog jest jakas istota dzialajaca w czasie i przestrzeni,
przebywajaca w jakim$ konkretnym miejscu, wptywajaca na bieg wydarzen i podlegajaca
ich wptywowi tak jak kazda inna istota na $wiecie... Je$li wiara traktuje swe symbole
dostownie, staje si¢ batwochwalstwem (Tillich 1987 [1953]: 70).
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Niemiecki teolog sadzil, ze wszystkie religie sa skazone literalng interpre-
tacja swych mitow i ze to jest przyczyng wigkszosci atakow na nie:

Prawie truizmem jest twierdzenie, ze jezyk religijny jest symboliczny. Ale nie jest juz takim
truizmem utrzymywac, ze z tego powodu jezyk religii wyraza prawde, ktora nie moze by¢
wyrazona i komunikowana w zadnym innym jezyku. I jest czym$ dalekim od truizmu
powiedzie¢, ze wiekszos$¢ btedow w religii i wigkszos¢ atakow na nig jest spowodowanych
pomieszaniem jezyka symbolicznego i literalnego. Pomieszanie to, ktore musi pozosta-
waé glownym zmartwieniem kazdego, kto traktuje religi¢ powaznie, jest nie tylko porazka
umystu, ale takze symptomem batwochwalczej deformacji, ktora cechuje wszystkie religie
i ktora czyni boskos$¢ przedmiotem posrod przedmiotow, tak by cztowiek, jako podmiot,
mogt nig wlada¢ poznawczo i praktycznie (Tillich 1956 [1992]: 385).

Paul Tillich uwazat, Ze mit swiadom swego mitycznego charakteru moze,
a nawet musi, nadal funkcjonowac jako symbol wiary, gdyz nie da si¢ go
zastgpi¢ twierdzeniami naukowymi ani filozoficznymi. Wiara bowiem potrze-
buje symboli, ale powinna mie¢ §wiadomos¢, ze sg one symbolami, nie zas
dostownymi prawdami historycznymi czy metafizycznymi. Solidaryzujac si¢
zasadniczo z pogladami Rudolfa Bultmanna, autor Systematic Theology zamiast
demitologizacji proponowal tagodniejsze pojecie deliteryzacji religijnych wie-
rzen (zob. Tillich 2004 [1951-1963], t. 3: 143).

Kto podziela tez¢ mitu rozlamanego?

Poglad Paula Tillicha nie jest odosobniony ani nowy w filozofii religii i teolo-
gii. Byl gloszony migdzy innymi przez Artura Schopenhauera, George’a San-
tayane, Ernsta Cassirera, Karla Jaspersa, a takze Paula Ricoeura. Ten ostatni
byl mitosnikiem Biblii i praktykujacym kalwinista, ale gtosit w odniesieniu do
religijnych mitow ,,wtérng naiwnos¢”, czyli nie pierwotng, polegajaca na ich
rozumieniu dostownym (zob. Ricoeur 1989 [1976-1981)).

Wskazani wyzej mysliciele postulowali uznanie metaforycznego charakte-
ru wierzen religijnych, nie wykluczajac najbardziej podstawowych. Uznawali
je za alegorie, mity, rodzaj poezji, szyfry Transcendencji. Akcentowali podsta-
wowy, ich zdaniem, blad tych wierzen, ktory mialby polega¢ na ich dostowne;j
interpretacji jako historycznych faktow i zaswiatowych stanow rzeczy. George
Santayana, na przyktad, pisat:

Religia pozostaje dokonaniem wyobrazeniowym, symboliczng reprezentacja rzeczywistosci
moralnej, ktora mogtaby odgrywac¢ najwazniejsza rol¢ w ozywianiu mysli i w przekazywa-
niu, poprzez przypowiesci, pouczen doswiadczenia. Zarazem jednak towarzyszy jej ciagla
zwodniczo$¢, a w tym stopniu, w jakim usilnie temu zaprzecza, moze powodowaé wiele
szkod w $§wiecie i w sumieniu (Santayana 1962 [1905]: 14).
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Podobnie wyraza si¢ Ernst Cassirer:

Religia ze swej istoty nigdy nie moze wyj$¢ poza sfer¢ ,,obrazu”, ogladu i fantazji. Czerpie
ona z niej swg istotng sitg; uschiaby 1 obumarta, gdyby nie zywila si¢ na tej glebie. Ale
z drugiej strony nie moze ona nigdy uzna¢ obrazu, jako tylko [podkr. w oryg.] obrazu, jako
dowolnego obrazu ,,fantazji”. Ma on dla niej okre$lone znaczenie, o ile nie tylko przedsta-
wia prawde, — ale sama tg prawda jest [podkr. w oryg.]. Wszelka filozofia religii zawsze
obracata si¢ wokot tego konfliktu, usitujac jego czlony w jakis sposéb pojednaé (Cassirer
2000 [1906]: Bd. 4, 342-343).

Wspolczesnie metaforyczne rozumienie wierzen religijnych postuluja plu-
ralidci religijni, tacy jak John Hick, Paul Knitter, Perry Schmidt-Leukel, Roger
Haight i inni. Jest to grupa filozofow i teologdow, ktora domaga si¢ uznania
rownoprawnosci religii swiatowych jako drog do zbawienia (wyzwolenia).
Teza ta pociaga za soba dwie dalsze: ze wierzenia wszystkich religii maja
status metafor (mitéw) oraz ze kryterium ich wartosci powinno by¢ etycz-
ne. Na osobng uwage zastuguje Hans Kiing, teolog kontrowersyjny, ktore-
go jednak niepospolita erudycja i uczciwosé¢ intelektualna pozwalaja uznad
za wspoélczesny autorytet w sprawach religii. Jego ksiazka Christ sein (1974)
przedstawia chrystologie uwzgledniajaca krytyke filozoficzng i biblijng. Meta-
foryczng interpretacje dogmatyki religijnej postulujg takze liberalni teologowie
1 egzegeci biblijni protestanccy i anglikanscy, by wymieni¢ choéby znanego
protestanckiego socjologa i teologa Petera Bergera oraz anglikanskich bisku-
pow Johna T. Robinsona i Johna S. Sponga. W sumie mozna moéwié o szero-
kim obozie, paradygmacie badz dyskursie, ktory domaga si¢ uznania, ze jezyk
wierzen religijnych, w tym takze chrzescijanskich, jest mityczny, a nie zdajacy
sprawe z faktow. Nie ma to jednak prowadzi¢ do odrzucenia tego jezyka, tylko
do jego samoswiadomosci.

Kosciot katolicki, a podobnie zachowawcze koscioty niekatolickie zasad-
niczo odrzucajg lub po prostu ignorujg paradygmat mitu roztamanego. Wie-
lokrotnie dat temu wyraz papiez Benedykt XVI, a Kongregacja Nauki Wiary
okreslita to stanowisko jako ,,dalekie od prawdziwej wiary w Jezusa Chrystu-
sa” (1972, Breviarium Fidei: 588—590). Gléwna racja, jaka kieruje sie papiez
1 zachowawcza dogmatyka koScielna, jest ciggto$¢ chrzescijanskiej tradycji
wierzeniowej. Pierwsi apologeci chrzeScijanscy, ojcowie Kosciola, wielcy
scholastycy na czele ze §wietym Tomaszem, doktorzy Kosciola, a takze zwy-
kli wierni wierzyli i nadal wierza w artykuly Credo dostownie, aczkolwiek
z uwzglednieniem pojec analogii i tajemnicy. To ostatnie zastrzezenie jest istot-
ne, gdyz znacznie zbliza oba obozy. Jednak réznica pozostaje. Benedykt XVI
moOwi o0 niej nastepujgco:
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Podczas gdy mit grecki czy indyjski chce jedynie szerzy¢ réznorodne obrazy wiecznie
nieuchwytnego Prawdziwego, wiara w Chrystusa w swoich zasadniczych wypowiedziach
nie podlega wymianie. Nie znosi co prawda zasadniczej granicy oddzielajacej cztowieka
od prawdy, tzn. nie usuwa zasady analogii, ale analogia jest czym innym niz metafora.
Jest ona zawsze otwarta na rozszerzenie i poglebienie, ale w granicach tego, co dostgpne
czlowiekowi, wyraza sama prawde (Ratzinger 2005a [1992]: 24, 63).

Racje na rzecz tezy o micie rozlamanym

Przyjrzyjmy si¢ pokroétce racjom, ktéore majg prowadzi¢ do wniosku, ze nie
tylko islam czy hinduizm zawierajg mity, ale takze wiara chrze$cijanska.

1)

2)

Pierwsza racja sg sprzecznosci religijnych mitow, jesli je ze sobg porow-
na¢ i rozumie¢ dostownie. Z wyjatkiem wiary, ze jest jakas boskos¢ i nie-
$miertelnos¢, nie ma ani jednego wierzenia w danej religii, ktore brane
dostownie nie bytoby zaprzeczone, inaczej ujete badz po prostu nicobecne
w innej. W samym pojeciu Boga ujawniajg si¢ znaczace roznice. Fakt ten
tak zwani inkluzywisci (zwolennicy doktrynalnego priorytetu chrzescijan-
stwa 1 stopniowego wlaczania do niego innych religii) interpretuja tak,
ze tylko jeden, to znaczy chrzescijanski system wierzen jest prawdziwy,
inne za$§ nie sg bezwartosciowe, ale sg promykami prawdy, ktéra w petni
jasnieje tylko w Kosciele. Jest to wspotczesna, ztagodzona forma $rednio-
wiecznej zasady teologicznej, ze poza Kosciolem nie ma zbawienia (extra
Ecclesiam nulla salus). Pluralisci jednak ida dalej, postulujg rownopraw-
no$¢ zbawcza wierzen religii $wiatowych zakladajac, ze ostateczne kryte-
rium prawdy wszystkich wierzen jest etyczne, a nie ma podstaw, by sadzi¢,
ze wyznawcy innych religii, przynajmniej sze$ciu badz osmiu gtownych,
postepuja mniej etycznie niz chrzescijanie.

Druga racja, by nie traktowa¢ wierzen religijnych dostownie, sa zte owoce,
jakie taka interpretacja przyniosta w toku historii i przynosi nadal dzisiaj.
Na przyktad wiara w osobowego diabta i wieczne piekto, w polaczeniu
z motywami politycznymi i z ogélna ciemnota, tak ludu, jak duchownych,
przyczynita si¢ do Smierci na stosie dziesigtkow tysiecy heretykdéw i rzeko-
mych czarownic. Hans Kiing (2007: 698—702) uwaza, ze nie bez winy w tej
masowej zbrodni jest takze oficjalna teologia. Swigty Tomasz uzasadniat
stusznos¢ karania heretykoéw $miercia (aczkolwiek dopiero po dwoch upo-
mnieniach) tym, ze ,,0 wiele wigkszym przestgpstwem jest psucie wiary,
ktora daje zycie duszy, niz falszowanie pieniedzy, ktore podtrzymujg zycie
doczesne”, tymczasem to ostatnie jest slusznie karane $miercig (Summa
Theologica, 1111, q. XI, a. 3). Jest to rozumowanie logiczne, jesli si¢ przyj-
mie, ze zycie wieczne jest czyms roéwnie pewnym, jak zycie doczesne, i ze
jest tylko jedna wiara, ktora to zycie zapewnia.
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Trzeci rodzaj racji, ktorymi kieruja si¢ zwolennicy mitu roztamanego, sa
rezultaty krytycznych badan biblijnych, ktore maja kilkaset lat tradyc;ji,
poczynajac umownie od Barucha Spinozy, poprzez Hermana Samuela
Reimarusa (Vom Zwecke Jesu und seiner Jiinger, 1778), Dawida Friedri-
cha Straussa (Das Leben Jesu kritisch bearbeitet, 1835), Alberta Schweit-
zera (Geschichte der Leben Jesu Forschung, 1913) po Rudolfa Bultmanna
1 wspolczesny nurt Trzeciego poszukiwania Jezusa historycznego, reprezen-
towanego na przyklad przez Johna Dominica Crossana (Historyczny Jezus.
Kim byt i czego nauczal, 1997 [1991]). Rezultaty te nigdy nie byly bez
reszty akceptowane, a papiez Benedykt XVI w swej dwutomowej ksigzce
0 zyciu Jezusa uznat je za ideologicznie uprzedzone, jednak niektore usta-
lenia owego nurtu krytycznego wydaja si¢ prawie pewne. Polski czytelnik
moze si¢ z nimi zapozna¢ na przyklad z ksigzki Uty Ranke Heinemann
Nie i Amen (1994 [1992]). Pewne jest przede wszystkim to, ze Ewangeli-
Sci nie spisywali po prostu faktéw, ale fakty zinterpretowane przez wiare,
nickiedy z faktami mato si¢ liczac, lecz modyfikujac je tak, by odpowia-
daly wczesniejszym proroctwom i duchowemu zbudowaniu. Na przyktad
niemiecka autorka ocenia relacje $w. Lukasza o spisie ludnosci (Lk 2, 1-3),
skutkiem ktorego Jozef i Maria wedrowali z Nazaret do Betlejem, jako
catkowity wymysl. Po pierwsze, spis taki rzeczywiscie miat miejsce, ale
»dopiero w roku 6 n.e. O wczesniejszym spisie niczego nie wiadomo”
(s. 22). Po drugie, ,,zaden rzymski cesarz nie wydat nigdy tak bezsensow-
nego rozkazu wedrowki ludow, sprawiajacego, by mieszkancy imperium
przemierzali wzdluz i wszerz kraje, aby uda¢ si¢ do miast i miejsc swoich
narodzin, a nastepnie powraca¢ do miejsc pobytu czy zamieszkania. Taka
metoda oszacowania wysokosci naleznych na tej podstawie podatkoéw [a
o to w owych spisach gtéwnie chodzito — K.W.] bylaby absurdalna i nie do
przeprowadzenia” (tamze, s. 19). Poza tym, zdaniem Ranke-Heinemann,
jest zupehie niezrozumiate, dlaczego Jozef narazit swa bliska porodu mat-
zonke na podrdz ucigzliwg, niebezpieczng, o dtugosci okoto 130 kilome-
trow, nie zadbawszy o godziwe warunki porodu. Autorka uwaza wiec, ze
cata ta historia nie jest prawdziwa, lecz stuzy pokazaniu, ze Jezus urodzit
si¢ w miescie Dawida, kréla i bohatera, a nie w jakimkolwiek.

Czwartg racja, ktorg akcentuje szczegdlnie Karl Jaspers (1999 [1962]), jest
niewiarygodno$¢ Objawienia pojetego zgodnie z tradycyjna teologig. Po
pierwsze, jesli Bog cos$ jednoznacznie objawit, cztowiekowi nie pozosta-
je nic innego, jak bezwzgledne postuszenstwo wobec objawionej tresci.
Z Bogiem nie moze by¢ dyskusji. Wolnos¢ i zarazem odpowiedzialnos¢
cztowieka zostajg tym samym pomniejszone, a sam Bog jawi si¢ jako kon-
kurent cztowieka. Po drugie, jesli Objawienie zostato dane w okre§lonym
czasie, miejscu i formie kulturowej, wigksza cze$¢ ludzkosci pozostawata
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5)

6)

i nadal pozostaje poza jego zasiggiem. Lud wybrany, a potem jego posze-
rzenie w postaci Kosciota, posiadajg petnig¢ prawdy, podczas gdy inne kregi
religijne cieszg si¢ tylko jej ,,promieniami”, jak to okresla Sobor Watykan-
ski Drugi (1965: n. 2). Jest to stanowisko niedoceniajace glebi moralnej
i duchowej innych wielkich religii, aczkolwiek w cato$ci dokument ten
w porownaniu z wczesniejszg teologia stanowi duzy postep w kierunku
migdzyreligijnego dialogu.

Po piate, jak to ujat George Santayana, nazbyt ludzki jest ten glos, ktory
rzekomo pochodzi z nieba. W $wietle wolnej mysli, s w nim zaré6wno
elementy prawdziwe, jak i nieprawdziwe, i to nie tylko przyrodnicze
i historyczne, co dzisiaj egzegeza koscielna uznaje, ale takze moralne. Na
przyktad to, co dzisiaj glosi Kosciot katolicki, (Donum vitae, 1987; Evan-
gelium Vitae, 1995; Dignitatis personae, 2008), aczkolwiek na ogoét tylko
w posredniej interpretacji danych Objawienia, jest w wielu przypadkach
wysoce dyskusyjne w $wietle etyki humanistycznej, ktéra odrzuca etyke
absolutng. Kosciot potgpia w sposob absolutny aborcje, eutanazje, rozwo-
dy, zaptodnienie in vitro, $rodki antykoncepcyjne, wspotzycie bez §lubu,
homoseksualizm, transwestytyzm, badania prenatalne, jesliby miaty pro-
wadzi¢ do aborcji, sztuczng inseminacje, macierzynstwo zastgpcze, ona-
nizm. Oczywiscie waga wymienionych kwestii, i co za tym idzie, stopien
ich potepienia przez Koscidl, sg rézne, a intencja, jaka im towarzyszy,
jest godna uznania (ochrona zycia, mitosci i godnosci). Zwolennicy mitu
roztlamanego nie neguja roli Ko$ciota, ktoremu przyznaja gltos nawet bar-
dzo wazny, ale w ramach szerokiej publicznej dyskusji, o ktorej wyni-
kach powinna decydowa¢ wylacznie, jak to ujmuje Jiirgen Habermas, ,,sita
swobodnie fluktuujacych racji” (Habermas 2004 [2001]: 38). Tymczasem
Kosciot uwaza swoje stanowisko we wspomnianych kwestiach za ,,nauke
autentyczng”, obowiazujacg wiernych w sumieniu, z reguty pod sankcja
grzechu ciezkiego.

Szostg racjg przemawiajaca za symboliczng interpretacjg tradycyjnych wie-
rzen religijnych jest fakt, ze Biblia, jak zreszta takze $wigte pisma innych
religii, powstala w epoce przednaukowej. Autorzy tych ksiag nie zdawali
sobie sprawy z ewolucyjnego charakteru rzeczywistosci, z ogromu wszech-
$wiata, z glebi etycznej i duchowej innych osrodkéw religijnych. Na przy-
ktad, co wiedzieli $w. Jan czy $w. Pawel o religiach Indii czy Chin? Nie
wydaje sig, by wiedzieli o nich cokolwiek. Dlatego ich idea Chrystusa, jako
bedacego w domysle jedynag drogqg i prawdq i Zyciem (J 14, 6) mogta mie¢,
i by¢ moze w ich intencji miata, tylko taki zakres waznosci, jakg miata ich
wiedza o $wiecie 1 ludzkosci. Dzi$ upowszechnia si¢ swiadomos¢, ktorg
mial juz Artur Schopenhauer, ze etyka i duchowos$¢ buddyzmu, hinduizmu
czy taoizmu nie ustgpujg etyce i duchowosci chrzescijanstwa.
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Reasumujac, mozna wyroznic¢ co najmniej sze$¢ racji, by wierzenia religij-
ne interpretowaé nie dostownie, a metaforycznie, bardziej jako rodzaj poezji
niz wiedzy o faktach: 1) sprzecznosci mitow religijnych rozumianych dostow-
nie, ktore sugeruja, by ich prawdy poszukiwa¢ na wyzszym, metaforycznym
poziomie, 2) niemoralne konsekwencje interpretacji dostownej: wojny na tle
religijnym, przesladowania heretykow, czarownic, przemoc wobec sumien, 3)
Objawienie interpretowane nazbyt dostownie prowadzi do etyki absolutne;j,
z ktdra nie zgadza sie wierzacy i niewierzacy humanizm, 4) krytyka historycz-
no-literacka Biblii wykazuje, miedzy innymi, ze o rzeczywistym zyciu i nauce
Jezusa wiadomo niewiele 1 jest malo prawdopodobne, by uwazat si¢ on za syna
Bozego w dostownym znaczeniu, 5) etnocentryzm idei Objawienia danego
okreslonemu narodowi, w okreslonym miejscu i czasie, 6) postulat pogodzenia
wierzen religijnych z naukowym obrazem ludzkos$ci i $wiata.

Refleksja konczaca

Zadne z dwoch wyzej zarysowanych stanowisk, zaréwno tradycyjno-dostowne,
jak 1 drugie, stosujace pojecie mitu roztamanego, nie dysponuje rozstrzygaja-
ca metoda udowodnienia swojej stusznosci. Wiadomo, ze w sferze przekonan
religijnych i filozoficznych nie jest mozliwy taki eksperyment czy obserwa-
cja, ktore by spor przesadzity, jak to ma miejsce w fizyce czy astronomii.
Dyskusjom filozoficznym 1 religijnym pozostaja bardziej posrednie kryteria
prawdy. W tych dziedzinach ta teoria jest bardziej prawdziwa, ktdrej potencjat
etyczny jest wyzszy, ktéra bardziej inspiruje do checi zycia i budowania, bar-
dziej sprzyja jednoczeniu si¢ ludzkos$ci, pozostaje w lepszej harmonii z wiedza
humanistyczng i naukowa, ktéra teorii rywalizujacej po prostu nie odrzuca,
ale integruje ja w szerszym paradygmacie. Wydaje si¢, ze koncepcja ,,mitu
rozlamanego” lepiej niz teoria interpretacji dostownej czyni zado$¢ tym kry-
teriom. Bardziej sprzyja pokojowi miedzyreligijnemu, tolerancji i dialogowi,
a nie izolacjonizmowi, ktory akcentuje swa wyzszos¢ wobec innych srodowisk,
pozostaje tez w lepszej harmonii z wynikami religioznawstwa poréwnawczego,
krytyki historycznej i literackiej Biblii, z naukowym obrazem $§wiata.

W praktyce jednak omawiana kwestia jest o wiele bardziej ztozona niz
w teorii. Religia to nie tylko wierzenia, ale takze praktyka, czyli rytuaty, $pie-
wy, modlitwy, sakramenty, §lubowania, pielgrzymki. Religia to takze prawda
uczud, intuicji i tej irracjonalnosci, o ktorej Blaise Pascal powiedzial, ze ,,serce
ma swoje racje, ktorych rozum nie zna”. Paradygmat metaforyczny nie ma,
przynajmniej jak dotad, wtasnych praktyk religijnych. Jest to w obecnej postaci
wiara elitarna, bardziej filozoficzna niz religijna. Jesli religia nie ma by¢ spro-
wadzona do filozofii, a zarazem filozofii nie ma by¢ odebrane prawo do krytyki
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religii, to trzeba uzna¢, ze miedzy tymi dwoma podejsciami do Transcendencji
powinien przez nieokreslony jeszcze czas istnie¢ dialog uznajacy ich autono-
mi¢ 1 niezbedno$¢ w systemie cywilizacji.
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Streszczenie

Artykut dotyczy pojegcia mitu roztamanego, nazwanego w ten sposéb przez
niemieckiego teologa i filozofa Paula Tillicha (1886—1965). Teza, jaka si¢
z tym pojeciem wiaze, glosi, ze wszystkie religie, w tym takze chrzesci-
janstwo, postuguja si¢ jezykiem mitycznym, ktory wyraza prawdy moralne
i intuicje metafizyczne, nie za$ obiektywne fakty i stany rzeczy, ktére moga
by¢ przedmiotem wiedzy. Mit roztamany nie oznacza odrzucenia mitu jako
zwyklej nieprawdy, lecz roztamanie na nieprawdg, jaka jest szata opowiesci
pojeta dostownie, i prawdg, jaka jest (aczkolwiek nie zawsze i w réoznym stop-
niu) inspiracja moralna i duchowa. Mit roztamany jest samoswiadomy, ale nie
zostaje zdyskredytowany. W artykule formutuje si¢ sze$¢ racji, ktore moga
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przemawia¢ na rzecz takiego pogladu. Autor uwaza, ze przyjecie opisanego
stanowiska przez spolecznos¢ ludzi wierzacych moze by¢ bardzo trudne, totez
tradycyjny dyskurs wiary, w ktorym artykuty Credo pojmuje si¢ doslownie
(cho¢ z uwzglednieniem poje¢¢ tajemnicy i analogii), trzeba uzna¢ nie za ana-
chronizm, ale za autonomicznego partnera dialogu.



