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Filozofia czlowieka

Lukasz Czajka

Czlowiek jako cierpiace cialo w filozofii
Johna D. Caputo

Piszgcy niniejsze weale nie jest filozofem, nie rozumie sys-
temu, o ile istnieje takowy, o ile jest juz gotow (...). Piszq-
cy niniejsze nie jest ani troche filozofem; jest on poetice et
eleganter pisarzem amatorem, ktory nie ukiada systemow
ani nawet szkicow systemow, nie zapisuje si¢ do systemu
ani nie dopisuje si¢ do niego.

S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie (1982: 6)

Stowa kluczowe: radykalna hermeneutyka, poetvka zobowigzania, ponowoczesne
chrzescijanstwo, J.D. Caputo, J. Derrida, dekonstrukcja etyki, tor-
tury, rabbi Jeszua, niewyrazalnosé¢ bolu

Wprowadzenie

Co pozostato dzi$ z dorobku filozofii postmodernistycznej? Czy filozofia ogtla-
szajaca na swych sztandarach ,kres cztowieka” moze wnosi¢ jaki$ pozytywny
wktad do badan antropologicznych?

Jednym z ostatnich orgdownikoéw mysli postmodernistycznej jest John D.
Caputo, amerykanski filozof, teolog i propagator idei radykalnej hermeneuty-
ki. Swoja intelektualng droge zaczynal od tworczego skonfrontowania mysli
Martina Heideggera i scholastycznej filozofii $w. Tomasza z Akwinu (Caputo
1982). Podejmowat takze proby przezwycigzenia ontoteologicznej metafizyki
przy pomocy mistycznych koncepcji Mistrza Eckharta (Caputo 1986) i Aniota
Slazaka, a pozng mysl Heideggera (Caputo 1993) poddawat procesowi demito-
logizacji, chcac przywrdcic¢ jej zapomniane doswiadczenie faktycznos$ci zycia.
Caputo wchodzac w dialog z dekonstrukcja Jacquesa Derridy sformutowat
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swoj wilasny projekt radykalnej hermeneutyki (Caputo 1987), ktory jest pro-
pozycja jego odpowiedzi na postmodernistyczny zwrot w filozofii. Natomiast
w kulminacyjnym momencie swojej intelektualnej dziatalno$ci amerykanski
hermeneuta eksponowal religijny wymiar pism Derridy (Caputo 1997) oraz
przedstawit zarys dekonstrukcjonistycznej wersji postsekularyzmu, ktory przy-
bral forme teologii stabego Boga (Caputo 2000).

Moim celem jest ukazanie zarysu radykalno-hermeneutycznej filozofii
cztowieka. Nie moge tego uczyni¢ bez wkroczenia na obszar filozofii praktycz-
nej, ktérej zadaniem jest opisanie relacji miedzyludzkich. Dla Caputa filozofia
praktyczna nie przybiera formy uniwersalnego systemu etyczno-polityczne-
go, lecz bardziej poetycznego pisarstwa, ktore nakierowuje swoja uwage na
osobliwosci (singularities) wydarzajace si¢ w trakcie zmagan z codziennoscia
i odpowiada na wezwanie moralnego zobowigzania wobec cierpigcych ciat. To
wlasnie cztowiek jako cierpigce ciato jest najwazniejszym tematem radykalno-
hermeneutycznej refleksji nad ludzka egzystencja.

Czlowiek w sytuacji radykalno-hermeneutycznej

Hermeneutyka i metafizyka prezentuja dwa odmienne podejscia do kwestii
poznawania cztowieka i $wiata, w ktorym przyszto mu zy¢. Metafizyka poszu-
kuje interpretacyjnej jednoznacznosci, obiektywnosci poznania, 1 zamyka zycie
w stabilnych ontologicznych strukturach. Hermeneutyka wskazuje na rézno-
rodno$¢ mozliwych interpretacji, podkresla usytuowanie historyczne, kulturo-
we 1 jezykowe ludzkiego poznania oraz opowiada si¢ raczej za stawaniem si¢
bytu niz jego niezmiennos$cig.

Caputo stojac zdecydowanie po stronie hermeneutyki, jednoczesnie radyka-
lizuje jej podstawowe zatozenia. Amerykanski filozof sprzeciwia si¢ postrzega-
niu hermeneutyki tekstu jako teorii oferujacej pewne interpretacyjne narzedzia,
dzigki ktorym mozna wyeliminowa¢ niejednoznacznosci zawitych fragmentow
tekstow wszelkiego typu. Radykalna hermeneutyka nie ma nasladowac trady-
cyjnej hermeneutyki biblijnej, podajacej wlasciwa interpretacje Pisma, ani i$¢
w $lady zaproponowanej przez Leo Straussa metody close-reading (uwazne-
go czytania tekstow pomigdzy wierszami), ktora odkrywa ukryte przestania
zakodowane w klasycznych tekstach filozofii (Strauss 1998: 107—121). Dla
radykalnego hermeneuty kazda lektura tekstu ma by¢ sposobnoscig do rein-
terpretacji wczesniejszych kanonicznych odczytan dzieta i spluralizowania
zawartych w nim sensow.

Jednakze hermeneutyczna aktywno$¢ nie dotyczy jedynie tekstow, lecz
takze rozumienia i interpretowania ludzkiego bycia jako takiego. W tej kwestii
Caputo reaktywuje odrzucona przez péznego Heideggera spuscizng herme-
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neutyki faktycznosci (van Buren 1997: 166—-184). Radykalna hermeneutyka
nie rozpoczyna od ustanowienia jakiej$ niepodwazalnej i fundujacej zasady
arche ani nie ustanawia absolutnego celu, ktéry niczym gwiazda przewodnia
miatby kierowac¢ jej wszelkimi dziataniami. Radykalny hermencuta, starajac si¢
zrozumie¢ siebie i §wiat, w ktorym jest zanurzony, rozpoczyna od ,tu i teraz”
faktycznej egzystencji oraz jest w petni §wiadomy nieodzownosci oddania si¢
interpretacyjnej praktyce!.

Gdy metafizyka chce umiesci¢ ludzka egzystencje w ramach uniwersalnych
stabilizujacych struktur ontologicznych, to radykalna hermeneutyka podkresla
trud zycia pogrgzonego w drzeniu i niestabilno$ci uptywu (flux)?. Flux jest cig-
gla zmiennoscig fizycznego $wiata, ktory w zadnym momencie swego istnienia
nie jest tym samym $wiatem, ktorym byt przed chwila. Jest ptynnym strumie-
niem $§wiadomosci 1 permanentng kreacja ludzkiej tozsamosci. Jest swobodng
zabawa znaczen, sensow, znakow i interpretacji.

Dla Caputa naturalng konsekwencja takiej wizji uptynnionej rzeczywistosci
jest pasja niewiedzy3, o tym kim jestesmy (Caputo 2000: 17). Amerykanski
filozof oponuje przeciwko idei statej i niezmiennej natury ludzkiej*. Z jed-
nej strony kieruje si¢ epistemologicznym sceptycyzmem, ktory powatpiewa
w mozliwos¢ obiektywnego poznania istoty cztowieczenstwa. Z drugiej strony
pozytywne definiowanie natury ludzkiej prowadzi do ograniczania pluralizmu
roznic 1 wykluczania pewnych sposobow bycia. Na to nie moze si¢ zgodzic¢
radykalna hermeneutyka, ktéra ma sceptycznie analizowaé to wszystko, co
uchodzi za naturalne lub oczywiste.

Thomas S. Carlson stusznie dostrzega, ze w przypadku radykalno-herme-
neutycznej filozofii czlowieka mozemy mowic o pewnej antropologii negatyw-
nej, ktora inspirujac si¢ teologia apofatyczna, unika formutowania w pozytyw-
nych kategoriach odpowiedzi na pytanie o to, kim jest cztowiek (Carlton 2010:
151-152). Niewiedza o tym, kim jestesmy, niec ma prowadzi¢ do pograzenia
si¢ W pesymizmie i marazmie, ale ma stanowi¢ sposobno$¢ do przepetione-
go tworczg pasja kreowania samego siebie. Jesli nie wiemy, kim jestesmy, to
musimy jakos siebie kreowac, ale jesli tkwimy w stanie permanentnej autokre-
acji, to wlasnie z powodu tej cigglej zmiennosci nigdy nie mozemy ostatecznie
ustali¢ tego, kim jestesmy.

I Nie ma czystych faktow, sa tylko fakty jako$ juz zinterpretowane. W ten sposob Caputo
rozumie radykalne stowa Nietzschego: ,,nie ma faktow, sa tylko interpretacje”.

2 Metafizyka, afirmujac stabilno$¢ i niezmienno$¢, jest wyrazem sprzeciwu wobec stru-
mienia plynnej rzeczywisto$ci. Radykalny hermeneuta, akceptujac uptyw (flux), poddaje sig¢
przeptywowi (flow), tym samym zanurzajac si¢ w kruchosci i przygodnosci zycia.

3 Tylko niewiedza moze uruchamiaé pasje poznawania.

4 Caputo zamiast podejmowaé problematyke zwigzang z ideg natury ludzkiej, stara sie
przedstawi¢ radykalno-hermeneutyczng sytuacje, w ktorej wydarza si¢ ludzka egzystencja.
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Caputo zamierzatl swojej pierwszej ksigzce prezentujacej zarys radykalnej
hermeneutyki nada¢ tytut ,,Odzyskanie cztowieka” (Caputo 1987: 289). Zre-
zygnowat z niego, gdyz sugerowal on reaktywacje pewnej okreslonej i praw-
dziwej koncepcji cztowieczenstwa, ktora trzeba przywrdci¢ wspotczesnosci,
btakajacej sic pomigdzy btedami. Cztowiek nie ma sobie przypomnie¢ (recol-
lection), kim naprawdg jest, lecz w akcie tworczego powtdrzenia® (repetition)
konstruowa¢ samego siebie.

Cho¢ Caputo bez watpienia zalicza si¢ do obozu postmodernistow, to jed-
nak jego refleksje nad cztowiekiem uruchamia antyczne wyznanie Augustyna
z Hippony, ktory stwierdzat, ze stat si¢ pytaniem dla samego siebie (§w. Augu-
styn 2004: 294). Autor Wyznan odnalazt odpowiedz na to pytanie w stowach
Boga przekazywanych przez religi¢ chrzescijanska. Caputo pozostawia pytanie
otwartym, ciagle zadajac je na nowo z prze§wiadczeniem, ze nie mozna na nie
udzieli¢ ostatecznej odpowiedzi.

Przeciwko etyce

Trudno mowi¢ i pisa¢ o cztowieku bez poruszania zagadnien zwigzanych
z charakterem jego relacji do innych istot zywych®. Koniecznoscig staje sie
wkroczenie w obszar rozwazan etycznych, ale w tym momencie pojawia si¢
dla Caputa problem, gdyz zadaniem do zrealizowania jest wedtug niego mowic¢
o moralnym zobowigzaniu bez etyki. Caputo, deklarujac, ze jest ,,przeciwko
etyce” (Caputo 1993: 1-19)7, formutuje swoj protest wobec idei uniwersalnych
przewodnikow etycznych, ktére dostarczaja ogdlnych schematow wlasciwego
postepowania w kazdej sytuacji. Takie uniwersalne kodeksy etyczne dziataja
usypiajaco, wdrukowujac w nas pewne automatyzmy dzialania, i tym samym
zniechgcajg do indywidualnego oceniania osobliwych sytuacji, z ktorymi przy-
chodzi nam si¢ konfrontowaé¢ w trakcie zmagan z codziennos$cia.

Jednakze nie chodzi o totalne odrzucenie ogodlnych regul postgpowania,
lecz o uczynienie ich bardziej elastycznymi i podatnymi na dopasowywanie

5 W tym momencie wida¢ dtug, jaki Caputo zacigga u Kierkegaarda. Dunski filozof, okre-
slany przez Caputa mianem proto-postmodernisty, dokonat podziatu na przypomnienie i powto-
rzenie. Przypomnienie jest reakcyjnym ruchem wstecz, zwrdceniem si¢ ku prawdzie wyartykuto-
wanej juz w przeszlosci i jej wiernym odtworzeniem. Natomiast powtorzenie jest progresywnym
skokiem w przdd, ktéry paradoksalnie wytwarza to, co powtarza.

6 Nie chodzi tylko o miedzyludzkie relacje, ale takze o stosunek cztowieka do zwierzat
i srodowiska naturalnego. Podczas gdy Bog lub absolutyzowany czlowiek sa Innymi zapisywa-
nymi wielka litera, to zwierzeta i rosliny sa czesto postrzegane jako ,,mali inni”.

7 Amerykanski hermeneuta z ostrozng przychylnoscia spoglada w stron¢ dlugiej tradycji
zapoczatkowanej przez Arystotelesa, ktory podkreslat, ze w ramach filozofii praktycznej nie
mozemy osiggna¢ pewnosci wiedzy rozumianej jako episteme. Etyka bowiem nie jest nauka, nie
oferuje doktadnosci i przewidywalno$ci matematyki, lecz jest pewna madros$cia praktyczna.
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ich do nowych okoliczno$ci, w ktorych musza by¢ stosowane. Osobliwe sytu-
acje8, ktorych dylematow nie da si¢ tatwo rozwigzaé poprzez odwotanie do
tradycyjnych kodekséw etycznych, nie maja by¢ przycinane w taki sposob,
by jako$ dopasowatly si¢ do ogolnych schematdéw postgpowania, lecz to ogol-
ne reguty majg by¢ podatne na reformowanie si¢ pod wptywem konfrontacji
z osobliwo$ciami zycia®.

Proponowana przez autora Radykalnej hermeneutyki postmetafizyczna
refleksja nad moralnoscia ma by¢ przesigknieta przez poetyke zobowigzania
(poetics of obligation) (Caputo 1993: 20-21). Dlaczego Caputo chce, by jego
teksty z zakresu filozofii praktycznej postugiwaty si¢ taka poetyka? W pierw-
szej kolejnosci wazne jest podkreslenie tego, ze nie chodzi o stworzenie kolej-
nego systemu etycznego, lecz o praktykowanie pisarstwa, ktore jest wyrazem
sprzeciwu wobec panujacej niesprawiedliwosci, przemocy i zobojetnienia na
cierpienie. Nie chodzi o tworzenie abstrakcyjnych traktatow z zakresu etyki,
czytanych i rozumianych gléwnie przez akademickich specjalistow, lecz o pro-
ponowanie przepelnionych emocjami manifestow pobudzajacych do dziatania.
Poetyka zobowigzania!® ma si¢ przede wszystkim odwolywaé do emocjonalne-
go porzadku serca (kardia), a nie formalnych argumentow, ktorych poszukuje
rozum. Zagrzewajaca do dzialania retoryka poetyki zobowiazania ma przeko-
nywac, ze sprawiedliwo$¢ nie moze czekac i musi by¢ czyniona tu i teraz.

Jesli poetyka liryczno-filozoficznych dyskursow Caputa chce by¢ glosem
zobowigzania, to zobowigzania do czego? Po pierwsze, zobowigzania do sprze-
ciwu wobec przemocy w jej postaci fizycznej, strukturalnej i symboliczne;.
Po drugie, zobowiazaniem do multiplikowania roéznic. Przede wszystkim jest
jednak zobowiazaniem do u$mierzania bolu cierpiacych cial, gdyz to wtasnie
podczas konfrontacji z ich strapionymi obliczami do§wiadczamy w najbardziej
przemozny sposob faktycznej obecnosci zobowigzania w naszym zyciu.

Zobowigzanie si¢ wydarza, tak po prostu. Zrazu i zwykle jesteSmy juz
w sferze oddzialywania réznorodnych zobowigzan, sposrod ktorych zobowig-
zanie wobec katastrofy wyniszczonego ciala stanie si¢ przedmiotem naszych
dalszych rozwazan.

8 Klasycznym przyktadem takiego osobliwego wydarzenia, z ktorym etyka sobie nie radzi
lub wreez ulega zawieszeniu, jest starotestamentowa opowies¢ o Abrahamie idacym na gore
Moria, by tam ofiarowac swojego syna Izaaka.

9 Na podobny motyw natrafiamy w filozofii nauki Thomasa S. Kuhna. Gdy kanonicz-
ne paradygmaty ,,normalnej nauki” konfrontujg si¢ z problemem lub zagadka, ktérych nie sa
w stanie rozwigzaé, to ich zwolennicy moga wykona¢ dwa ruchy. Po pierwsze, moga starac sig
spacyfikowaé problem poprzez proby takiego jego przeformutowania, by dat si¢ zasymilowaé
w ramach obowigzujacych paradygmatoéw. Po drugie, moga dokona¢ rewolucyjnego przeformu-
towania swoich fundamentalnych teorii, co doprowadzi do ustanowienia nowego paradygmatu.

10 Jednymi z najstarszych przyktadéw takich liryczno-filozoficznych dyskursow przepetnio-
nych stylistyka poetyki zobowigzania moga by¢ ewangeliczne przypowiesci i Kazanie na gorze.
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Zobowiazanie wobec cierpiacego ciala

Kiedy konfrontujemy si¢ z nawiedzajagcym nas wezwaniem zobowigzania? Co
musi si¢ wydarzy¢, by zobowigzanie wstrzasneto nasza autonomig 1 wymusito
podjecie interwencji? Dla Caputa momentem, w ktorym najmocniej dociera do
nas glos zobowigzania, jest zderzenie z ciatem, ktdre cierpi, cuchnie, umiera
lub gnije.

Amerykanski hermeneuta wprowadza bardzo wazne dla jego poetyki zobo-
wigzania rozroznienie na ciato rozumiane jako flesh i rozumiane jako body
(Caputo 1993: 194-196). Ciato jako body jest zdrowym organizmem, zdolnym
do dzialania i emanujacym przejawami zycia. Ideal tak postrzeganego ciata
urzeczywistnia stynna rzezba Michata Aniota, ktora przedstawia atletycznego,
silnego i1 petnego wigoru Dawida. Takie ciato nie jest zrodtem zobowigzania,
lecz jego adresatem. To wtasnie ciato jako hody ma si¢ pochyli¢ nad cierpigcymi
ciatami i przynie$¢ im cho¢by namiastke ukojenia bolu. Natomiast ciato rozu-
miane jako flesh jest organizmem konsumowanym przez najbardziej wyniszcza-
jace choroby, torturowanym w miejscach kazni i wydzielajacym ohydny odor.
To wlasnie ono jest jednym ze zrodet zobowiazania wzywajacego do podjecia
interwencji przerywajacej spirale cierpienia. Przyktadem takiego ciata begdzie
poranione i umeczone katorgg ciato Jezusa przedstawione w filmie Pasjall.

Ciato bedace aktywnym body moze w kazdej chwili, nagle, w mgnieniu oka
przeistoczy¢ si¢ w pasywne flesh, ktore eksponuje sig¢, zaznacza swojg obec-
no$¢, przypomina nam si¢ w takich momentach zycia, w ktérych dotad zdrowy
organizm przestaje sprawnie funkcjonowac. Przypominamy sobie o plucach,
gdy zaczynamy si¢ dusi¢, lub o sercu, gdy doznajemy zawatu. To natychmiast
przywotuje skojarzenia z Heideggerowskim spojrzeniem na porgczne narzg-
dzial2, Takie sprawnie funkcjonujgce narzedzie (np. zegarek na re¢ce) zostaje
w peli wintegrowane w codzienno$¢ naszego bycia-w-§wiecie i nie narzu-
ca nam on swojej w nim obecnosci. Narzedzie eksponuje w sposob wyrazny
swoja obecno$¢ dopiero w momencie, gdy jest zepsute. Dokladnie w ten sam
sposob o swoim istnieniu przypominajg niesprawne narzady naszych ciat.

Cho¢ Caputo podkresla, ze cierpigce, niesprawne lub wrecz martwe ciata
sprawiaja, ze konfrontujemy si¢ z wezwaniem zobowigzania, to jednak nic

I Dzieto Mela Gibsona spotkato si¢ z odrzuceniem ze strony niektorych krytykow filmo-
wych, ktorzy widzieli w tym filmie jedynie brutalne eksponowanie ludzkiego migsa. To wlasnie
cialem sprowadzonym do wulgarnego, biologicznego wymiaru migsistosci najbardziej interesuje
si¢ Caputo.

12 Sprawne ciato wytwarza mlotek, projektujac go w taki sposob, by byt dopasowany do
jego dtoni. W ten sposdb milotek staje si¢ porgcznym narzedziem. Okaleczone ciato, ktore nie
posiada rak, potrafi sprawnie postugiwacé si¢ narzedziami, ktore z jego perspektywy sa absolutnie
niefunkcjonalne, bo nie sa dopasowane do stop lub ust.
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nie moze zapobiec temu, by owe ciala jednoczes$nie nie prowokowaly gnie-
wu, nienawisci i pogardy. Obecno$¢ osoby z niepelnosprawnoscia moze wzbu-
dza¢ moralne zobowigzanie do udzielenia jej pomocy, ale jej stabo$¢ moze
jednoczes$nie prowokowac uczucie pogardy, ktore prowadzi do wyszydzania
i gnebienia os6b z niesprawnymi cialami. Widok zmasakrowanych ciat moze
wzbudza¢ poczucie zobowigzania do ich nalezytego pochowania, ale nawet
martwe cialo moze nadal wzbudza¢ nienawis¢ i sta¢ si¢ celem brutalnych ata-
kéw. Przyktadow takiej wrogosci wobec martwego ciata mozemy doszukaé
si¢ w roznych kulturach i epokach historycznych. Taka nienawi$¢ widzimy
w postepowaniu Achillesa, ktory targa wzdluz muréow Troi ciato Hektora.
Podobny los spotkal amerykanskich pilotow, ktorych helikopter Black Hawk
zostal zestrzelony w Somalii podczas walk w stolicy kraju, Mogadiszu. Niena-
wi$¢ wobec ciata w niektorych przypadkach moze stanowi¢ probe zagluszenia
dobiegajacego z jego strony moralnego zobowigzania. Zniszczenie, ukrycie lub
zlozenie w anonimowym, zbiorowym grobie ma zaghiszy¢ wezwanie owego
zobowigzania do zaprzestania przemocy!3.

Caputo, dokonujac napigtnowania oprawcoOw ciata, jednoczesnie wskazuje
szlachetne przyktady kobiecych bohaterek, ktore odpowiadajac na zobowia-
zanie dobiegajace z otchtani zgladzonego ciata, zostaty jego opiekunczymi
strazniczkami (Caputo 1993: 166—174). Pierwsza strazniczka ciata rzuconego
na pozarcie zwierzetom jest Antygonal4, ktora pilnuje zmasakrowanych zwlok
swojego brata Polinejkesa. Antygona nie wypowiada wojny, lecz troszczy sig¢
o jej ofiary. Nie zabija ciala, lecz chce je pochowaé. Witasnie z tych powo-
doéw zostaje pochowana zywcem. Zydowskimi odpowiedniczkami Antygony s
nowotestamentowe kobiety, ktore towarzyszyly Jezusowi podczas jego kazni
i przybyly do grobu, by pielegnowac ztozone w nim ciato. Ich modlitwa byt
lament, ktéry nie pozwalat zapomnie¢ o cierpieniu zadanym ciatu.

Caputo parafrazujac stowa Nietzschego z Poza dobrem i ztem (Nietzsche
2005: 5) pyta: czy zobowigzanie jest kobieta? Jesli tak, to jest kobieta ,,zydo-
grecka”!5, ktora jest strazniczka ciata i towarzyszka jego cierpienia.

13 Jednakze nawet cialo, ktdre zostato usuniete z pola widzenia ludzkich oczu, moze powro-
ci¢ jako widmo nawiedzajace swoich oprawcow, co podkreslat w swojej Zagltadzie domu Ushe-
row Edgar Allan Poe (2009: 38-58).

14 Takze Andrzej Horubata w swoich publikacjach z zakresu krytyki teatralnej przywotat
postaé Antygony w odniesieniu do osob domagajacych si¢ prawdy o losie cial ofiar katastrofy
w Smolensku oraz wszystkich tych, ktérzy z uporem poszukujg ukrytych w zbiorowych grobach
cial ofiar komunistycznego rezimu (Horubata 2012: 49).

15 Termin ,,Zydogrek” (Jewgreek) pochodzi z ksigzki Jamesa Joyce’a. Caputo uzywa tego
sformutowania podkreslajac poligenez¢ intelektualnych tradycji Zachodu, a w odniesieniu do
poetyki zobowigzania wskazuje, ze jej zrodta bija w Atenach i Jerozolimie.
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Cialo, ktore staje si¢ bolem!©

Czlowiek bedacy ciatem zanurzonym w ogromie cierpienia uzyskuje absolutng
pewnos¢ co do realnosci swojego bolu. Mie¢ bol, to mie¢ pewnos¢. Tu nie
ma miejsca na sceptycyzm i watpliwosci. Jednakze pewnos$¢ bolu przystuguje
jedynie mojemu subiektywnemu doswiadczaniu jego intensywnosci. Mo6j bol
spoczywa w krypcie mojego ciala, dlatego jego realno$¢ lub intensywnos$¢
moze wzbudza¢ watpliwosci 0sob trzecich, ktdrym nie moze przystugiwaé bez-
posredni wglad w intymne do$wiadczenie mojej cielesnosci. Niewiara innych
w realno$¢ mojego bolu moze wptywac na zwigkszenie si¢ jego intensywnosci,
co wskazuje na potrzebe zachowania przez osoby wchodzace w kontakt z cier-
piacymi ciatami nalezytej wrazliwosci, solidarno$ci i zaufania poktadanego
w stowach wyrazajacych cierpienie.

To wiasnie wyrazenie naszego bolu przy pomocy jezyka okazuje si¢ bardzo
trudnym zadaniem. Jak bowiem przyodzia¢ w stowa nasz subiektywnie odczu-
wany bol i tym samym uczyni¢ go intersubiektywnie komunikowalnym? Bol
jest jednym z tych aspektow ludzkiego zycia, ktory stawia jezykowi potezny
opor. Elaine Scarry w swoim studium nad cialem doznajacym bolu powoluje
si¢ na stowa Virginii Wolf, ktora stwierdzita, ze jezyk angielski potrafi opisac
egzystencjalne rozterki Hamleta lub traumatyczno$¢ tragedii Krola Leara, ale
nie potrafi znalez¢ stow, by wyrazi¢ doswiadczenie fizycznego bolu glowy
(Scarry 1985: 4).

Rysunek 1. Rysunek pochodzi z mangowe;j serii horroréw Hellstar Remina,
autorstwa Ito Jungi.

16 ' W tym podrozdziale korzystam z ustalen Elaine Scarry, ktorej badania nad cierpigcymi
ciatami stanowig jedna z inspiracji dla rozwazan Caputa (Scarry 1985).
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Najoczywistszym sposobem ekspresji silnego bolu fizycznego jest prze-
razliwy krzyk. Jednakze okropny krzyk wydobywajacy si¢ z glebi cierpiacego
ciata nie jest jeszcze wyrazeniem bdlu na poziomie jezykowym. Krzyk jest
raczej blizszy zwierzecemu sposobowi ekspresji odczué. Mozemy przeniesé
krzyk w sfer¢ jezykowa poprzez dokonanie proby jego zapisania. Dobrym
punktem odniesienia mogg by¢ powiesci graficzne lub popularne komiksy,
ktorych autorzy staraja si¢ wyrazi¢ pochwycony krzyk w statycznosci graficz-
nych znakéw. Oto zaledwie kilka takich prob zapisania krzyku cierpienia: Ah!
Ahhhhhhhh! Aaaachh!, Unnh! Hnnghh! Eeeiiigghhh!

Na przytoczonych powyzej przyktadach wida¢ wyraznie, jak bardzo jezyk
jest nieporadny w swoich podejsciach do ekspresji bolu. Jednakze fizyczny bol
nie tylko stawia opor jezykowi, lecz moze by¢ wrecz czynnikiem, ktory doko-
nuje destrukcji jezyka. Potworny bol doznawany przez torturowanego cztowie-
ka sprawia, ze taka osoba cofa si¢ do stanu egzystencji pre-jezykowej. Gdy
wyniszczone ciato nie moze juz uzywac stow, to jedynym sposobem ekspresji
wewnetrznych przezyé pozostaje wydobywanie z siebie odglosu jekow, char-
czenia lub rzezenia. W ten sposob bol niszczy mozliwos¢ jezykowej ekspresji
i komunikacji.

Ofiarg bolu pada nie tylko jezyk, ale takze §wiat, w ktorym zyjemy, a ktory
traci dla nas wszelkie znaczenie. Swiat torturowanej osoby ulega radykalnemu
zawezeniu. Na poczatku katorgi swiat osoby poddawanej torturom konczy si¢
na $cianach miejsca kazni. Wraz z intensyfikacja doznawanego bolu zerwaniu
ulegajg wszelkie wiezi tgczace osobe torturowang ze swiatem. Doswiadczajac
ogromnego cierpienia zapadamy si¢ w siebie, a nasze zmysty i umyst koncen-
trujg sie wylacznie na bolu. W ten sposob swiat zewnetrzny ulega destrukcji
i przestaje si¢ liczy¢.

Pomimo licznych trudnosci z wyrazaniem bolu poprzez medium jezyka
nie mozna porzuci¢ prob ich przezwyci¢zania, ktore moga by¢ motywowane
przynajmniej dwoma waznymi powodami. Pierwszy zwigzany jest z moralnym
zobowigzaniem do $§wiadczenia o losie przesladowanych osob. Ofiary, ktore
doznawaly tortur i odczuwaja w sobie palaca potrzebg $wiadczenia o ogro-
mie zla, ktore je dotkneto, musza szturmowac granice jezyka, by zachowujac
powage, odda¢ groz¢ swoich przepetnionych bolem doswiadczen. W takich
przypadkach bol przekuty w stowa stuzy wyrazeniu sprzeciwu wobec obecno-
$ci zta w $wiecie. Drugi powod wiaze si¢ ze stricte medycznym podejsciem do
bolu jako przejawu choroby. Konieczno$¢ precyzyjnego okreslenia typu i nate-
zenia bolu to kluczowy element procesu diagnostycznego. Dokladne nazwanie
rodzaju bolu przez pacjenta moze przys$pieszy¢ proces wdrazania wlasciwej
procedury terapeutycznej. Wilasciwe rozpoznanie dolegliwosci po charaktery-
stycznym dla niej typie bolu jest kwestia najwyzszej wagi, gdy lekarze nie
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dysponujg fachowg aparatura mogaca zidentyfikowac rodzaj choroby, na jaka
cierpi pacjent.

W takich przypadkach ponownie przed nami pojawia si¢ kluczowe pyta-
nie filozofii o charakter relacji jezyka do $wiata. Na ile adekwatnie dyskursy
jezykowe moga opisywac rzeczywisto§¢? To pytanie w rozwazanym medycz-
nym kontekscie przybiera na wadze, gdyz nie mamy tu do czynienia z zaba-
wa poetycznymi metaforami literatury, lecz z absolutnie powazng gra o zycie
pacjentow. Niewlasciwe nazwanie wlasnego bolu przez pacjenta moze zaowo-
cowac btedng diagnoza i zastosowaniem nieskutecznej kuracji lecznicze;.

W tym temacie problematyczny staje si¢ postulat postmodernistyczny glo-
szacy potrzebe cigglego multiplikowania wszelkich interpretacji i odrzucenie
realistycznego!” podejécia do relacji jezyk—rzeczywistos¢. Choé¢ nigdy nie
mozemy przesta¢ funkcjonowa¢ w ramach hermeneutycznej sytuacji skazu-
jacej nas na koniecznos$¢ zaposredniczenia poznania przez jego interpretacje,
to mimo tego diagnostyczna potrzeba prawidlowego nazwania przezywanego
boélu wymaga od nas wzmozenia wysitkow, ktorych celem begdzie mozliwie
jak najdoktadniejsze przyleganie stow do opisywanych przez nie zjawisk. Afir-
mowana przez Caputa swobodna gra znakow na polu diagnostyki medycznej
moze si¢ okaza¢ praktyka bardzo ryzykowng i przynoszacg stabe efekty. Star-
cia roznych interpretacji nie da si¢ uniknaé, ale zamiast skupia¢ si¢ na ich
komplikowaniu, nalezy prébowac je precyzowac.

kksk

Poruszajac problematyke zwigzang z przezywaniem bdlu nie sposob pomi-
na¢ kwestii porownania bolu fizycznego i duchowego!®. Duchowym cierpie-
niem jest egzystencjalny Weltschmerz Wertera, paryski spleen Baudelaire’a
lub trwoga zycia, ktore utracito swoj sens. Takie cierpienie wcale nie musi
by¢ postrzegane jako co$ negatywnego i zastugujacego na zwalczanie. Wielu
poetow dekadentyzmu (Baudelaire, Rimbaud, Verlaine, Korab-Brzozowski)
afirmowato swoje egzystencjalne cierpienie, dopatrujac si¢ w nim przejawow

17 Diagnostyka medyczna musi funkcjonowa¢ w ramach realistycznego podejécia do relacji
jezyk—rzeczywistos¢. Lekarz musi przyjaé, ze formutowane przez pacjenta jezykowe ekspre-
sje przezywanego przez niego bolu (np. bdl palacy, pulsujacy lub promieniujacy) adekwatnie
odzwierciedlaja wewngtrzne stany w jego ciele. To moze doprowadzi¢ do zidentyfikowania
choroby (po charakterze bolu) i zastosowania skutecznego leczenia. Jezeli lekarzowi i pacjen-
towi uda si¢ skutecznie potaczy¢ sfere jezykowa z ontologicznym wymiarem rzeczywistoscei,
to wspdlnie moga osiagnac pozytywny efekt koncowy, jakim jest interwencja transformujaca
rzeczywisto$¢ (przejscie od stanu chorobowego do wyzdrowienia ciata).

18 Trudno mowi¢ o cierpieniu ducha bez cierpigcego ciata. Egzystencjalne kryzysy znaj-
duja swoje odzwierciedlenie w stanach ciata. To wtasnie reakcje ciata (drzenie gtosu, pocenie,
zaczerwienienie twarzy, martwe spojrzenie) zdradzaja chorobe ducha.
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wyzszego czlowieczenstwa, charakterystycznego dla przedstawicieli duchowe;j
arystokracji, ktoéra pogardzata prymitywnym stylem zycia filistrow. Bol egzy-
stencjalny, owa swoista choroba ludzkiego ducha, moze by¢ wrecz postrzega-
ny jako warunek konieczny dla owocnej artystycznej tworczosci, rodzacej si¢
z bolu nadwrazliwej duszy.

Podczas gdy bol egzystencjalny moze sta¢ si¢ obiektem afirmacji, to bol
fizyczny (poza skrajnymi patologicznymi przypadkami) jest przede wszystkim
zwalczany i unikany!®. Niejako w kontrze do takiego spojrzenia na bol fizycz-
ny trzeba przywota¢ poglad Ernsta Jingera2Y, pochodzacy z jego wojennych
pism. Dla Jiingera bol fizyczny doznawany na froncie stanowi czynnik hartu-
jacy charakter, ktory ostabia si¢ w okresach pokoju i dobrobytu. Jednak takze
w tym przypadku nie chodzi o afirmacje cigglego trwania w bolu, lecz o jego
przetrwanie i przezwycig¢zenie, prowadzace do umocnienia ducha.

Caputo, koncentrujagc swoje pisma z zakresu filozofii praktycznej na tema-
tyce fizycznego bolu zadawanego cialu, dokonuje takiego wyboru z przynaj-
mniej jednego waznego powodu. Obawia si¢ on, Ze pograzenie w egzysten-
cjalnych bolach moze przestoni¢ nam widok na obecno$¢ w §wiecie ogromu
fizycznego cierpienia. Bol duchowy moze sta¢ si¢ anestetykiem, ktory czyni
nas niewrazliwymi na cierpienia sponiewieranych cial. Podejmujac ten temat
Caputo formutuje krytyczne uwagi wobec Heideggerowskiego spojrzenia na
fenomen ,,zamieszkiwania” (Heidegger 2007: 139—157). Dla niemieckiego filo-
zofa problem z zamieszkiwaniem nie dotyczy w pierwszej kolejnosci kwestii
posiadania wtasnego domu, lecz nieumiejetnosci poetycznego zamieszkiwania
swiata2!l, ktore polega na pielegnowaniu w naszym zyciu przejawow Heideg-
gerowskiej czwomi (Geviert), rozumianej jako jednos¢ 4 elementéw: nieba,
ziemi, istot boskich i $miertelnych.

W opinii Caputa, w filozofii Heideggera po odrzuceniu hermeneutyki fak-
tycznosci dokonat si¢ zwrot ku esencjalizacji (Caputo 1993: 118-130) jego
mys$lenia. Zamiast wstuchiwa¢ sie w glos cierpiacych ciat autor Przyczynkow
do filozofii wolal nastuchiwa¢ glosu Bycia. Egzystencjalny kryzys zwigzany
z wycofaniem si¢ Bycia sprawil, ze Heidegger koncentrowal si¢ na nieumie-

19 Bol egzystencjalny stosunkowo tatwo skry¢ ,,w sercu na dnie” (Korab-Brzozowski 1978:
49), co utrudnia przybycie z pomocg w odpowiednim czasie. Natomiast osobie doswiadczajacej
silnego bolu fizycznego trudno skry¢ swoje cierpienie, a to moze prowadzi¢ do prob usuwania
obecnosci cierpigeych chorych ze sfery publicznej, dokonywanych w imi¢ kultu zdrowia i mto-
dosci.

20 Caputo wskazuje na obecno$¢ przytoczonego motywu z tworczosci Jingera w filozofii
wezesnego Heideggera z jego nazistowskiego epizodu (Caputo 1993: 52-56).

21 Poetycznie mieszkajg gospodarze gorskiej chaty w Schwarzwaldzie, ktorzy zyja zgodnie
z naturalnymi cyklami przyrody (element nieba), z szacunkiem odnosza si¢ do zasoboéw $rodo-
wiska naturalnego jako Zrédet pozywienia (element ziemi), oraz przechowuja w domu kotyske,
trumng (element $miertelnych) i Swigte obrazy (element ,,boskich”).



www.czasopisma.pan.pl &IIJ www.journals.pan.pl
<

436 Lukasz ékzajka

jetnosci poetycznego zamieszkiwania $wiata, jednoczesnie zbywajac kilkoma
stowami ogromny problem bezdomnos$ci w powojennych Niemczech. Nie czas
poetyzowaé o czworni, gdy tak wielu $miertelnych marznie §pigc na ziemi,
pod gotym niebem, przy milczeniu ,,boskich”.

Czlowiek imieniem Jeszua
jako poeta zobowiazania

Caputo poszukujac osobliwych poetow zobowigzania przywoluje postac
zydowskiego rabbiego Jeszui?2. Amerykanski hermeneuta przepisuje na nowo
znany fragment z Ewangelii $w. Marka (Mk 3, 1-6), w ktérym Jezus dokonuje
uzdrowienia w szabat (Caputo 1993: 146-150). W wersji Caputa rabbi Jeszua
stajac przed obliczem surowych straznikéw uniwersalnego i nieugi¢tego Prawa,
domaga si¢ uczynienia sprawiedliwo$ci. Jeszua dokonujgc w szabat uzdrowie-
nia cierpigcego ciala chorego z uschnietg reka dopuscit si¢ przekroczenia, zde-
konstruowania obowigzujacego prawa w imi¢ sprawiedliwosci. Takie przekro-
czenie prawa nie ma oznaczac jego absolutnego odrzucenia i zniszczenia, ale
ma stuzy¢ podkresleniu potrzeby otwarcia prawa na mozliwosci jego reformo-
wania, wywolanego konfrontacjg z nowymi zyciowymi sytuacjami. Straznicy
religijnego Prawa tego nie rozumieli 1 uznawszy Jeszu¢ za anarchizujgcego
buntownika skazali go na ukrzyzowanie. Ten, ktory odpowiadat na wezwania
cierpigcych cial, sam stal si¢ jednym z nich. Jego pelne wigoru ciato (hody)
z triumfalnego wjazdu do Jerozolimy i epizodu wyrzucenia kupcow ze Swiaty-
ni przeistoczylto si¢ w ciato (flesh) obitego ,,ludzkiego migsa”, ktore uwiecznit
Michat Aniol tworzac swojg Pietg.

Caputo podkresla, ze atutem chrze$cijanstwa, ktory wyrdznia je sposrdd
innych religii $wiata jest to, iz zbawiciel w chrzescijanstwie nie przyjmuje
oblicza poteznego Boga gromigcego wladcow tego swiata, lecz jest Bogiem
poranionym i zameczonym na $mier¢, ktorego jedyna sitg byla sita bezsilno-
§ciz3. Dla chrzescijan Bog stat sie cierpiagcym cialem potrzebujacym towa-
rzyszy jego bolu i strazniczek jego grobu. Wiasnie w tym aspekcie, zdaniem
Caputa, ujawnia si¢ geniusz chrzescijanstwa.

Cho¢ ponowoczesna religijno$¢ Caputa jest odlegta od chrzescijanskiej
ortodoksji, to w dwa wyjatkowe dni w roku praktykujacy poetyke zobowigza-
nia i tradycyjna etyke chrzescijanska spotykaja si¢ w tych samych miejscach.

22 Chodzi oczywiscie o Jezusa z Nazaretu. Caputa uzywa jego aramejskiego imienia, by
oddzieli¢ swoja opowies¢ o Jeszui jako poecie zobowigzania od ortodoksyjnej narracji o Jezusie
Chrystusie, ktory jest fundamentem hierarchicznego systemu wielu chrzescijanskich kosciotow.

23 Chodzi oczywiscie o moc, jaka posiada przebaczenie, ktore dokonuje przemiany serca
(metanoia).
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W Wielki Piatek stojac pod krzyzem przezywaja kazn Jezusa24, a w Wielka
Sobote czuwaja przy grobie, w ktorym spoczywa wyniszczone ludzkie ciato.

Ponowoczesny homo religiosus

Radykalno-hermeneutyczna filozofia Caputa jest efektem spotkania dwoch tra-
dycji intelektualnych: judeochrzescijanskiej i postmodernistycznej. W wyniku
ich zderzenia dochodzi do obopdlnej inspiracji. Biblijna ortodoksja zostaje
zdekonstruowana, a postmodernizm odkrywa na nowo idee gtoszone przez pre-
nowozytnych teologow i filozoféow religii. Caputo uzupetia chrzescijanstwo
$w. Pawla, Akwinaty, Eckharta o watki zaczerpnigte z profetycznej dziatalno-
$ci proroka Amosa, ktorego glos byt zapowiedzig zaprowadzenia panowania
sprawiedliwos$ci. Dla tworcy radykalnej hermeneutyki glownym posrednikiem
laczacym postmodernizm z tradycjg biblijng byt Emmanuel Lévinas. To on,
formulujac projekt etyki jako pierwszej filozofii, powotywat si¢ na starotesta-
mentowe zobowigzanie wobec ,,wdow, sierot i obcych przybyszow”. Dzigki
temu jego zanurzona w judaizmie filozofia stata si¢ silng inspiracja dla post-
metafizycznej poetyki zobowigzania Caputa.

Postmodernizm, ktory po rewolucjach roku 1968 stat si¢ niemalze filozoficz-
ng moda, dzi$ sprawia wrazenia bycia zepchnigtym do glebokiej defensywy?25,
a nowa moda w filozofii stato si¢ odwotywanie do perspektywy proponowane;j
przez neuronauke. Trudno jednak jednoznacznie oglosi¢ koniec postmoderny,
gdyz wiele z jej postulatow i hasel, takich jak multiplikowanie réznic, osta-
bianie tozsamosci czy tez rozbijanie jednosci tradycji, to nadal niepodwazalne
oczywistosci dla wielu wspotczesnych myslicieli, ktorzy nie okresliliby siebie
mianem reprezentantdw postmodernizmu.

Najwigkszym wkladem Caputa do dorobku filozofii ponowoczesnej jest jej
otwarcie (dokonane w duchu postsekularyzmu26) na idee przekazywane przez
tradycyjne kulty religijne, ktore byty zdecydowanie zwalczane przez o$wie-

24 Roznica jest taka, ze dla Caputa umiera wyjatkowy cztowiek (wzigty przez swoich
uczniéw za Boga), domagajacy si¢ sprawiedliwosci poeta zobowigzania, a dla ortodoksyjnych
chrze$cijan umiera sam Bog.

25 Nawet przedstawiciele radykalnej mysli lewicowej wyrzekli si¢ filozofii postmoderni-
stycznej uznajac, ze jej nawolywanie do permanentnej rewolucji w mysleniu odpowiada kapita-
listycznej logice ciaglego wprowadzania na rynek nowych produktéw. W strukturalnej krucho$ci
fundamentéw kapitalistycznego systemu dopatrzyli si¢ afirmowanej przez postmodernizm przy-
godnosci. Dlatego tacy krytycy kapitalizmu jak Zizek i Badiou dokonali zwrotu ku uniwersali-
zmowi, ktory byl zawsze przez postmoderng egzorcyzmowany.

26 Dekonstrukcjonistyczny postsekularyzmu Caputa nalezy odr6zni¢ od postsekularyzmow
prezentowanych przez wspotczesnych apologetow chrzescijanstwa (np. Dinesh D’souza), rady-
kalnych lewicowcow (Zizek, Badiou) i Habermasa, ktory swoj postsekularyzm formowat w roz-
mowach z kardynatem Josephem Ratzingerem.
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ceniowych modernistow. W jego ujeciu radykalna hermeneutyka i religijnie
interpretowana dekonstrukcja2’ nie maja by¢ najbardziej ekstremalnymi wer-
sjami teologii $§mierci Boga, ktore wbijajg ostatni gwozdz do trumny. Caputo
traktuje bowiem nietzscheanska deklaracje o $mierci Boga jako zapowiedz
konca panowania metafizycznej idei Boga, co ma stanowi¢ sposobnos¢ do
zaproponowania nowych wzoré6w myslenia o boskosci i religii.

Jakie sg jednak efekty takiego bliskiego powigzania postmodernizmu i tra-
dycyjnych religii? Czy postmodernizm odnawia chrzescijanstwo i wydobywa
na powierzchni¢ skryte za dogmatami i hierarchicznymi strukturami radykal-
nie egalitarne oblicze chrzescijanskiej wspolnoty przesigknigtej nakazem bez-
warunkowej mitosci kazdego blizniego? Czy tez kolonizuje chrzescijanstwo
i importuje do niego obce mu idee?8, sprawiajace, ze ulega ono radykalnej
transformacji? Dla Caputa paradoksalna logika Krolestwa Bozego, ktora przy-
biera forme $wigtej anarchii (sacred anarchy) jest brama otwierajaca chrze-
Scijanstwo na idee postmodernizmu. Zupetnie inng opini¢ w tej kwestii repre-
zentowal Gilbert Keith Chesterton (Chesterton 2004: 219-247), ktory gloszac
swoje radykalne i kontrowersyjne tezy (sam Bog na krzyzu przez moment byt
ateistg; tylko Bog moze by¢ prawdziwym buntownikiem przeciwko samemu
sobie) pokazywat, w jaki sposob ewangeliczne paradoksy umacniaja nauczanie
chrzescijanskiej ortodoksji, a nie toruja droge dla zliberalizowanych wersji
religii.

Poki co ruchy religijne?® oparte na ponowoczesnej wierze bez religii3?
pozostaja niewielkimi wspolnotami, ktore starajg si¢ wywalczy¢ dla siebie
miejsce na duchowej scenie wspotczesnosci. Mimo wysitkow wielu propa-
gatorow postmodernizmu okazuje si¢, ze wielkie opowiesci, ktore powstaly
W starozytnos$ci, przemawiaja bardziej do serc i umystow ludzi przepetnionych
pasja wiary niz wspolczesne dyskursy liberalnych teologow.

Cho¢ postmoderna nie cieszy si¢ juz takim uznaniem, jak jeszcze do nie-
dawna, a ponowoczesne chrzescijanstwo napotyka nieprzychylnos¢ ciagle

27 Zdecydowanym krytykiem takiego podejscia do dekonstrukcji jest mtody szwedzki filo-
zof Martin Hagglund. Odrzuca on wszelkie interpretacje gloszace, iz w poznych pismach Der-
ridy dokonat si¢ ,,zwrot religijny”. Jego zdaniem dekonstrukcja caty czas pozostaje wierna idei
radykalnego ateizmu (Hagglund 2008: 107-163).

28 Podobny spor toczy si¢ o status teologii wyzwolenia. Czy dokonuje ona przywrdcenia
zmarginalizowanego obrazu Jezusa postrzeganego jako rewolucjonista domagajacy si¢ sprawie-
dliwosci spotecznej dla grup wykluczonych? Czy tez teologia wyzwolenia jest marksizmem,
ktory podszywa si¢ pod chrzescijanstwo i instrumentalizuje ewangeliczne przestanie do wia-
snych celow?

29 Przyktadem takiej ponowoczesnej wspolnoty religijnej moze by¢ pdinocnoirlandzka
grupa Icon z Belfastu (Caputo 2007: 129-138).

30 Caputo jest najwybitniejszym interpretatorem koncepcji ,religii bez religii” (religion witho-
ut religion), ktéra w swoich pdéznych pismach zaproponowat Derrida (Caputo 2001: 109-141).
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dominujgcych grup religijnych tradycjonalistow i racjonalistycznych ateistow,
Caputo oraz jego zwolennicy kontynuuja swoja duchowa droge, z uporem
powtarzajac stowa Lutra: ,,Hier stehe ich, ich kann nicht anders” (,,Tutaj stoje,
inaczej nie mogg”).
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Streszczenie

Celem artykutu jest przedstawienie podstawowych poje¢ refleksji Johna
D. Caputo nad kondycja ludzkg zanurzong w ponowoczesnej sytuacji. Moja
rekonstrukcja skupia si¢ na zagadnieniach cierpigcego ciata, poetyce zobo-
wigzania i problemach niewyrazalno$ci bolu. W artykule staram si¢ ukazac,
jak z dekonstrukcji etyki wyradza si¢ nowy typ filozofii praktycznej, skon-
centrowanej na zobowiazaniu bez etyki — a to znaczy bez metafizycznego lub
transcendentalnego ugruntowania.



