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Po II wojnie $wiatowej az do roku 1948 Jan Patocka pracowat jako docent
na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Karola w Pradze i na Wydziale
Pedagogicznym Uniwerstytetu Masaryka w Brnie. Wykladat przede wszyst-
kim histori¢ filozofii antycznej, wydat kilka pism (Prehledné déjiny filosofie,
1945; Predsokraticka filosofie, 1946, Sokratés, 1947; Platon, 1947; Aristote-
lés, 1949) i opublikowal szereg artykutdw. Wsrod nich sg dwie prace z 1946
roku, poswigcone T.G. Masarykowi: Masaryk a nase dnesni otdzky i Masaryk
véera a dnes!

Po roku 1945, w obliczu zupetnie nowej sytuacji, do Masaryka (1850-1937),
profesora filozofii na praskiej uczelni (od 1882 r.), a w latach 19181935 pie-
rwszego czechostowackiego prezydenta, wracato wielu czeskich myslicieli.
Dla Jana Patocki dzielo Masaryka bylo tematem zycia. Poczawszy od prac
przedwojennych (na przyktad Masarykovo a Husserlovo pojeti duchovni krize
evropského lidstva, 1937), az po studia o Masaryku z roku 1976 (Pokus o ces-
kou narodni filozofii a jeho nezdar i Kolem Masarykovy filozofie nabozenstvi,
pierwszy raz w samizdacie w 1977 r.) Patocka okazywat filozofii Masaryka
nalezyty szacunek, ale jednoczes$nie przystepowat do niej krytycznie. W okre-
sie powojennym dzieto Masaryka postuzyto Patocce jako przyczynek do uwag
o kryzysie nowoczesnego cztowieka, o sensie zycia ludzkiego i o jego meta-
fizycznej dymensji. Zwlaszcza drugi wspomniany artykut, Masaryk viera

U Masaryk a nase dnesni otazky , ,Ktestanska revue® 13, 1946, ¢. 2, s. 35-38 i Masaryk
véera a dnes, ,,Nase doba“ 52, 1946, ¢. 7, s. 302-311. Por. J. Patocka: Cesi I, Sebrané spisy sv.
12, Praha: Oikuméne 2006. Brak polskiego przektadu.
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a dnes (1946), zajmuje si¢ przestaniem dla wspotczesnosci doktadniej. Wraca
do ksiagzki Svétova revoluce?, ktora w dziele Masaryka zajmuje szczegdlne
miejsce — wyszla bowiem jako ostatni druk zwarty Masaryka w roku 1925,
a zarazem jest szerokim przegladem dziatan na uchodzctwie za I wojny $wia-
towej w latach 1914-1918, ktory obejmuje tez teoretyczne uwagi o demokra-
cji. Jan PatoCka uwaza Svétovou revoluci za probe catkowitego, wyraznego
i wiernego wyartykutowania catosci, probe, ktora po I wojnie $wiatowej byta
optymistyczng odpowiedzia na wszystkie podstawowe kwestie egzystencjalne.
Pod koniec lat 30. demokratyczny $wiat stanagt jednak w obliczu glgbokiego,
gospodarczego 1 moralnego kryzysu, ktory przyniost kolejng wojne $wiatows,
a po niej nowe relacje spoteczne. W tej sytuacji postawa Masaryka i jego filo-
zofia nowoczesnych dziejow wydaje si¢ by¢ juz pokonana, wydaje si¢, ze jest
juz tylko historia, a nie zywa cz¢$cia dnia dzisiejszego. Nowe czasy przynosza
nowe kwestie, ale dzi§ raczej powracaja pytania o podstawy kryzysu wspo-
Iczesnego cztowieka i o mozliwosci jego rozwigzania. Jan Patocka ocenit sto-
sunek Masaryka do poszukiwan sensu zycia, ktdrego rozumienie przekracza,
transcendentuje rzeczywisto$¢, wszystko, co $wieckie, i uzasadnia cztowie-
czenstwo czyms$ innym niz jedynie materialnymi relacjami.

Co wigcej, filozofia Masaryka ma, wedtug Jana Patocki, niezmienne zna-
czenie dla zachowania metafizycznego jadra czlowieczenstwa, tak samo jak
wspotczesna filozofia nie jest jedynie reakcja na spoteczng sytuacje, ,,ale jed-
noczesnie jest dowodem silnej woli wspodtczesnego cztowiecka mowic jasno
0 potrzebie sensu ostatecznego‘.

Jan Patocka pyta, jakie sg podstawy kryzysu wspotczesnego cztowieka i za
pomocy jakich srodkéw moze by¢ on rozwigzany: czy kryzys ma charakter tylko
spoteczny i ekonomiczny, czy etyczna niepewnos$¢ wspotczesnego cztowieka
jest jedynie zjawiskiem, ktore doprowadzito do upadku spoteczenstwa burzu-
azyjnego 1 czy nowy porzadek spoteczny jest dla jednostki dostatecznym
wsparciem. Dla Jana Patocki takie pytania to pytania o istot¢ czlowieka, pyta-
nia metafizyczne: ,,Pytanie mozna formutowac jeszcze tak: czy jest cztowiek
bytem wylacznie spotecznym, tzn. wystarczy mu zywot w spotecznosci i dla
spotecznosci, aby go catkowicie absorbowat i odpowiadal na wszystkie jego
podstawowe potrzeby, czy tez ma cztowiek z zasady zwiazek z plaszczyzng
metafizyczng, z czym$ przekraczajagcym rzeczywisto$¢ tego Swiata?*4

2 Polskie wydanie: T.G. Masaryk, Rewolucja swiatowa, przet. W.M. Koztowski, Instytut
Wydawniczy W. Renaissance, Warszawa—Poznan—Krakow—Lwow—Stanistawow 1924.

3 J. Pato¢ka: Masaryk véera a dnes, w: tenze, Cesi I, Sebrané spisy sv. 12, Praha: Oiku-
méne 2006, s. 100: ,,ale zaroven dokladem viile moderniho ¢lovéka zjednat si jasno o potiebé
posledniho smyslu”.

4 Tamze, s. 96: ,,0tazku lze formulovat jesté tak: je ¢loveék vyluéné bytost spolecenska,
tj. staci zivot ve spolecnosti a pro spolecnost, aby jej pln¢ absorboval a vyhovél vSem jeho
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Jedno z tych nowych i pilnych pytan zwigzane jest z nowym porzadkiem
spotecznym, ktdry powinien, oprécz wprowadzenia sprawiedliwos$ci spotecznej,
respektowaé takze ludzkie sily i instytucje, ,,ktére obrazujg swobod¢ metafi-
zycznej decyzji“d. Patocka jest bowiem przeswiadczony, ,,ze cztowiek zmie-
rza, poprzez swoja gleboka nature, i jesli nie az do ostatniej strony rzeczy, to
przynajmniej ponad powierzchowne zjawisko i jego prawidtowos¢“o. Metafi-
zyki wigc nie musimy pojmowac tylko jako nauki o bycie, jako sposobu obiek-
tywnego zrozumienia rzeczy, ale ,,jako dzianie si¢, jako akt naszego zycia,
naszego bycia po ludzku wolnego*”7. Ludzka autentycznos¢ spoczywa, wedtug
Patocki, w uswiadomieniu sobie wtasnej swobody i odpowiedzialno$ci wobec
niemys$lacej antynomii $wiata. Filozofia przy tym musi stara¢ si¢ pokonac ten-
dencje ku obiektywizacji, ktorg Patocka opisze potem jako zmierzanie ku meta-
fizyce w sensie meta-fizyki, jako tendencje myslenia sensu bycia jako przed-
miotu innego porzadku i zajmowania si¢ przedmiotami porzadku wyzszego®.

Jan Patocka okresla ludzka egzystencje jako Zycie w swiecie. Swiat, tak
jak go przezywamy, jest jednos$cia, cato$cia, nie jest zakonczony, ale wyznacza
istocie wolnej granice wolnosci. Jedno$¢ §wiata nie jest czym$ oczywistym,
powstaje w wyniku okreslonego dazenia, wymaga zajecia okreslonej postawy.
W zaleznos$ci od tego, jak bardzo cztowiek jest otwarty na jedno$¢ $wiata
i w jaki sposob owa otwarto$¢ akceptuje, Patocka rozrdznia trzy rézne formy
ruchu ludzkiej egzystencji®. Kazda forma ruchu posiada aspekt indywidual-
ny (ktory dotyczy egzystencjalnego doswiadczenia jednostki) oraz spoteczny
(ktory dotyczy ruchu ludzkosci jako catosci). Opisujac drugi aspekt, PatoCka
podkresla znaczenie otwartosci na catoksztalt Swiata dla powstania dziejow
oraz dla dynamiki ich rozwoju. Wydarzeniem, ktére w zasadniczy sposob wply-
neto na historie XX wieku, byta wedlug Patocki I wojna §wiatowa. Wyzna-
czyta charakter poprzedniego stulecia i uczynita z niego stulecie wojen. Byta
tez przewarto$ciowaniem wartosci w imieniu suwerennej sily subiektywno-
Sci. Wstrzas na froncie, doSwiadczany przez szerokie warstwy ludzi, oznaczat
przeobrazenie ludzkiego istnienia, bezwzglgdny brak zaufania do prawd ideo-
logicznych oraz schematycznego postrzegania §wiata, a takze przywrocenie

zakladnim potfebam, nebo ma ¢lovek podstatné a nutné vztah k metafyzické roviné, k nécemu
prekracujicimu skute¢nost tohoto svéta?*

5 Tamze, s. 95: ,které ptredstavuji svobodu metafyzického rozhodnuti.

6 Tamze, s. 97: ,,ze ¢loveék sméfuje svou hlubokou povahou ne-li az k posledni strance
vécel, tedy alesponi nad pouhy povrchni jev a jeho zakonitost™.

7 Tamze, s. 97: ,,jako déni, jako akt naseho Zivota, naseho byti lidsky svobodného*.

8 E. Kohak: Jan Patocka, Praha: H&H 1993, s. 69.

9 Zob. np. J. Patocka: K prehistorii védy o pohybu: svét, zemé, nebe a pohyb lidského
zivota, Tvat, ro€. 2, 1965, ¢. 1; J. Patocka: Prirodzeny svet a fenomenologia, w: J. Bodnar (red.),
Fenomenologia a existencializmus, Bratislava 1967; J. Patocka: Kaciiské eseje o filosofii déjin,
Praha 1990 oraz w innych artykutach.
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doswiadczenia nieoczywistosci, dos§wiadczenia tego, co nie jest uwidocznione,

co wystepuje przeciwko oczekiwaniom naocznos$ci techniki oraz czasow obli-

czeniowosci.

Czlowiek jako istota samotna, rzucona w $wiat, przezywa radykalng nie-
pewno$¢ samego siebie i $wiata, niemniej jednak, gdy osiagnie rzeczywistg
postawe niepewnos$ci oraz wstrzasu, $wiat staje si¢ dla niego §wiatem. Zwien-
czeniem rozwazan Patocki nad historia i dziejowoscia sa Eseje heretyckie o filo-
zofii historycznej (1980). W eseju Poczgtek historii jest opublikowana jedna
z wersji stynnej analizy trzech ruchéw ludzkiego zycial?. Patocka odrzuca idee
ludzkiej natury, ludzka forma istnienia jest jego zdaniem aktualna i idealna,
dlatego okresla ruchy ludzkiego istnienia, ludzkie dziatalnie, jako podstawowe
mozliwosci ludzkiego bytowania w §wiecie. Trzy podstawowe ruchy sg trzema
podstawowymi formami aktywnos$ci zyciowe;j:

1. Ruch akceptacji, poprzez ktoéra zyskujemy miejsce na ziemi i w Zyciu,
i ktora obejmuje ruch poczecia (ludzka mozliwos¢ staje si¢ rzeczywisto-
$cig) oraz samotny ruch akceptacji (spoteczenstwo bliskich osob stworzy
nowej ludzkiej istocie nie tylko przestrzen, ale rowniez miejsce).

2. Ruch przezycia — zapewnienie $rodkow do zycia, trud, powszednios¢
doznan, ruch pracy, ktora jest gorzkim losem cztowieka, a zarazem koniecz-
nym uwarunkowaniem zycia.

3. Ruch transcendencji — ludzie wznoszg si¢ ponad codzienng troske o prze-
trwanie w tworczym wzlocie wolnosci, w zdolno$ci wykraczania, ktora
nadaje sens oraz warto$¢ ruchu narodzin i Zycia, sens calemu ludzkie-
mu zyciu. Jest to filozofia wielkich ludzi i wielkich czynéw. Trzeci ruch
jest nowa formga relacji z rzeczywistoscia, ,,jest pytaniem, jest odkryciem
problematycznosci, nie tego lub owego, ale catoksztattu rzeczywistosci
i zycia, ktore jest w nim S$ciSle umiejscowione*“!l. Z okresu prehistorii
wkraczamy w histori¢. ,,Historia rozni si¢ od ludzkosci prehistorycznej
wstrzgsem owego akceptowanego sensu‘‘12. Trzecia forma ruchu oznacza
powstanie epoki historycznej, a jednoczesnie narodziny filozofii. ,,Ludzie,
ktérzy nie pozostaja w skromnosci biernie przyjmowanego sensu, nie moga
zadowoli¢ si¢ takim celem, ktory jest im w taki sposob narzucony, i do
czego egzystencjalnie nalezy nowa zdolno$¢ do relacji do bytu i sensu,
przy czym zdolnos¢ ta nie polega na gotowej, z gory zalozonej odpowiedzi,
lecz na stawianiu pytan, a tym wilasnie jest filozofia“!13.

10 Zob. P. Rezek: Jan Patocka a véc fenomenologie, Praha: Oikumené 1993.
Il Tamze, s. 42.
12 Tamze, s. 73.
13 Tamze, s. 74.
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Egzystencja jako ruch, jako urzeczywistnienie mozliwosci, oznacza dla
Patocki tyle, ze egzystencja jest zasadniczo cielesna. Cielesnos¢ egzystencji
nie jest zwigzana li tylko z sytuacja, w ktoérej zawsze uczestniczymy, lecz
cielesna jest wszelka nasza dziatalno$¢, tworczos¢, nasza swiadomos¢ i nasze
zachowanie. Na podstawie fizyczno$ci nasze dzialanie jest zawsze ruchem
skads 1 dokad$, ma swodj punkt wyjscia i cel. Na postawie swej cielesnos-
ci egzystencja odnosi si¢ do ziemi, jako jedna z sit panujacych nad wszelka
cielesno$cig. Przy czym owa cielesnos$¢ nie jest wieczna, przedmiotowa, lecz
zywa i przezywana, ktéra przypomina w ruchu umiejscowienie, przyjecie sytu-
acji, w ktorej jestesmy postawieni; przypomina, ze jesteSmy cze$cig wszecho-
garniajacej przyrody.

Wielu badaczy juz analizowato dwa bieguny pojecia ludzkiej egzystencji
Jana Patocki. Sensu istnienia nie mozna, wedtug Patocki, wywodzi¢ z natury
i historii. Cztowiek jest wprawdzie osadzony w przyrodzie, dziejach i kulturze,
ale zmierza ku ich obyczajowej transcendenc;ji tak, ze rozumie nadany kontekst,
ze obraca si¢ w jego ramach i ze zmierza ku wypetieniu idei wolnoscil4.

Streszczenie

Pojecie ludzkiego bycia Jana Patocki wychodzi z tego, ze cztowiek jest osa-
dzony w naturze, historii i kulturze, ale ma z zasady zwigzek z ptaszczyzna
metafizyczna, z czyms$ przekraczajacym rzeczywistos¢ tego swiata. Metafizyka
nie jest dla Patocki jedynie sposobem obiektywnego zrozumienia materii, ale
jest to dzianie si¢, ludzki swobodny sposob zycia. Sformulowanie w roku 1946
tego zagadnienia przez Patocke byto zainspirowane mysla T.G. Masaryka.

14 Por. np. E. Kohak: Jan Patocka, Praha: H&H 1993.



