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Wstep

Jan Kalwin jest jednym z przywodcow Reformacji, ktory za gtowna droge do
prawdy o $wiecie, czlowieku i moralno$ci uznaje Bibli¢, a Rousseau nalezy
do obozu O$wiecenia, ktory ten autorytet odrzuca. Z drugiej strony jednak
Rousseau zostat przeciez wychowany w rodzinie reformowanej, w Genewie,
miescie dzialania wielkiego reformatora, i cho¢ na jaki$ czas odchodzi od
tego wyznania, to jednak do niego wraca, o Kalwinie wypowiada si¢ na ogot
z aprobata i przyznaje si¢ w jakims sensie do jego rozumienia chrze$cijanstwa,
nazywajac je ,,naszg religia”. Zadaniem tego artykutu jest zatem przebadanie
zwigzku pomigdzy deklarowanym kalwinizmem Rousseau a jego filozofia, uar-
gumentowanie zachodzenia istotnego, zrodtowego zwigzku migdzy nimi.

Przestanki za orzeczeniem istotnego zwigzku miedzy
dwoma systemami

Migdzy dwoma systemami zachodzi istotne, nietrywialne podobienstwo wtedy,

gdy:

1. dotyczy kwestii istotnych dla obu poréwnywanych systemoéw, stanowia-
cych o ich tozsamosci 1 wyrazajacych kluczowe dla nich idee;

2. dotyczy nie tylko ogdlnych stwierdzen, ale i szczegdtowych;

3. wyrdznia oba systemy od znacznej wigkszosci innych koncepcji;
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4. nie wyklucza nawet daleko idacych r6znic w innych sprawach, o ile jednak
mozna je ostabi¢ powotujac sie na czynniki zewnetrzne wobec poréwny-
wanych systemow.

5. Autor pézniejszego systemu odwotuje si¢ do wczesniejszego, przyznaje sie
do jego tradycji.

Argumentujemy tu za zachodzeniem tak zdefiniowanej relacji migdzy Kal-
winem a Rousseau.

1. Rousseau jako reprezentant tradycji kalwinskiej

1.1. Specyfika relacji zachodzgcej miedzy filozofia Rousseau
a wyznaniowo-teologiczna tradycja kalwinska

Sciste ustalenie doktadnego charakteru relacji migedzy Rousseau a Kalwinem
niesie ze soba kilka powaznych probleméw, tak ze jest to zadanie trudniej-
sze do przeprowadzenia, niz to ma miejsce w wickszosci innych przypadkow.
Jezeli bowiem jeden filozof nawigzuje do drugiego, to na og6t si¢ do tego
przyznaje, mowiagc wprost, ze to a to zawdzigcza temu konkretnemu myslicie-
lowi, ktérego wymienia z nazwiska. Inng rzecza jednak jest odwotywanie si¢
do pewnej tradycji wyznaniowej, zwigzek z nig ma inny charakter. W jakiej
mierze wiec Rousseau mozna okresli¢ mianem spadkobiercy mysli genewskie-
go reformatora? Nie ma w jego pismach zbyt wielu wzmianek na ten temat
ani jawnych nawigzan, ale mamy deklaracje przywiagzania do wyznania refor-
mowanego i tradycji religijnej Genewy, co przesledzimy ponizej. Rousseau
nie jest po prostu wyznawca Kosciola ewangelicko-reformowanego, on jest
genewczykiem, czyli obywatelem miasta, na ktore Kalwin wptynat w sposob
silny i zdecydowany, i Rousseau si¢ od jego tradycji nie odcina. Czy to wystar-
czy, by mowi¢ o zwigzku mys$li Rousseau z mys$lg Kalwina?

1.2. Jan Jakub Rousseau a ewangelicyzm reformowany
— zwigzKki biograficzne

Rousseau pochodzit z rodziny kalwinskiego pastora w Genewie i jako dziec-
ko miat sporag wiedz¢ teologiczng. Genewski ewangelicyzm reformowany byt
podstawowym punktem odniesienia dla mtodego Jana Jakuba. Od tego wyzna-
nia odszedt w wieku 14 lat. Do$¢ barwnie, z duza dozg humoru i dystansu
opisuje okolicznosci owego odejscia w Wyznaniach:

W ciagu tych wedrowek zapuscitem si¢ az do Confignon, miejscowosci w Sabaudii, o dwie
mile od Genewy. (...) Wstapitem do ksi¢gdza de Ponteverre; przyjat mnie taskawie, mowit
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o herezji genewskiej, o powadze §wigtej matki Kos$ciola i zatrzymat mnie na obiad. Nie
miatem repliki na argumenty, ktore konczyly si¢ w ten sposob; osadzitem, ze ksigza, u kto-
rych tak smacznie si¢ jada, warci sa co najmniej naszych pastorow. Bylem z pewnoscia bar-
dziej kuty w naukach od ksigdza de Ponteverre, mimo calego jego szlachectwa; ale bytem
zbyt dobrym kompanem, aby by¢ rownie dobrym teologiem; francuskie winko, w istocie
przednie, argumentowalo tak zwycigsko za swego gospodarza, ze uwazalbym sobie za
hanbe zamyka¢ mu usta. Ustgpowatem zatem, a przynajmniej nie oponowatem wrecz!.

Po ucieczce z Genewy znalazl si¢ pod opiekg ksigdza, ktory zajmowat
si¢ przywracaniem na tono Kos$ciota katolickiego innowiercow z Genewy.
Jego przejscie na katolicyzm nie bylo wiec spowodowane $wiadoma reflek-
sja nad sprawami doktrynalnymi, ale raczej okoliczno$ciami losu. W tychze
Wyznaniach pisze tez o okolicznos$ciach drugiej konwersji, ktora miala miejsce
w 1754 roku, tym razem w odwrotnym kierunku. Takze teraz nie byt to wynik
$wiadomego wyboru wyznania kalwinskiego, jako lepszego od katolicyzmu,
ale byla to jednak decyzja bardziej przemy$lana, wynikajaca z zatozen chrze-
Scijanskiego deizmu i jego stosunku do kwestii religia—panstwo.

Przybywszy do ojczystego miasta oddatem sig¢ entuzjazmowi republikanskiemu, ktory mnie
tu sprowadzit. Podejmowany, witany we wszystkich kotach, poddatem si¢ caly memu unie-
sieniu patriotycznemu. Wstydzac sig, ze jestem wyzuty z praw obywatela tym, iz wyznajg
inny obrzadek niz ten, ktory przekazali mi ojcowie, postanowitem wroci¢ otwarcie na fono
mej pierwotnej wiary. Sadzitem, iz skoro ewangelia jest ta sama u wszystkich chrzesci-
jan, dogmat za§ w gruncie rézny jest jedynie dzigki temu, iz ludzie silg si¢ wytluma-
czy¢ to, czego nie moga zrozumieé, jedynie rzecza panujacego jest wytlumaczy¢ to, czego
nie moga zrozumie¢, jedynie rzecza panujacego jest ustali¢ w kazdym kraju i obrzadek,
i ten dogmat niepodobny do pojecia; a tym samym obowigzkiem obywatela jest przyjac
i dogmat, i obrzadek przepisany prawem. Obcowanie z encyklopedystami nie tylko nie
ostabilo mej wiary, ale umocnito ja, dzigki wrodzonej niecheci do dysput i stronnictw.
Zastanawianie si¢ nad cztowiekiem i wszech$wiatem ukazato mi wszedzie ostateczne przy-
czyny i inteligencje, ktora nimi kieruje. Weglgbianie si¢ w Biblig, a zwlaszcza w Ewangelie,
ktoremu poswigcatem si¢ od szeregu lat, zrodzito we mnie wzgarde dla niskich i glupich
sposobow interpetacyj, pod ktore chcieli podciagnaé Jezusa ludzie najmniej powotani, aby
go zrozumie¢. Stowem, filozofia wigzac mnie do zasadniczych stron religii, odstreczala
mnie od catego kramu formutek, ktorymi ludzie ja nastroszyli. Uwazajac, ze nie ma dla
rozsadnego cztowieka dwoch sposobow stania si¢ chrzescijaninem, uwazalem zarazem, iz
wszystko co jest forma i dyscypling, nalezy w kazdym kraju do zakresu praw. Z tej tak
rozsadnej, spotecznej, pojednawczej zasady, ktora wszelako $ciagneta na mnie tak okrutne
przesladowania, wynikato, iz chcac by¢ obywatelem, winienem by¢ protestantem i wrocié
do obrzadku obowigzujacego w mym kraju. Zdecydowalem si¢ na to; poddatem si¢ nawet
naukom pastora parafii, w ktorej mieszkatem, lezacej poza miastem?.

I Jan Jakub Rousseau, Wyznania (wybor), Wroctaw 1978, s. 53-54 (ks. 2, rok 1728).
2 Tamze, ks. 8, rok 1754.
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1.3. Jan Jakub Rousseau o Kalwinie

Kiedy Rousseau pisze w Umowie spolecznej ,,0 rozdzieleniu ustawodawstwa
i wladzy wykonawczej”, stawia przypis o nastgpujacej tresci:

Ci, ktorzy uwazajag Kalwina tylko za teologa, nie znaja dostatecznie rozlegtosci jego geniu-
szu. Redakcja naszych madrych edyktow, w ktorej on brat wielki udziat, przysparza mu
nie mniej zaszczytu niz Institution. Jesli nawet z czasem religia nasza ulegnie zmianie, nie
przestaniemy btogostawi¢ pamigci tego wielkiego czlowieka, dopoki nie zgasnie wsrdd nas
mitos¢ ojczyzny i wolnosci?.

Ten krotki tekst ukazuje dos¢ pozytywny stosunek Rousseau do genewskie-
go przywodey Reformacji. Warto zwrocic tez uwage na zwrot: ,,nasza religia”,
co $wiadczy o utozsamieniu si¢ z tradycja Kalwina. Ktadzie on nacisk na
polityczny aspekt dzialalnosci Kalwina, ale przeciez nie neguje tez teologicz-
nego.

2. Ogolny charakter systemow filozoficznych Kalwina
i Rousseau. Porownanie struktury.
Roznice i podobienstwa

I teologia Kalwina, i my$l Rousseau sg skoncentrowane na historii upadku
— odwrotu cztowieka od pierwotnej natury i ponownego ku niej powrotu.
Oczywiscie ten watek jest obecny w samym chrzescijanstwie jako takim.
Uznawato go wielu scholastykow, ale to nie on organizuje przeciez ich sys-
temy, lecz raczej stanowiska w sprawie uniwersaliow, definicje natury Boga,
poglad na temat istoty i istnienia, a takze stosunek wiary do rozumu. To przede
wszystkim pewna wizja bytu, Boga i stworzenia, a takze pewnej koncepcji
stosunku wiary do rozumu. Etyka jest wtorna wobec tych zatozen, chrystologia
za$ 1 soteriologia sg ostatecznym zwienczeniem ich systemu. Zauwazmy, ze
ten schemat zasadniczo zachowuje roéwniez gtdéwny nurt O$wiecenia francu-
skiego*. Najpierw sa rozstrzygnigcia ontologiczne: pewna koncepcja natury,
przyrody, teologiczne: ateistyczne wzglednie deistyczne, i kwestia stosunku
wiary do rozumu, a doktadnie odrzucenie wiary dla rozumu. Potem jest dopie-
ro etyka, bedaca prosta konsekwencja naturalistycznej metafizyki, i na koniec
pewna soteriologia — zbawienie $wiata, ktory wroci do rozumu. W koncep-

3 Jan Jakub Rousseau, Umowa spoleczna, rozdz. VII, przet. Jan Peretiatkowicz. Ustepy
z Umowy spotecznej cytuje wedtug rozdzialow, ktore sa krotkie, a przez to bardziej precyzyjnie
namierzajg tekst niz strony i nie zaleza od wydania.

4 Nawiazuje tu luzno do koncepcji Roberta Spaemanna, do ktérego analiz bede sie odwo-
tywat w dalszej czesei tekstu.
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cjach Lutrad za$ na czoto wysuwa si¢ soteriologia. W centrum lezy konkretny
cztowiek, jego grzech i wiara w krzyz Chrystusa jako jedyna i wystarczajaca
droga zbawienia. Nie ontologia, lecz antropologia, epistemologia i soteriolo-
gia. Znaczenie rozumu jest ograniczone. Wiara i etyka, a przede wszystkim
chrystologia, to fundamenty jego teologii, nie ontologia. Nie jest dziwne, ze
fideizm w osiemnastym wieku pojawia si¢ u luteran: Kanta i Hamanna.

Zupehie inny charakter ma teologia Kalwina i filozofia Rousseau, to
przede wszystkim sg pewne opowiesci o czystosci stworzenia, upadku i dro-
dze do jego odzyskania w doskonato$ci, cho¢ juz na wyzszym poziomie. Taki
schemat obecny byt na pewno u Orygenesa, w nieco innej wersji u Augustyna,
ale tam byly umieszczone w kontek$cie neoplatonskim. Blizsza im jest mysl
tego drugiego, zrodto mysli Kalwina, a posrednio tez Rousseau, ale sg row-
niez istotne roznice. Kalwin i Rousseau zachowuja dualistyczng antropologig
Augustyna, odrzucaja jednak te zagadnienia obecne u biskupa z Hippony, ktore
byly wazne dla scholastykow, wigcej jest tych, ktore byly interesujgce dla
renesansowych humanistéw, a wiec kwestie praktyczne, etyczne i polityczne
raczej, niz ontologiczne.

Kalwin ujat swoja teologi¢ w czterech dziatach, ktore mowia o pewnych
aspektach relacji miedzy cztowiekiem a Bogiem, stanowigcych przedmiot
odpowiednio czterech ksiag jego gtdéwnego dzieta z zakresu teologii systema-
tycznej, jakim jest Nauka religii chrzescijanskiej (Institutio christanae religio-
nis). Po pierwsze jest to zwiazek migedzy Bogiem jako Stworca a czlowiekiem
jako stworzeniem. Bog objawia si¢ czlowiekowi, ktory ze swej natury zdolny
jest do jego poznania. W miedzyczasie jednak cztowiek upadt i przez grzech
ignoruje to poznanie. Boga widac i w naturze, i w glosie wewngtrznym, obec-
nym w duszy. Niewiele pos§wigca tu Kalwin miejsca analizie istoty Boga, gdy
Tomasz poswigca jej przeciez duzg cze$¢ swej Summy teologicznej. Dla genew-
skiego reformatora najwazniejszym elementem poznania Stworcy jest nauka
0 opatrznosci, ktéra ma $cisle praktyczny charakter, troch¢ analogicznie do
stoicyzmu, do tego stopnia, ze musial on si¢ przed posadzaniem o stoicyzm
broni¢ (dos$¢ nieprzekonujaco). W drugiej czesci swej teologii zajmuje si¢ zas
upadkiem cztowieka, jego konsekwencjami i zbawieniem przez wiar¢ w Chry-
stusa. Rozpatrywane jest to jednak z perspektywy historycznej i ogolnoludz-
kiej, nie $cisle indywidualnej. Taki charakter ma dopiero czg$¢ trzecia, gdzie
mowa jest o zmianie zycia i ukrytej pracy Ducha w cztowieku, ktory powoduje
odrodzenie — pojawia si¢ etyka, jest ona niejako skutkiem owego dziatania
Boga. W ten sposob stopniowo powraca si¢ do jednosci z Bogiem. Ostatnia

5 Odroézniajac kalwinizm od luteranizmu postgpuje tu wbrew Spaemannowi, ktory mowiac
o wplywie rozwigzan wyznaniowych w kwestii natury na koncepcje o$wieceniowe, rozréznia
tylko katolicyzm i protestantyzm.
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czgscig systemu teologicznego Kalwina jest nauka o zewngtrznych znakach
taski, czyli Kosciele, sakramentach i panstwie — dopetnienie wewnetrznej prze-
miany. U Rousseau widzimy oczywiscie nieco inny schemat niz u reformato-
ra, ale podobienstwa mimo tego sa uderzajace i na pewno nieprzypadkowe.
Refleksja Rousseau koncentruje sie¢ wszak rowniez wokot zagadnienia upadku
doskonatej natury ludzkiej, jest tak na przyktad w obu rozprawach pisanych
dla Akademii w Dijon, cho¢ oczywiscie w kontekscie spotecznym, a nie $cisle
teologicznym, co jest istotng r6znicg miedzy oboma genewczykami. Emil to
przeciez w zamysle Rousseau dzielo o przyczynach zta. W tle owych rozwazan
znajduje si¢ za$ teologia naturalna. Natura jest dobra, stworzona przez Boga,
ktory w niej si¢ objawia.

3. Teologia naturalna

Teologia naturalna jest rozwijana i przez Kalwina, i przez Rousseau. Oczywi-
scie jej stosunek do doktryny opartej wprost na Biblii pozostaje w tych sys-
temach w odwroconych wzgledem siebie proporcjach. U Rousseau stanowi
ona gros jego refleksji teologicznej, u Kalwina jest tylko wstepem do teologii
opartej na objawieniu. Ale mimo to sa one do siebie bardzo podobne, petnigc
analogiczne wzgledem siebie funkcje. Sg nakresleniem boskich zrodet natury,
z ktorych cztowiek si¢ wyradza. Sa tez podobne swoja wewnetrzng trescig.

3.1. Glos wewnetrzny

Teza o istnieniu Boga jest dla obu myslicieli niemal oczywista, narzucajaca
si¢ wprost kazdemu cztowiekowi. W ludzkim umysle tkwi oczywiste $wia-
dectwo istnienia Boga. Bog objawia si¢ w glosie wewnetrznym, w ludzkiej
duszy, wystarczy go tylko nie zagluszaé, dopiero ludzka nieprawo$¢ wypacza
owo ziarno boskosci wypisane w ludzkich sercach. Rousseau ustami wikarego
sabaudzkiego z Emila wyznaje:

Wiem bardzo dobrze, ze Bog istnieje sam w sobie i sam przez si¢. Wiem, ze moj byt jest
zalezny od Jego Bytu i Zze wszystkie znane mi przedmioty sg w tym samym potozeniu.
Dostrzegam Boga wszedzie w Jego dzietach. Czuj¢ Go w sobie, widz¢ Go naokoto, lecz
ilekro¢ chee przeniknaé Go, ile razy chce zbadaé: gdzie On jest, czym jest i jaka jest Jego
istota, wymyka mi si¢ i m6j zmacony umyst nic juz nie rozumie. Przejety swoja niedosko-
natoscia, nigdy bym nie odwazyt si¢ bada¢, czym jest Istota Boza, gdybym do tego nie byt
zmuszony przez wyczucie stosunku Boga do mnie. Czy potraficie zaghiszy¢ we mnie glos
wewnetrzny, ktory wam przeczy niezaleznie od mej woli, gdyz nie mam nad nim wtadzy?
Im glebiej staram si¢ wnikna¢ w istote ludzkiej mysli i rozumu, tym bardziej przekonuje
si¢, ze rozumowanie materialistyczne sprowadza si¢ do schematu myslenia tego ghuchego.
Naprawdg sa oni glusi, nieczuli na glos wewngtrzny, tak przecie donosny, Ze trudno go nie
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zauwazy¢. Maszyna nie mysli: ani jej budowa, ani ruch nie stanowiag refleksji. A przeciez
co$ w nas usituje zerwac¢ peta, ktore nas krepuja i wigza!®

Kalwin za$ bardzo podobng mysl ujat w ten sposob:

Stad zapewne dla [ludzi] poprawnie myslacych zawsze begdzie oczywiste, ze w ludzkie
umysty zostalo wpisane poczucie boskosci, ktorego nigdy nie mozna wymaza¢. Owszem,
wrodzone wszystkim jest to przeswiadczenie, ze istnieje jaki§ Bog, a zostalo ono utwier-
dzone gleboko, az do szpiku kosci’.

3.2. Bég i natura

W rownie oczywisty sposob wedtug obu myslicieli Bog widoczny jest w natu-
rze, ktora jest jednym wielkim $wiadectwem Bozego rozumu i wszechmocy.
Ich opisy pickna przyrody, swiadczacego o Bogu, ktore je stworzyt, sa do siebie
bardzo podobne. W tym kontekscie, piszac o wspotczesnych sobie materiali-
stach, Rousseau wyraza taka mys$l (ustami sabaudzkiego wikarego z Emila):

Coz za niedorzeczny pomyst wyprowadza¢ t¢ harmoni¢ ze Slepego mechanizmu materii
poruszanej przez slepy traf! Ci, ktorzy przecza oczywistej intencji objawiajacej si¢ w sto-
sunkach wszystkich czesci tej wielkiej jedni, by broni¢ swojej tezy, chetnie postuguja sig
réznymi batamutnymi abstrakcjami, prawami i innymi symbolami. Lecz co by nie méwio-
no, nie potrafi¢ zrozumie¢ systemu $wiata, tak doskonale urzadzonego, inaczej niz przyj-
mujac Rozum, ktory nim rzadzi. Nie ode mnie bowiem zalezy, ze nie moge uwierzyc¢, aby
np. materia bierna i martwa mogta zrodzi¢ istoty Zywe i czujace; azeby Slepy traf mogh
stworzy¢ istoty rozumne i zeby od tego, co nie mysli, moglto pochodzi¢ to, co myslis.

Natura nosi na sobie pigtno Stworcy:

Jakimze nie uprzedzonym oczom widoczny porzadek panujacy w swiecie nie moéwi o Naj-
wyzszym Rozumie? | jakich sofizmatdéw trzeba uzy¢, by zamgli¢ obraz powszechnej harmo-
nii i cudownego wprost przystosowania kazdego elementu do zachowania innych! Mozecie
mowi¢ mi, ile chcecie, o wszelkiego rodzaju §lepych trafach i kombinacjach — co z tego, ze
uda si¢ wam zmusi¢ mnie do milczenia, jezeli nie uda si¢ wam mnie przekonac!®

Sa to u obu myslicieli raczej medytacje nad stworzeniem jako miejscem
objawiania si¢ Stworcy niz jednoznacznie okreslone dowody. Kalwin, mimo ze

6 Jan Jakub Rousseau, Emil, czyli O wychowaniu, przet. J. Legowicz, t. I, Wroctaw 1955,
s. 106-107.

7 Jan Kalwin, Nauka religii chrzescijanskiej, 1, 3, 2. Przektad autora artykutu, w przygo-
towaniu do wydania.

8 Jam Jakub Rousseau, Emil, t. 2, s. 102.

9 Tamze, s. 101.
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jak przystalo na reprezentanta Reformacji, podkresla znaczenie wiary opartej
na objawieniu, bynajmniej — w jaskrawym przeciwienstwie do Lutra i jego
nastgpcow: Kanta, Hamanna, Jacobiego, Kierkegaarda, Bultmanna — nie dys-
kredytuje znaczenia teologii naturalnej i nie lekcewazy drogi do Boga w opar-
ciu o przyrode.

Bog przeciez objawit siebie takze w catym dziele stworzenia $wiata i co dnia wyraznie
siebie objawia, tak ze nie mozna nawet oczu otworzy¢, aby Go nie dostrzec. Wprawdzie
Jego istota nie jest pojmowalna, gdyz Jego bosko$¢ uchodzi spostrzezeniom zmystowym
wszystkich ludzi, [jednak] swymi poszczegdlnymi dzietami wyrzezbil oczywiste znaki swo-
jej chwaty, a [sg one] tak bardzo wyrazne i znakomite, by prostakom i glupcom odebraé
jakakolwiek mozliwo$¢ usprawiedliwiania si¢ niewiedzg!0.

Jezeli ostatecznie Kalwin nie dochodzi do deizmu i catkowitego oparcia
wiary na naturalnych dowodach, to nie dlatego, Zze nie widzi w naturze wystar-
czajacego samego w sobie swiadectwa Bozej mocy, ale z powodu skazenia
rozumu. Alister McGrath ujmuje to tak:

Wiedze o tym, ze Bog jest stworcg — jak rowniez uznanie jego madrosci i sprawiedliwos$ci
— mozna zyska¢ z ogladu porzadku stworzenia, ktory swdj szczyt znajduje w ludzkosci.
(...) Trudno czytac te cz¢$¢ Nauki, nie przypominajac sobie deizmu pdzniejszych swieckich
pisarzy, jak Edward Herbert lord Cherbury czy Izaak Newton. (...) Wazne, aby podkresli¢,
ze Kalwin nie sugeruje, iz poznaniec Boga na podstawie porzadku stworzenia jest charakte-
rystyczne dla chrzescijan badz ogranicza si¢ do nich. Dowodzi, ze kazdy ma mozliwo$é
dojscia do idei Boga droga inteligentnej i rozumnej refleksji nad stworzonym tadem!!.

McGrath nie wymienia tu Rousseau, poniewaz odwoluje si¢ do kultury anglo-
saskiej, ale wptyw genewskiego reformatora na Rousseau jako genewczyka
jest widoczny.

Deizm Rousseau ma charakter chrzescijanski. Nie sprowadza bynajmniej
Boga do bycia Stworca. Jezeli istnienie Boga uznamy za sprawg¢ rozumu, a to,
co mowi o nim Biblia, uznamy za tajemnicg, ktora objawia wiara, za$ takie
schematy mamy w scholastyce, to bardzo tatwo po odrzuceniu objawienia
Boga sprowadzi¢ Go do Stworcy i zanegowac calg reszte jego wlasnosci. Tak
czyni na przyktad Wolter. Mozna O$wiecenie francuskie za wspominanym juz
R. Spaemannem uzna¢ za ze§wiecczony katolicyzm. To katolicyzm, z ktérego
odjete zostalo to, co nadprzyrodzone, poniewaz to, co przyrodzone i poznawal-
ne rozumem, jest samo w sobie wystarczajace i doskonate. Kalwin nie czyni
takiego podziatu. Wszystko jest poznawalne dla rozumu, ale grzech uniemozli-

10 Jan Kalwin, Nauka..., 1, 5, 1.
I Alister McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztaltowania kultury Zachodu, Warszawa 2009,
S. 221-222.
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wia mu sprawne dzialanie, dlatego potrzebuje objawienia, ktore nie dodaje nic
do objawienia naturalnego, lecz je oczyszcza z niedoskonatosci pochodzacych
z grzechu.

Bardzo waznym elementem teologii obu myslicieli jest rola opatrznosci.
Mimo rdznic, dla obu z nich nauka o opatrznosci jest istotna, i wyroznia ich
na tle swoich epok, obaj pokladaja w niej wiar¢ w wigkszym stopniu, niz to
jest przyjete w ich czasach. Pelni ona tez podobng funkcje, jest zrodtem pocie-
szenia, pokoju, i podstawg zaufania do biegu zdarzen. Wspolnym, poza Biblia,
zrodlem ich nauki o opatrznosci jest niewatpliwie doktryna stoikow, zwlaszcza
Seneki!2, pod ktorego wyraznym wptywem pozostawali obaj genewczycy.

3.3. Znaczenie poznania Boga

W systemach obu myslicieli poznanie Boga pelni podobng funkcje. Jego celem
nie jest, w przeciwienstwie do scholastykow, podawanie definicji Boga ani
doktadna analiza jego doktryny. Bog w swej istocie pozostaje niepoznawalny.
Przedmiotem refleks;ji staje si¢ jedynie jako Stworca natury i opiekun ludzko-
$Sci, zrodlo porzadku oraz gwarancja sensu zycia i bezpieczenstwa po $mier-
ci. Obaj genewczycy mieszcza si¢ zatem w protestanckim i humanistycznym
sposobie myslenia o Bogu, stawiajac w centrum swojej refleksji nie kwestie
ontologiczne, ale antropologiczne, etyczne i duchowe.

Gdy wciaz mysle o Tobie, wznoszg si¢ do zrodet swego bytu. Korzac si¢ przed Toba, czyni¢
najgodniejszy uzytek z mego rozumu. Czu¢ siebie robakiem wobec Twej wielko$ci stanowi
dla mnie swoista rozkosz, rozkosz stabosci; jest ona zrédtem najwyzszych uniesien!s.

Wykrzykuje tez:

O zrédto Prawdy i sprawiedliwo$ci, Boze dobry i mitosciwy! W mojej ufnosci ku Tobie
najwyzszym pragnieniem mego serca jest, by si¢ stata Twoja Wola. Laczac ja ze soba czynie¢
to, co czynisz Ty: wierzg, ze juz biore udzial w najwyzszym szczesciu...!4,

Kalwin za$ pisze:

W jaki sposob rozmyslanie o Bogu mogtoby nawiedzi¢ twoj umyst, gdyby$ jednoczesnie
nie mial §wiadomosci tego, ze jestes Jego tworem i ze samym prawem stworzenia jestes
oddany Mu na wlasno$é i poddany Jego wiladzy? Ze winny jeste$ Mu swoje zycie? Ze
cokolwiek uczynisz, cokolwiek zrobisz, powinno odnosi¢ si¢ to do Niego? Jesli jest tak

12 Pierwszg ksigzke¢ Kalwin poswigcit Senece, rowniez Rousseau nawigzuje do tego rzym-
skiego stoika.

13 Jan Jakub Rousseau, Emil, t. 2, s. 116.

14 Tamze, s. 128.
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wlasnie, to — o ile (skoro prawem zyciowym powinna by¢ dla nas Jego wola) nie faczy si¢
to z postuszenstwem wobec Niego — dochodzi do nikczemnego zepsucia twojego Zycia.
Z drugiej strony ponad wszelka watpliwos¢ nie mozesz spojrze¢ na Niego samego, jesli
nie uznasz, ze jest On zrodlem i poczatkiem wszystkich dobr. Z tego wilasnie rodzi si¢
pragnienie przywigzania si¢ do Niego i zaufanie Jemu...!5

3.4. Rola rozumu, sumienia i uczué

Zaden z nich nie odrzuca rozumu, obaj glosza poglady, ktore uznajg za zgodne
z rozumem. Kalwin ma niewatpliwie bardziej otwarty stosunek do rozumu niz
Luter, a Rousseau niz Pascal czy Hamann. Z drugiej strony jednak nie rozum
stawiajg na pierwszym miejscu i nie na nim budujg swoj system. Kalwin daleki
jest bowiem od racjonalizmu nie tylko Miguela Serveta (do ktdrego $mierci sig
przyczynit), ale i scholastykow, a Rousseau pozostaje daleki od racjonalizmu
Woltera czy innych przedstawicieli gtownego nurtu francuskiego Oswiecenia,
z ktorymi pozostawal w konflikcie. Dla obu rozum jest wyznacznikiem tego,
co prawdziwe, stanowi jakby zewngtrzne ramy prawdy; to, co mu przeczy, nie
zashuguje na wiarg. Zarazem wszelako obaj uznajg, ze podlega on skazeniu,
jest czgsto przejawem pychy, nadmiernej ambicji i innych przywar. [1o$¢ r6z-
nych pogladéw, do ktorych moze on dochodzi¢, kompromituje go w sposob
wystarczajacy.

Spytam tylko: coz to jest filozofia? Jaka jest tre$¢ pism najglosniejszych filozoféw? Czego
nas uczg ci mitosnicy madrosci? Czy stuchajac ich, nie jest trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze
oto gromada szarlatanow, z ktorych kazdy z osobna wykrzykuje na placu publicznym ,,Do
mnie ludzie, ja jeden nie zwodzg”?16

Obaj mysliciele sa pod tym wzgledem zadziwiajaco zgodni. Kalwin pisze
o filozofach antycznych podobnie, jak Rousseau o XVII- i XVIII-wiecznych.

Chorobg ta dotknigte sa nie tylko umysty pospolite, lecz i najwspanialsze, i obdarzone
wyjatkowa skadinad przenikliwoscia. Jakze dobitnie w tym zakresie swa glupota, a wrecz
niedorzeczno$ciami popisal si¢ caty rod filozofow? Platon bowiem, by nie wspomnieé
innych, ktoérzy o wiele bardziej absurdalnie betkocza, sposrod nich wszystkich najbardziej
bogobojny i najrozsadniejszy, sam takze glupieje przy temacie kulistej ,,duszy $wiata”!7.

Istnieje wlasciwe uzycie rozumu, ale jest ono ograniczone. Posiada on
wyzsza od siebie instancje, ktora jest od niego niezalezna, cho¢ z nim nie-

15 Jan Kalwin, Nauka..., 1, 2, 2.

16 Jan Jakub Rousseau Rozprawa o naukach i sztukach, w: J.J. Rousseau, Trzy rozprawy
z filozofii spolecznej, Warszawa 1956, s. 39.

17 Jan Kalwin, Nauka..., 1, 5, 11.
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sprzeczna. Rozum powinien jej si¢ podporzadkowac, u Kalwina jest to element
nadprzyrodzony, duchowy, boski, a wigc spoza ludzkiej natury, u Rousseau
jest to sumienie.

Zawsze postepujac ta samg metoda, nie wyciggam tych regut z zadnej madrej filozofii, lecz
znajduj¢ je niezatartymi gloskami wyryte przez natur¢ w moim sercu. Pozostaje mi tylko
zastanowi¢ si¢ nad tym, co cheg czyni¢. To, co odczuwam jako dobro, jest dobrem, a co
odczuwam jako zlo, jest ztem. Sumienie jest najlepszym doradcg i tylko wszczynajac z nim
targ uciekamy si¢ do roznych sztuczek i sposobow rozumu!s.

4. Biblia

Rousseau pozostaje sceptyczny co do natchnionego charakteru Biblii, ale
zachowuje dla niej szacunek.

Co sig tyczy objawienia, gdybym byt tezszym dialektykiem, lub bylbym wigcej wyksztal-
cony, moze i zrozumiatbym jego prawdy oraz pozytek, jaki czerpia z niego ci, ktorzy je
uznaja. Ja jednak, chociaz nie moge oprze¢ si¢ pewnym dowodom przemawiajagcym na
korzy$¢ objawienia, nie umiem rozstrzygna¢ réznych watpliwosci, jakie ono nasuwa. Jest
tyle powaznych argumentow za i przeciw, ze nie wiedzac, do czego si¢ przychyli¢, nie
przyjmuje go ani nie odrzucam. (...) Przyznaje chetnie, Ze majestat Pisma $wigtego wywo-
tuje we mnie podziw; ze §wigtos¢ ewangelii przemawia mi do serca. Czy to mozliwe, by
ksiega, tak wzniosta i prosta zarazem, byla dzielem ludzkim? Czy moze by¢, by Ten, kto-
rego dzieje sa w niej opisane, byt tylko czlowiekiem? Czy jego mowa to jezyk entuzjasty
lub ambitnego herezjarchy? Jaka stodycz! Jaka czystos¢ obyczajow! Coz za wzruszajacy
wdziek w Jego przypowiesciach! Jaka wzniostos¢ w Jego zasadach! Jaka gleboka madrosé
w Jego rozmowach! Jaka przytomnos$¢ umystu! Jaka finezja i sprawiedliwo$é w Jego odpo-
wiedziach!!?

Bardzo podobnie Rousseau i Kalwin dowodzg boskiego charakteru Biblii.
W niewielkim stopniu odwotuja si¢ do swiadectw zewnetrznych, znacznie bar-
dziej do poczucia boskiej prostoty, odrozniajacej ja od dziet filozofow grec-
kich. ,,Poréwnajcie z ewangelia dzieta filozofow, z cala ich pompa — jakze
wydajg si¢ nedzne!”20 Kalwin za$ pisze o bezposrednim wgladzie w prawde
Pism: ,,Pismo bowiem niesie z sobg nie mniej wyrazne poczucie swej praw-
dy niz biate i czarne rzeczy roznicg swej barwy, a stodkie i gorzkie — swego
smaku”2!. Podobnie jak Rousseau, tez zachwyca si¢ boska prostota Pisma prze-
ciwstawiong filozofom:

18 Jan Jakub Rousseau, Emil, t. II, s. 117.
19 Tamze, s. 150.

20 Tamze, s. 148-149.

21 Jan Kalwin, Nauka..., 1, 6, 2.
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Czytaj Demostenesa albo Cycerona, czytaj Platona, Arystotelesa albo jakichkolwiek innych
z ich kregu, na dziwny sposdb — przyznaje — uwioda cig, pociesza, porusza, porwa. Jesli
jednak od nich przejdziesz do tej $wigtej lektury, chcesz czy nie, tak zywo na ciebie wply-
nie, tak przenicuje twoje serce, tak przeniknie do szpiku, ze pod dziataniem owego uczucia
tamta sita moéwcow i filozofow niemal zaniknie?2.

5. Upadek czlowieka

To w antropologii lezy — wydawaloby si¢ — najistotniejsza réznica migdzy
obiema omawianymi koncepcjami, dla Rousseau wszak czlowiek z natury jest
dobry, dla Kalwina — zty. O wiele blizszy Kalwinowi wydaje si¢ tradycyjnie
przeciwstawiany Rousseau Thomas Hobbes. To on moze wydawac si¢ blizszy
tradycji kalwinskiej za posrednictwem brytyjskiego purytanizmu i jest to do
pewnego stopnia uzasadnione. Mozna tez potratowaé¢ Rousseau jako swego
rodzaju ogniwo posrednie miedzy wyrastajacym z katolickiego podtoza Oswie-
ceniem francuskim a bazujgcym na podiozu protestanckim Hobbesem — jak
Robert Spaemann, ktory mowi: ,,Warto by bylo zbada¢, jaka role odgrywaja
przeciwienstwa wyznaniowe w rozumieniu pojecia natury w ramach filozo-
ficznych teorii natury. Wydaje mi sig, ze mozna si¢ ich tam doszuka¢”?3. Spa-
emann powotuje si¢ tu na podwojna konwersje Rousseau: ,,Rousseau sytuuje
si¢ miedzy tymi dwoma stanowiskami. Jako podwojny konwertyta stanowi
przejscie od jednej koncepcji do drugiej. Rousseau wyciagnal radykalne wnio-
ski z oSwieceniowego pojecia natury i dlatego wlasnie opuscil systeme de la
nature”?*. To brzmi efektownie, ale jest inne wyjasnienie owych roznic. Istotne
sa tu wszak trudnosci z przettumaczeniem kategorii teologicznych na filozo-
ficzne. Tradycyjna koncepcja upadku pierwszych rodzicow jest trudna do wyra-
zenia w jezyku filozofii. Nie da si¢ bowiem jej metodami udowodni¢ relacji
o Adamie i Ewie jako historycznych ludziach, ktérzy dokonali buntu przeciw
Bogu, cho¢ zawiera frapujaca dla filozofow nauke o ztu ludzkiej natury. Czy
zatem zawartg w tej doktrynie intuicje, interesujacg z filozoficznego punktu
widzenia, wyrazi¢ przez nauke o catkowitym ztu natury ludzkiej — pomijajac
wtedy przeciez istotng okoliczno$¢, ze natura ludzka stata sie upadta, co czyni
Tomasz Hobbes — czy tez odwrotnie, przeja¢ z teologicznej doktryny watek
upadku, ale bez lokowania go w naturze ludzkiej i nie wierzac w $cisle reli-
gijny jego charakter, lecz zinterpretowa¢ go w kategoriach czysto spotecznych,
ktorg to drogg idzie Rousseau?

22 Tamze, 1, 7, 2.

23 Robert Spaemann, O prehistorii pojecia natury w XVIII wieku, w: R. Spaemann, Rous-
seau — czlowiek czy obywatel. Dylemat nowoczesnosci, Warszawa 2011, s. 102.

24 Tamze.
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Wedtlug Spaemanna jest to Sciezka posrednia migdzy purytansko-hobbe-
sowskim uznaniem natury za zlg (,,Warianty teorii grzechu pierworodnego
w filozofii dziejow, ide¢ koniecznego opuszczenia stanu radykalnie ztej natury
lub natury, ktora stala si¢ radykalnie zta, znajdujemy w protestanckim ideali-
zmie, a juz wezesniej u Tomasza Hobbesa, w jego kategorycznym postulacie:
«Sadzimy, ze nalezy wyj$¢ ze stanu natury»”2%), a wywodzacg si¢ z nauczania
jezuickiego koncepcja natura pura, czyli uznaniem upadku nie za zniszczenie
natury, ale jedynie odrzucenie elementu nadprzyrodzonego — natura ludzka
w tym ujeciu nie podlegataby upadkowi, ale zostataby jedynie pozbawiona
czego$ ponad nig. Zdaniem Spaemanna O$wiecenie francuskie kontynuuje
w zsekularyzowany sposob owg ide¢ natura pura — ,,O$8wieceniowa realiza-
cja zamknietego systemu natura pura dokonuje sie¢ w katolickiej Francji’2o.
Natura pozostaje tu gtdwnym punktem odniesienia. Ponad nig jest upadek
rozumu, czyli zagubienie si¢ w zabobonach, teraz trzeba jedynie powrdci¢ do
owej natura pura. Rousseau nie przyjmuje tak drastycznego rozumienia natu-
ry ludzkiej jak Hobbes, ale wykracza poza natura pura. Jej upadek bowiem
ma miejsce, wprawdzie nie zupelny, ale konieczna jest gileboka przemiana,
powr6t do doskonatosci, nie wystarczy odrzucenie zabobonow, cztowiek i cata
ludzko$¢ musi doswiadczy¢ glebszej przemiany. Pisze Spaemann: ,,Tym, co
musi nastapic, jest zakonczenie emancypacji homme naturel przez éducation
naturelle, ktora jest przeciwienstwem nijakosci burzuazyjnego wychowania?7.
Bardziej chyba przekonujace niz odwotanie si¢ Spaemanna do podwdjnej
konwersji Rousseau byloby uznanie, ze jego koncepcja jest zsekularyzowang
wersjg nauki o upadku, w ktorej zamazano roznice miedzy pierwotna naturg
a duchowg przemiang, a upadek przeniesiono na grunt spoteczny. Catkowity
upadek natury ludzkiej zastgpiony zostat stopniowym zatraceniem si¢ natury
ludzkiej w kulturze.

6. Od pneumatologii Kalwina do antropologii Rousseau

W przeciwienstwie do teologii jezuickiej, Kalwin podkresla upadek samej
natury, a nie czego$ nadprzyrodzonego, i utrate¢ wolnej woli. Konieczna jest
zatem odbudowa. Powr6t do doskonatos$ci nie zaktada czego$ nadprzyrodzone-
go w sferze samego celu, chodzi o sama naturg, ale oczywiscie zaklada dziata-
nie Ducha. W tym momencie konczy si¢ antropologia, a zaczyna soteriologia
i pneumatologia. Skutkiem Jego dziatania jest bowiem zbawcza wiara w moc
Chrystusa, jego wcielenie, $mier¢, zmartwychwstanie, wniebowstgpienie, zasia-

25 Tamze.
26 Tamze.
27 Jan Jakub Rousseau, Emil, t. 2, s. 114.
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danie na tronie po prawicy Ojca, powrot. Wiara ostatecznie prowadzi do odro-
dzenia natury. To nie sg zjawiska naturalne, ale efekt dziatania Ducha, dotycza
jednak natury, ta ze starej staje si¢ nowa. Natura tez jest efektem dziatania
Boga, ale pojawia si¢ jakby nowa tejze warstwa. Mamy wiec nature stworzona,
upadek tej pierwotnej natury, wiar¢ w Chrystusa, ktora daje skutek w postaci
nowej natury, a jej zewnetrznym wyrazem jest porzadek koscielny i panstwowy.

Rousseau chce stworzy¢ teologie i filozofi¢ naturalng opartg na rozumie,
prostym i bezposrednim do$wiadczaniu Boga w naturze i sumieniu. Jego teo-
logia naturalna nie jest daleka od kalwinskiej. Spaja on jednak ze sobg trzy
poziomy oddzielane przez Kalwina. Bog jest obecny w naturze i w sumieniu
caty czas. Kalwin tez zreszta si¢ z tym zgadza, ale kiedy podkresla catkowity
bunt cztowieka i niezdolno$¢ do wybrania Boga, a zarazem — wskutek tego
— konieczno$¢ interwencji Ducha Swietego, przynoszacego wiarg w zbawczy
czyn Chrystusa, Rousseau zachowuje w samej naturze stan nieskazony, nie jest
potrzebna ofiara Chrystusa. Nie jest potrzebna tu tez celowa interwencja Ducha
Swigtego. Cztowiek ma sam w sobie wszystko, co mu jest potrzebne. W ten
sposob, nie catkiem §wiadomie zapewne, rozpoczyna proces redukceji teologii
do antropologii — drogg, ktorg przemierzy lewica heglowska od Feuerbacha
przez Marksa do Kojéve’a. Nie musi prosi¢ o pomoc Boga:

Czyz ja, ktory nade wszystko kocham lad ustanowiony przez Najwyzsza Madros$¢ i chro-
niony przez Opatrzno$¢, miatbym chcie¢, zeby ten lad byl dla mnie naruszony? (...) Tym
bardziej nie prosz¢ Boga, by dat mi sity czyni¢ dobro. Po co mam prosié, o to, co jest mi
juz dane? Czyz nie obdarzono mnie sumieniem, azebym kochat dobro; rozumem, abym je
poznawal, wolnoscia, zebym ja wybieral? Jesli czynig zto, nie zastuguj¢ na zadne wybacze-
nie, gdyz czynig je dlatego, ze chee je uczyni¢! Zadaé od Boga, by zmienit moja wolg, to
zadac tego, czego on ode mnie zada! To tyle co chcie¢, azeby Bog wykonal za mnie prace,
a ja bym wzial za to zaptatg. By¢ niezadowolonym ze swego stanu, to chcie¢ tego, czego
nie ma, to pragna¢ zta i nieporzadku?s.

7. Powrot do doskonalosci

To, co Rousseau rozumiat przez stan natury, byto dalece rozne od pierwotnego
stanu doskonatos$ci wedlug Ksiggi Rodzaju. Odczytuje on ja w ten sposob,
ze przejscie do stanu spotecznego odbylo sie zaraz po stworzeniu, gdy juz
Bog zlecit Adamowi pewne zadania?®. Na ogoét interpretuje si¢30 to tak, ze

28 Tamze, s. 128.

29 Jan Jakub Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci migdzy ludzmi,
w: J.J. Rousseau, Trzy rozprawy z filozofii spolecznej, Warszawa 1956, s. 141.

30 Por. przypis 19 do tego tekstu, tamze, s. 369. Caly poza tym ustep jest oczywiscie tylko
dopiskiem grzeczno$ciowym, jednym z tych ztagodzen... Podobny przypis mamy we francuskiej
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Rousseau odrzuca przekaz tej ksiggi, cho¢ si¢ kamufluje, sugerujac, ze jego
teoria nie dotyczy faktow. To jest prawda o tyle tylko, Ze natura ludzka w nas
pozostala i ciggle mozna jej doswiadczac. Ale oczywiscie stawia on hipotezg,
ktora traktowat serio. Upadek to nie byt zatem dla Rousseau jednorazowy akt,
ale raczej dhugi proces wychodzenia ze stanu natury, ktéry w réznych miej-
scach $wiata osiggnat odmienny etap. Mimo tej zasadniczej rdéznicy, proces
powrotu do doskonatosci zachowuje dos¢ kalwinski charakter, prowadzi do
odzyskiwania cnoty. Cztowiek jest zty i zepsuty — uswiadomienie sobie tego
jest poczatkiem procesu naprawy. Kalwin widzi nadziej¢ w wierze w zbawcza
moc ofiary Chrystusa. U Rousseau upadek zostaje przeniesiony z ptaszczyzny
teologicznej na kulturowg, podobnie powrdt do doskonatosci nie ma charakteru
teologicznego. Tak czy owak, Rousseau mimo swego pozytywnego pogladu
na natur¢ ludzka, postuluje jednak jej doglebng przemiang. To go na pewno
faczy z Kalwinem.

To przejscie ze stanu natury do stanu spotecznego wywotuje w cztowieku zmian¢ bardzo
wybitng, zastepuje bowiem w jego postgpowaniu instynkt sprawiedliwoscia i nadaje jego
czynom charakter moralny, ktorego przedtem brakto. Wowczas dopiero glos obowigzku
zastgpuje poped fizyczny, prawo zastepuje apetyty. (...) Przez umowe spoteczng traci czto-
wiek swoja wolno$¢ przyrodzong i nicograniczone prawo do wszystkiego, co go ne¢ci i co
moze osiaggnac; zyskuje natomiast wolnos¢ spoteczng 1 wtasnos¢ nad wszystkiem, co posia-
da. (...) Mozna by, procz powyzszego, doda¢ do korzysci stanu spotecznego wolno$¢ moral-
ng, ktéra jedynie czyni czlowieka naprawde wlasnym panem; bo kierowanie si¢ tylko ape-
tytami jest niewola, a postuszenstwo prawu, ktore si¢ sobie przepisato, jest wolnoscig3!.

Spaemann w do$¢ ryzykowny sposéb umieszcza Rousseau — jako podwoj-
nego konwertyte, stojacego posrodku migdzy protestanckim idealizmem, czy
Hobbesem, a francuskim O$wieceniem — takze w katolickiej tradycji natura
pura (ktora przyjmuje po katolicku, ale zarazem po protestancku nakazuje
opuscic), odwotujac si¢ do poczatku drugiej Rozprawy, gdzie Rousseau odnosi
sie do relacji biblijnej o stworzeniu cztowieka. Tekst ten interpretowany jest na
ogot jako bezpieczny wykret, Spaemann przyjmuje go jednak za dobrg monete.
Interpretacja Spaemanna jest mozliwa, ale chyba nie do konca przekonujaca:

Status naturalis staje si¢ faktycznym stanem historycznym, ktory nalezy zatozy¢ z racji
metodycznych. I w tym wlasnie kontekscie Rousseau odnosi si¢ do status naturae purae.
~Zacznijmy wigc od tego, ze odrzucimy wszelkie fakty”, oraz ,,musimy zaprzeczy¢ twierdze-
niu, jakoby (...) mieli si¢ ludzie kiedykolwiek znalez¢ w czystym stanie natury (pur état de
nature)”. Taki stan natury skonstruowano, ,,pozbawiajac t¢ (...) istot¢ wszelkich darow nad-

edycji oryginalnego tekstu De [’inegalité parmi les hommes w serii Les Classiques du Peuple,
Paris 1965.
31 Jan Jakub Rousseau, Umowa spoleczna, rozdz. VIIL.
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przyrodzonych, ktore mogta byta otrzymac i wszelkich sztucznych umiejgtnosci”. Metoda,
ktora pozwala odkry¢ pozytywna tres¢ natury, jest refleksja nad wlasna, jeszcze niezaposred-
niczong jezykowo spontanicznos$cia, méditation sur les premieres et plus simples operations
de la dme humaine. (...) Wedtug Rousseau status naturae purae jest stanem doskonatej samo-
wystarczalno$ci samotnej jednostki. Dlatego jednostka ta nie stara si¢ wyj$¢ poza siebie32.

Pisze dalej:

Wyjscie ze stanu natury odrywa cztowieka od jedynego sposobu istnienia, ktory daje mu
mocne zakorzenienie we wszechswiecie. Jego sens, jego usprawiedliwienie pozostaja
zawsze dwuznaczne. Gtlos, ktory nawotuje cztowieka do wyjscia z état naturel, jest zara-
zem glosem Boga i glosem Ztego. Od czaséw Rousseau w $§wieckiej interpretacji opowiesci
o raju powotanie cztowieka do porzadku nadprzyrodzonego i grzech pierworodny widziane
s jako jednos¢. Juz wezesniej §w. Augustyn mowit o felix culpa i quasi necessarium Adae
peccatum. Slowa te byly zapewne wowczas znane dzigki cytatowi w teodycei Leibniza.
Bezposredni wptyw wywarla jednak protestancka interpretacja opowiesci o raju jako stanie
natury. Pojecie supernaturale ma sens dopiero w relacji do taski odkupienia. Dwuznacz-
no$¢ wyjscia ze stanu natury widoczna jest u Rousseau, gdy odpowiada on na zarzut tych,
ktérzy przypisuja mu nawotywanie do retour a la nature: Do wyjscia z natury nawoluje
glos z nieba, nawotuje, aby z naturalnej niewinnosci przej$¢ do wyzszej formy istnienia.
Ale ten glos jest czym$ superadditum33.

O tym nowym, odzyskanym stanie Spaemann pisze tak:

Naturalnos$¢, ktora jest wynikiem emancypacji i éducation naturelle, jest jednak w wigk-
szym stopniu naturalna od naturalno$ci homme naturel. Etat naturel byt mozliwy tylko
dlatego, ze naturalne uzdolnienia cztowieka nie zostaly rozwinigte. Ich rozwinigcie byto
bowiem mozliwe tylko dzigki uspotecznieniu, a ono z kolei mozliwe byto tylko wskutek
wynaturzenia. Teraz jednak celem jest w pelni rozwiniety cztowiek. Jesli przywrocimy mu
przedhistoryczng autarkie, to dopiero wowczas stanie si¢ on prawdziwym homme naturel,
gdyz cel natury zostanie w nim osiagni¢ty niz u pierwotnego homme naturel. Ten cel natu-
ry Rousseau okresla jako ,,poczucie istnienia” — sentiment de notre existence. Jest to wigc
cel, ktory nie ma nic wspolnego z teleologia, lecz polega na prostym cieszeniu si¢ samym
soba, na totalnym zwréceniu si¢ istoty zyjacej ku samej sobie. Ow sentiment de l'existence
uzyskuje najwyzsza intensywno$¢ dopiero w $wiecie kultury poprzez éducation naturelle.
Te najwyzsza intesywnos¢ jednak — w sumieniu. Sumienie jako najwyzsza forma skupienia
si¢ na sobie, zajmuje miejsce ekstatycznej i nienaturalnej pasji patriotyzmu, ktéra motywuje
dziatanie ,,obywatela” — cifoyen. W sumieniu czlowiek powraca do samego siebie, staje si¢
na powr6t naturalny. Ale taka éducation naturelle, wychowanie, ktére rozwija naturalne
uzdolnienia czlowieka, odnoszac je na powr6t do sentiment de [’existence jest pozadane
i mozliwe dopiero w stanie obywatelskim — état civil?4.

32 Robert Spaemann, dz. cyt., s. 105-106.
33 Tamze, s. 108.
34 Tamze, s. 115-116.
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Tak jak Kalwin przezyt nawrdcenie, kiedy uwierzyl w zbawienie z taski
przez wiarg, ktore poprzedzato konwersje w znaczeniu wyznaniowym, insty-
tucjonalnym, tak i Rousseau przezyt kilka aktow o charakterze nawrdcenia.
Swego rodzaju iluminacji3> objawienia prawdy o upadku czlowieka doswiad-
czyt czytajac ogloszenie Akademii w Dijon, w odpowiedzi na ktore napisat
SW0jg pierwszg rozprawe. Potem jeszcze mowi o powrocie do cnoty i powrocie
do doskonatosci. Za kazdym razem sg to pewne przelomowe, konkretne daty,
bardzo protestanckie w swym charakterze, cho¢ mieszczace si¢ catkowicie
w horyzoncie zakre$§lonym przez mys$l Rousseau, a wigc dos¢ dalekie od prote-
stanckiej ortodoksji. Tres¢ owych doswiadczen jest inna, poniekad nawet prze-
ciwna, zwazywszy na to, ze wedlug Kalwina czlowiek musi wyrzec si¢ siebie
i swej zepsutej natury, a dla Rousseau fundamentem przemiany duchowe;j jest
mito$¢ do siebie, ale sama forma pozostata bardzo podobna.

8. Etyka

Waznym elementem taczacym Kalwina i Rousseau jest niewatpliwie etyka. Ma
ona bardzo podobny charakter, jest ulokowana w analogicznym kontekscie,
petiac niemal identyczng funkcje w catosci systemu obu wielkich genew-
czykow, jest $cisle powigzana z owg przemiang. Cztowiek musi powroci¢ do
cnoty. Jej wymagania postawione sa wysoko. Obaj postulujg zycie oparte na
wysrubowanych standardach etycznych, lecz szczegoétowo nie ustalajg zasad,
odsylajac raczej do wewnetrznego, duchowego elementu. Tyle, ze dla Kalwi-
na jest to Duch Swiety, ktory czyni cztowieka otwartym na poznanie Bozych
zasad zawartych w Biblii i daje mu moc konieczng do ich realizacji, a u Rous-
seau — sumienie, ktore jest wystarczajagcym zrodtem zycia moralnego, wystar-
czy tylko by¢ mu postusznym:

Najpierwsza ze wszystkich trosk jest troska o samego siebie. A ilez razy gltos wewnetrzny
mowi nam, ze czynigc sobie dobrze kosztem innych, czynimy zle! Wydaje nam sig, ze
idziemy za glosem natury, naprawde za$ dzialamy przeciw niej: stuchajac tego, co mowi
naszym zmystom, lekcewazmy to, co mowi duszy. Ulega wtedy istota czynna, rozkazuje
istota bierna. Sumienie jest glosem duszy, namigtnosci glosem ciata. Czy mamy dziwi¢ sie,
ze czesto te dwa jezyki przecza sobie? I ktorego nalezy stuchac? Zbyt czgsto rozum myli
nas, mamy az za wiele danych jemu si¢ sprzeciwia¢. Natomiast sumienie nigdy nie zawodzi.
Jest ono prawdziwym przewodnikiem cztowieka. Jest ono dla duszy tym, czym instynkt dla
ciata. Kto idzie za nim, stucha natury i nie obawia si¢ zbtadzic3.

35 Por. wstgp Henryka Elzenberga do pierwszej rozprawy Rousseau w: J.J. Rousseau, Trzy
rozprawy z filozofii spotecznej.
36 Jan Jakub Rousseau, Emil, t. 2, s. 117.
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Obaj sg subiektywistami w sposobie docierania do zrédet moralnosci
— nalezy stucha¢ glosu w sobie, Ducha Swietego lub sumienia, i obiektywi-
stami co do mocy ich obowigzywania. Dla Rousseau ,,jest to etyka indywi-
dualnie-obiektywna, indywidualna co do postawy poznawczej, obiektywna co
do mocy obowigzujgcej37.

9. Kwestie spoleczno-polityczne

U obu genewczykow etyka wiaze si¢ z polityka. Sama przemiana wewnetrz-
na nie wystarczy, wazny jest tez aspekt zewnetrzny, ktéry jest zewnetrznym
znakiem tej pierwszej. Poglady na te kwestie sg ScisSle zwigzane ze sprawami
omowionymi wyzej. Jezeli wszyscy sa niezdolni do etycznego zycia, wszyscy
potrzebuja takich samych $rodkow, sytuacja jest nienormalna i wymaga dra-
stycznych srodkow przywracajacych normalnos¢. I Kalwin, i Rousseau uznaja
jednak ludzkos$¢ za z gruntu chora, dlatego spoteczenstwo wymaga radykalnej
przemiany, ktéra nie jest jednak tatwa, obaj zatem pozostajg sceptyczni wobec
idei rewolucyjnych, radykalna zmiana spoteczna mogtaby raczej zaszkodzic.
Obaj sa radykatami co do ideatow, ale sa stosunkowo konserwatywni, jezeli
chodzi o praktyczne zmiany spoleczne — musza by¢ ostrozne. U obu widzimy
pewna sklonno$¢ do rozwiazan autorytarnych, a zarazem poglady demokra-
tyczne. Ko$cidt musi wymagac wobec wszystkich obywateli daleko posunietej
dyscypliny — obaj sg za pelng spdjnoscia sfery duchowej i politycznej, pan-
stwo 1 Ko$ciot musza sobie wzajemnie stuzy¢. Réwniez wladza musi podlegaé
pewnym standardom etycznym. Wtadza sama z siebie nie jest swoja wtasng
legitymacja. Kalwin poczatkowo nakazuje szanowacé wiladze, jakakolwiek by
byla, cho¢ przyjmuje, ze moze by¢ niemoralna, ale kaze i wtedy ja szanowac,
traktujac jako swego rodzaju zrzadzenie Opatrznos$ci i bicz Bozy, niepostuszen-
stwo dopuszcza tylko w przypadku braku zgodnosci wladzy z prawem Bozym,
ale nie oznaczalo to poczatkowo jej podwazania i dazenia do jej zniesienia.
Z czasem jednak dopuscit i takg mozliwosé¢. Alister McGrath pisze przeto
o wplywie Kalwina przez francuski kalwinizm i ustrdj Genewy na Rousseau
w sferze polityki:

Te nowe radykalne teorie, wytopione w tyglu francuskiego kalwinizmu (nawet wbrew
nauczaniu Kalwina38) moga by¢ postrzegane jako wazny punkt przej$cia od feudalizmu do

37 Antoni Peretiatkowicz, Filozofia spoleczna Jana Jakuba Rousseau, Poznan 1921, s. 34.

38 Chodzi wlasnie o sprzeczng z pierwotna nauka Kalwina mozliwo$¢ usunigcia kréla
od wiladzy. Jak pisze McGrath, pod wplywem nocy $w. Bartlomieja Kalwin juz by¢ moze
w 1559 r. zaczal dostrzega¢ praktyczng i polityczng wage tych kwestii — przyznal, ze wiadca
moze przekroczy¢ granice swojej whadzy stajac przeciw Bogu, przez co sam swoja wiadzg znosi.
A. McGrath, Jan Kalwin, s. 267.
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nowozytnej demokracji, okreslajace wyraznie pojecie naturalnych praw cztowieka i bro-
nigce ich na gruncie teologii. Chociaz za panowania Henryka IV, zwlaszcza po ogloszeniu
edyktu nantejskiego, wigkszos¢ francuskich kalwinistow porzucita pozycje otwartego sprze-
ciwu wobec monarchii, to jednak te donioste nowe teorie funkcjonowaty na francuskiej sce-
nie politycznej. Mozna dowies¢, ze ponownie pojawig si¢ one — w formie czysto swieckiej
— w okresie O$wiecenia. Pojecie naturalnych praw cztowieka, pozbawione teologicznych
ozdobnikow, zjednoczy si¢ z republikanizmem Genewy Kalwina w thése republicaine Jana
Jakuba Rousseau, okreslajacej — w przeciwienstwie do unowoczesnionej thése royale Wol-
tera i these nobilaire Monteskiusza — XVI-wieczng Genewg¢ mianem modelowej republi-
ki, zdolnej swym przykladem realnie i potencjalnie wptywac na sytuacje XVIII-wiecznej
Francji. Tak oto Genewa Kalwina stala si¢ rezonujacym i poteznym ideatem, ktory zawtad-
nal wyobraznig przedrewolucyjnej Francji. Czyzby wiec rewolucja francuska 1789 r. byta
dzieckiem rewolucji genewskiej 1535 roku?3?

Mc Grath w to wierzy, cho¢ widzi tu dtugi proces prowadzacy takze do kon-
sekwencji sprzecznych z pierwotnymi ideami Kalwina.

Z.akonczenie

Zdawszy sobie sprawe ze wszystkich réznic migdzy obiema koncepcjami,
nawet jezeli do pewnego stopnia ostabionych, postawmy pytanie: w jakim sen-
sie mozna mowic¢ o teologii Kalwina jako zrodle filozofii Rousseau? Oczywi-
Scie caly artykut byt proba odpowiedzi na to pytanie, sprobujemy teraz jednak
dokona¢ podsumowania.

1.

Po pierwsze, migdzy oboma systemami zachodzi daleko idace podobien-

stwo strukturalne.

Po drugie, migdzy oboma systemami wida¢ wiele innych uderzajacych

podobienstw:

— teologia naturalna oparta na glosie wewnetrznym i jawnym $wiadectwie
Boga w naturze,

— odrzucanie zaréwno irracjonalizmu, jak i racjonalizmu,

— nacisk na nauk¢ o opatrznosci, ktéra wyrdznia ich systemy sposrod
innych w ich epoce,

— podobna funkcja etyki, ktora jest §cisle powigzana z przemiang ducho-
wa,

— nacisk na akt powrotu do doskonatosci,

— mys$l polityczna miedzy autorytaryzmem a demokratyzmem.

Mozna uzna¢ wigc filozofi¢ Rousseau za zsekularyzowang forme kalwi-

nizmu.

39 Tamze, s. 267-268.
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4. Podstawowa idea Rousseau o wyjsciu cztowieka ze stanu natury w stan
spoteczny i konieczno$¢ wyeliminowania skutkéw owego upadku przez
stworzenie nowego spoteczenstwa jest wyrazona w jezyku i w zgodzie
z podstawowymi ideami XVIII wieku koncepcja Kalwina o upadku czto-
wieka 1 koniecznosci duchowego odrodzenia i podporzadkowania panstwa
zasadom religijnym.

5. Kalwinizm zostaje przeksztalcony w russoizm przez ztozenie w jedng
cato$¢ trzech odrgbnych aspektow natury: stworzonej, upadtej i odrodzo-
nej.

6. Mysl Kalwina nie jest jedynym zrédlem filozofii Rousseau. Nie bytoby jej
zapewne bez pewnych inspiracji antycznych, gléwnie sokratejskich, pla-
tonskich 1 stoickich, jak i idei renesansowego humanizmu, takze filozofii
Bacona, Newtona, Kartezjusza, Hobbesa, Locke’a, Hume’a czy Shaftesbu-
ry’ego, ale podstawowa struktura pozostaje kalwinska.

Streszczenie

Jan Jakub Rousseau (1712—1778) jest filozofem Os$wiecenia, ale i genewczy-
kiem, wychowanym w tradycji Jana Kalwina (1509-1564). W istocie jego
filozofia wykazuje wiele glebokich podobienstw do teologii wielkiego reforma-
tora. Posiadaja one podobny schemat, ogélna struktura obu systemow jest taka
sama. Sg one opowiesciami o picknie stworzonego przez Boga $wiata i pier-
wotnej natury ludzkiej, o jej upadku oraz powrocie do doskonato$ci. Nie sg
ani racjonalizmem, ani irracjonalizmem, szanujac rozum, w centrum ustawiajg
element intuitywny. Teologia naturalna jest w obu systemach podobna, widac¢
tez takie same elementy w mowieniu o Bogu. Podobne sg tez ich filozofie poli-
tyczne, oscylujace miedzy demokratyzmem a autorytaryzmem, radykalizmem
a konserwatyzmem. Poj¢cia teologiczne Kalwina zostajg jednakze zastapione
pojeciami antropologicznymi u Rousseau, odej$cie od Boga zostaje zastgpione
przez odejscie od natury, funkcje Ducha Swietego za$ przejmuje sumienie, tak
natura stworzona, upadta i odrodzona zlewaja si¢ w jedno. W ten sposob teo-
logia staje si¢ antropologia, cztlowiek zastepuje Boga. Rousseau otwiera droge,
ktora pojda potem przedstawiciele ,,lewicy heglowskiej”.



