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Emil jako projekt przebudowy wspolnoty
politycznej poprzez wychowanie
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Do Jana Jakuba Rousseau przylgneta opinia mizantropa, cztowieka trudnego,
apologety samotnosci. Pierwsi czytelnicy, ku jego irytacji zreszta, twierdzili, ze
nieche¢ tego autora do kultury jest rownoznaczna z nawotywaniem do powrotu
do stanu pierwotnej dzikosci. Moim celem nie jest dowodzenie, ze Rousseau
mizantropem nie byt lub ze nie nalezy wigza¢ jego nazwiska z pochwatla
samotno$ci czy przynajmniej zacheta do ucieczki przed zyciem spotecznym.
Chciatam jednak w oparciu o analize¢ projektu wychowania zawarta w tekscie
Emila pokaza¢, jak wazne w mysli Jana Jakuba jest zorientowanie na wsp6lno-
te. Nie jest ono przy tym wcale jedynie wynikiem petnego rezygnacji uznania,
ze stworzenie jakiej$ wspolnoty jest koniecznoscia, ze po prostu musimy to
zrobi¢, poniewaz jesteSmy na siebie skazani. Chodzi o §wiadomg i nakazang
przez nature mito$¢ do gatunku ludzkiego i akceptacje przynaleznosci do tegoz
gatunku, ktora jest podstawa wychowania jednostki i dzigki ktorej mozliwe jest
budowanie wspolnoty politycznej. Samotnos$¢ czy alienacja jest stowem, ktore
ma sens w cywilizowanym, opartym na zatozeniach wczesnego liberalizmu
spoleczenstwie, jest jego korelatem. Opisy alienacji, jaka dotyka czlowieka
zyjacego w spoleczenstwie, zajmuja bez watpienia wiele miejsca w pisarstwie
Jana Jakuba, samotno$¢ nie jest jednak przeznaczeniem jednostki, a konse-
kwencja opuszczenia stanu natury. Opuszczenie stanu natury jest co prawda
nieodwracalne, ale nie jest przeznaczeniem cztowieka samotno$¢, ranigca utra-
ta autentycznos$ci. Emil jest w tworczosci Rousseau dzietem szczegdlnym, jego
istota jest wskazanie drogi, u ktorej celu znajduje sie zycie w zgodzie z natura
zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i wspdlnotowym.

Proponuj¢ odczyta¢ Emila jako tekst, ktory zawiera, po pierwsze, plan
przebudowy spoteczenstwa przeznaczony do urzeczywistnienia. Traktat Rous-
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seau o wychowaniu jest z pozoru opisem ksztattowania osobowosci jednego
mtlodzienca i jego partnerki, Zofii. W istocie chodzi jednak o model czy tez
dwa zroznicowane ze wzgledu na pte¢ warianty jednego modelu wychowa-
nia, przeznaczone dla kazdego z przedstawicieli gatunku ludzkiego. Nie mamy
bynajmniej do czynienia z tekstem intymnym w taki sam sposob, jak intymne
sa Wyznania. Te bowiem majg jednego i niepowtarzalnego narratora i bohatera
jednoczesnie, ktorym jest sam Jan Jakub. Emil i Zofia sg modelowymi repre-
zentantami ludzkosci, co jest powodem, dla ktérego nalezy traktowac russow-
ski traktat o wychowaniu jako traktat z obszaru filozofii politycznej. Zwiencze-
niem wysitkow pedagogicznych w stosunku do ludzi przysztosci powinno by¢
bowiem stworzenie nowej, zgodnej z naturg, wspolnoty politycznej. Emil nie
jest zatem tekstem, ktorego funkcja jest jedynie dokonanie krytyki spotecznej,
by otworzy¢ jednostce oczy na sprawy, ktore w innym przypadku akceptowa-
taby w sposob bezrefleksyjny. Emil jest pierwszym cztowiekiem wychowanym
zgodnie z porzadkiem natury, jego relacja z guwernerem moze nam si¢ wydac
szczegolna, sam proces wychowawczy trudny do powtorzenia na wieksza skalg,
nie przekresla to jednak reformistycznych intencji Rousseau. Nie zmieniajac
nic w swojej analizie zycia spotecznego jako zrodta alienacji i osamotnienia
jednostki, w Emilu Jan Jakub proponuje wizj¢ wspolnoty, w sktad ktorej beda
wchodzili ludzie przygotowani w procesie wychowania do komunikowania sig¢
1 rozumienia si¢ nawzajem. W wychowaniu Emila szczeg6lnie wazne sg dwa
elementy: pielggnowanie uczucia litosci, ktore taczy jednostke z gatunkiem
ludzkim poprzez wytworzenie pewnej wiezi afektywnej, po drugie za$ projekt
hermeneutyki, dzigki ktorej wychowanek Jana Jakuba jest przygotowany do
rozumienia gatunku ludzkiego i rozpoznawania siebie jako jego czesci.
Russowskie plany przemiany spoleczenstwa byly szeroko komentowane
w literaturze przedmiotu. Przewaza jednak tendencja do poszukiwania wizji
sprawiedliwej przysztosci raczej w tekscie Umowy spolecznej, niz w Emilu.
Na optymistyczny wymiar filozofii politycznej Rousseau zwracat uwage Ernst
Cassirer. Dostrzezenie, ze mysl polityczna wielkiego samotnika nie ma na celu
jedynie krytyki spotecznej, a zawiera wizj¢ mozliwego do urzeczywistnienia
projektu wspolnoty politycznej zgodnego z prawami natury, pozostaje z pew-
noscia w zwigzku z tym, ze Cassirer podjat si¢ §ledzenia pokrewienstwa mie-
dzy mysla Rousseau i Immanuela Kanta. Niezaleznie od zasadniczych ro6znic
dzielacych russowska koncepcje natury od krytyki praktycznego rozumu, ana-
liza porownawcza tych dwoch modeli porzadku normatywnego, jaki winien
okresla¢ rozwdj moralny jednostki i w dalszej konsekwencji wspolnoty poli-
tycznej, utatwia docenienie reformistycznego potencjatu mysli Jana Jakubal.
Rowniez Bronistaw Baczko pos$wigcit duzo miejsca podobienstwom miedzy

I Zob. E. Cassirer, Rousseau, Kant, Goethe, Gdansk 2008, s. 11-64.
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wizjami ustroju politycznego Rousseau i1 niemieckiej filozofii prawnej przeto-
mu XVIIT i XIX wieku?.

Za niesprawiedliwg natomiast nalezy uzna¢ opini¢ Judith N. Shklar, ktora
uwaza mysl polityczna Rousseau za klasyczna utopig. Pochwala ideatu spar-
tanskiego czy tez idea republiki rodzin, projekty ustrojowe pisane dla Polski
i dla Korsyki miatyby by¢ wedlug tej autorki taka samg utopig, jak klasyczny
tekst Moore’a, po prostu opisem rzeczywisto$ci dokonanym wspak — z pew-
noscia jednak nie planem przeznaczonym do urzeczywistnienia3. Wbrew takiej
opinii, wybitny francuski badacz mysli Rousseau, Alexis Philonenko kaze czy-
telnikowi zwroci¢ uwage na to, ze projekt wychowania zawarty w Emilu jest
projektem przebudowy spoleczenstwa, wychowanie Emila jest poczatkiem
budowania nowej rzeczywisto$ci politycznej*. To wihasnie bodaj Philonenko
najwyrazniej podkresla polityczny wymiar tekstu Emila. W tym konteks$cie
warto wspomnie¢ opini¢ Bronistawa Baczki, ktory podkreslal, ze przemiana
spoleczenstwa jest jednoczesnie zmiang polityczna, sfery te sg zalezne od sie-
bie nawzajem’. Zrozumienie tej zaleznosci dostarcza podstawy, by odrzucié
twierdzenie Judith N. Shklar, jakoby Rousseau byt utopista w kwestiach poli-
tycznych i ograniczat si¢ do wysuwania nieprzeznaczonej do urzeczywistniania
krytyki spotecznej. Wrecz przeciwnie, zwlaszcza ze wzgledu na tekst Emila
nalezy nazwa¢ Rousseau pisarzem politycznym zywo zainteresowanym prze-
ksztatcaniem $wiata spotecznego.

W czgscei glownej artykutu dokonam prezentacji kolejno krytyki zdenatura-
lizowanego spoleczenstwa, zasad okreslajgcych wychowanie zgodne z naturg
oraz projektu ustroju politycznego, jakie zawart Jan Jakub Rousseau w Emilu.

Samotnos¢ jako wyroznik zdenaturalizowanego
spoleczenstwa

Samotnos¢ jest pojeciem, ktore w filozofii Rousseau jest zrozumiate jako kore-
lat kultury i cywilizacji. Czlowiek przed przejsciem do stanu kultury, przed
procesem denaturalizacji, jest autentyczny, jego potrzeby sa dane bezposred-
nio, ich zaspokajanie nie zmusza go do nawigzywania relacji miedzyludzkich,
w ktorych staje sie zalezny od innych®. Zagadnienie to zostato szeroko opisa-

2 Zob. B. Baczko, Rousseau: Samotnosé¢ i wspolnota, Gdansk 2009, s. 288-303.

3 Zob. J. Shklar, Men & Citizens. A Study of Rousseau s Social Theory, Cambridge 2009, s. 8.

4 Zob. A. Philonenko, Jean-Jacques Rousseau et la pensée du malheur, t. 3: Apothéose du
désespoir, Paris 1984, s. 84-95.

5 Zob. B. Baczko, dz. cyt., s. 159-199.

6 Mowiac o kondycji cztowieka przed przejsciem do cywilizowanego spoteczenistwa, nie
mam na mysli porzadku czasowego, a jedynie logiczny. Nie sugeruje¢, jakoby Rousseau traktowat
hipotezg¢ o zyciu w stanie natury jako fakt historyczny.
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ne w literaturze przedmiotu. Interpretujac pojgcie samotnosci, mozna za Bro-
nistawem Baczka ktas¢ akcent na podloze spoteczne, dostrzec, ze w duzej
mierze poczucie alienacji jest wynikiem procesow modernizacji i doszukiwaé
si¢ paraleli z mysla Hegla. Samotno$¢ cztowieka w spoteczenstwie miataby
by¢ wynikiem denaturalizacji, ktora jest efektem rozwoju kultury, ale ktéra
da si¢ przezwyciezy¢ przez budowg panstw o ustroju wynikajagcym z umowy
spotecznej. Ich powstanie mialoby przynie$¢ pogodzenie natury i kultury’.
Mozna za Starobinskim zwréci¢ uwage przede wszystkim na przenikliwe
opisy psychologiczne zawarte w pismach Rousseau, dzigki ktorym dostaje-
my bardzo nowoczesne opisy wplywu wynikajacej z zycia w spoteczenstwie
alienacji na tozsamos$¢ jednostki®. Mozna wreszcie za Charlesem Taylorem
zwrdci¢ uwage na teologiczny wymiar zaleznosci migdzy rozwojem kultury
a narastaniem alienacji jednostki. Opis ludzkiej deprawacji wyjasnia istnienie
zta w $wiecie, samotno$¢ bylaby dominujacym znamieniem zepsucia dzieta
Stworcey, ktore cztowiek dostal w swe uzytkowanie jako dobre, a w ktore sam
wprowadzit zto, budujac cywilizacje®. Te trzy klasyczne interpretacje pokazuja
wielowymiarowos¢ pojecia samotnos$ci. Projekt wychowania zawarty w Emilu
nalezy interpretowac jako program przezwyci¢zenia samotnosci na kazdym
z tych poziomow.

W Emilu konflikt migdzy naturg a kulturg ma nieco inny wymiar niz
w pozostatych dzietach Rousseau. Przede wszystkim, porte-parole krytyki kul-
tury nie jest dobry dzikus, o ktorym z pewnos$cia mozna powiedzie¢, ze jest
figura powotang do zycia, by mozna byto przeprowadzi¢ krytyke spoteczna, nie
dostajemy tez pamigtnika niedoli duchowych samego Jana Jakuba. Literacko
ujmujace opisy alienacji cztowieka, ktore pojawiaja si¢ zwlaszcza w Wyzna-
niach, w traktacie o wychowaniu nie zostaja bynajmniej odwotane, ale uwaga
autora skupia si¢ na tworzeniu nowego spoteczenstwa, w sktad ktorego beda
wchodzili ludzie wychowani zgodnie z porzadkiem natury. Tekst Emila zawie-
ra uwagi na temat samotnosci, w porownaniu z innymi tekstami Rousseau sg
one jednak skromnych rozmiardéw, charakterystyka stanu alienacji, jaki niesie
za sobg uczestnictwo w kulturze, odgrywa rol¢ drugoplanowa.

Rousseau powtarza zawarte w Rozprawie o pochodzeniu nierownosci,
odwotujace si¢ do uwarunkowan ekonomicznych wyjasnienie powstania cywi-
lizacji. Budowanie wigzi spolecznej wynika z niemozliwosci samodzielnego
zaspokojenia naszych potrzeb. Wchodzimy w relacje spoteczne, poniewaz
posiadamy potrzeby czy tez interesy, ktorych nie jesteSmy w stanie zaspoko-

7 Zob. B. Baczko, Rousseau..., s. 288-303.
8 Zob. J. Starobinski, Jean-Jacques Rousseau: la transparence et I’obstacle. Suivi de sept
essais sur Rousseau, Paris 1996.

9 Zob. Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, Warszawa
2001, s. 654-676.
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i¢ w sposob samodzielny. Jako cztonkowie spoleczenstwa jestesmy wyracho-
wanymi egoistami. Oskarzenie cywilizacji przeradza si¢ w obojetno$¢ wobec
jej réznorodnosci, czego dowodem sa uwagi na temat podroézy zamieszczone
w koncowym fragmencie Emila. Rousseau pisze w nim o monotonii stwo-
rzonych w ramach budowania kultury spoteczenstw, a wlasciwie monotonii
deprawacji — co najlepiej wida¢ w miastach, ostoi kultury!0.

Oprocz tej analizy ekonomicznej, ktorg potraktowalam tu tak zdawko-
wo dlatego, ze nie stanowi ona o specyfice Emila, pojawia si¢ wyjasnienie
zaczerpnigte z psychologii rozwojowej cztowieka, ktore zmusza nas do zre-
widowania pogladu na relacje miedzy natura i kulturg. Natura jest bowiem
obciazona, jak si¢ okazuje, pewng ambiwalencja. Osiagajac dojrzatos¢ fizycz-
ng, Emil odkrywa w sobie namie¢tnosci, ktore sa naturalne, a ktdére wywoluja
zmiany w jego stosunku do samego siebie oraz do $wiata. Wraz z dostrzeze-
niem innych, autentyczna mito$¢ do siebie przeksztatca si¢ w mitos¢ wtasng
(amour propre)!! — podszyta dumg i skazujaca na osamotnienie Okazuje sig,
7e sama natura niejako wypycha czlowieka ku $wiatu alienujacych stosunkow
spotecznych. Milos¢, ktora wywotuje przemiane tozsamosci Emila z dziecig-
cej na miodziencza, jest potencjalnie zagrozeniem, zmusza bowiem ludzi do
podejmowania rywalizacji o wzgledy otoczenia. Jako dziecko Emil byt peten
mitosci samego siebie (amour de soi), ktora jest autentyczna i bezposrednia,
odkrywajac ludzi i poszukujac partnerki, zaczyna si¢ z nimi porownywac:

Jezeli przektadamy kogos$ nad innych, to pragniemy, by i nas przektadano; mito$¢ musi
by¢ wzajemna. Azeby by¢ mitowanym, trzeba si¢ uczy¢ by¢ mitym; azeby by¢ cenionym
ponad innych, trzeba si¢ uczyni¢ milszym od innych, milszym od wszystkich, przynajmniej
w oczach przedmiotu mitosci. Stad wtasnie pierwsze spojrzenia na bliznich, stad pierwsze
z nimi poréwnanie; stad wspotubieganie si¢, wspotzawodnictwo, zazdro§é!2.

Odkrycie mitosci do innych, ktore wymusza sama natura, zmusza Emila
do uczynienia obiektem swojego zainteresowania nie tylko siebie, ale i innych
ludzi. Owo dostrzezenie §wiata relacji interpersonalnych jest rbwnoznaczne
z wejSciem w $wiat moralno$ci:

Dopdki wrazliwos¢ jego [tj. cztowieka —J.M.] ogranicza si¢ do niego samego jako jednostki,
dopoty w czynach jego nie istnieje pierwiastek moralny, dopiero kiedy zaczyna si¢ ona
rozciggaé poza niego, powstaja w nim z poczatku uczucia, a nast¢pnie pojecie dobra i zta,
czynigce go istotnym czlowiekiem i dopelniajacg czastka rodzaju ludzkiego!3.

10 Zob. J.J. Rousseau, Emil czyli o wychowaniu, t. 11, przet. F. Wnorowski, Wroctaw 1955,
s. 383.

Il Zob. tamze, s. 8-11.

12 Tamze, s. 10-11.

13 Tamze, s. 18.
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Zrodlem alienacji jednostki wedtlug wyjasnien guwernera przedstawio-
nych w Emilu nie jest zatem sam fakt posiadania potrzeb i uzaleznienie si¢ od
innych w celu ich zaspokojenia, jak wynikatoby z Dyskursu o zrodle nierowno-
Sci miedzy ludzmi. Czytajac zawarte w Dyskursie... ataki na fatszywe potrzeby,
ktore czynig z nas niewolnikoéw i skazujg na alienacj¢, mozna nabra¢ ztudnego
w $wietle twierdzen wyrazonych w Emilu przekonania, ze wystarczy pewien
wysitek woli, wyjscie poza spoteczenstwo, by odzyska¢ pierwotne szczescie,
jakie daje naturalna mito$¢ siebie. Lektura traktatu o wychowaniu zmusza nas
do uswiadomienia sobie, ze takie indywidualne przeksztalcenie woli nie jest
mozliwe, poniewaz samo postepowanie za glosem natury nieuchronnie skazu-
je nas na samotno$¢. Potwierdza to przenikliwa diagnoz¢ Taylora, oparta na
lekturze Emila wtasnie, ktory podkresla antyoswieceniowy, antypanglossjanski
wymiar mysli Rousseau. Zrédto zla nie jest zewnetrzne wobec cztowicka, nie
mozna od niego uciec, bo przynalezy do naszej istoty. Jestesmy z tego powodu
sami dla siebie nie w pelni zrozumiali, nasza wlasna kondycja jest Zzrodlem
naszej udrgkil4. To rozwoj naturalnych namigtnos$ci niesie zagrozenie, to z ich
powodu cztowiek wchodzi w moralne stadium istnienia. W stadium tym jeste-
$my skazani na cierpienie, potrzeb¢ mitosci 1 przyjazni, ktora nakazuje nam
dostrzec innych ludzi i pragna¢ ich uwagi, stajac si¢ przez to powodem, dla
ktorego mitos¢ siebie zamienia si¢ w mito$¢ wiasng:

Poniewaz Emil patrzyt dotychczas tylko na samego siebie, przeto pierwsze spojrzenie, ktore
rzuca na bliznich, sktania go do porownywania si¢ z nimi; a pierwszym uczuciem wzbu-
dzonym w nim przez to poréwnanie jest pragnienie naczelnego wsérdd nich miejsca. Tutaj
to mito$¢ samego siebie zmienia si¢ w mito$¢ wiasna!s.

Pomimo krytyki zycia spotecznego, z powodu nieuchronnej alienacji wsrdd
ludzi uksztattowanych przez kulture, sama samotno$¢, rozumiana jako brak
potrzeby kontaktu z ludzmi, jest w Emilu traktowana rowniez jako cierpienie.
Nie chodzi przy tym o utrat¢ autentycznosci, zafalszowanie glosu sumienia,
ktérym do ludzi przemawia natura, a o samo ryzyko izolacji, odlaczenia sig
od ludzi, utrate kontaktu z gatunkiem ludzkim. Cho¢ samotno$¢ jest réwno-
znaczna z doskonatym szczesciem w przypadku Boga, w przypadku czlowieka
jest przeklenstwem:

Stabos¢ jest tym, co czyni cztowieka uspotecznionym; wspolne nasze niedole zwracaja nasze
serca ku ludzkosci (...). Wszelkie przywigzanie jest dowodem niedostateczno$ci naszych
sit; gdyby cztowiek nie potrzebowat swych bliznich, nie myslatby zupetnie o taczeniu si¢
z nimi. W ten sposob watle nasze szczgécie rodzi si¢ z naszej whasnej utomnosci. Istota

14 Zob. Ch. Taylor, dz. cyt., s. 654-658.
15 J.J. Rouseau, dz. cyt., s. 41.
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prawdziwie szczesliwa jest istota samotna: Bog tylko jeden posiada zupelne szczescie.
Gdyby jaka istota niedoskonata mogta sama sobie wystarczaé¢, czym by si¢ wedtug naszych
poje¢ cieszyta? Bytaby samotna i ngdznal®.

Oprocz oskarzen spoteczenstwa, w Emilu Jan Jakub podaje tez argumenty
na jego obrong. Nie chodzi przy tym nawet o spoteczefnstwo przyszte, ztozone
z ludzi wychowanych zgodnie z nakazami natury, ale o zdeprawowane spo-
leczenstwo, w ktorym sam zyt i ktére opisywal wielokrotnie w sposéb prze-
sycony rozpaczg. Przygotowujac swojego wychowanka do zycia wérdd ludzi,
Rousseau podkresla, ze w sklad spoteczenstwa wchodza ludzie moze i zde-
prawowani, ale jednak z natury dobrzy i o sercu stworzonym do wspoétczucia.
Emilowi, wychowywanemu poza spoteczenstwem, jego nauczyciel zaleca co
prawda pogarde dla thumu, kaze jednak odczuwac lito$¢ i mie¢ serce dla kazdej
z jednostek, ktéra thum tworzy:

Niechaj wie, ze czlowiek jest z natury dobry, niechaj to czuje, niech sadzi blizniego swego
wedlug samego siebie; ale niechaj widzi, jak spoleczenstwo psuje i znieprawia ludzi; niech
w ich przesadach znajduje zrodto wszystkich ich wystepkow; niechaj bedzie sklonny do
szanowania kazdej jednostki, ale niech gardzi tumem; niechaj wie, ze wszyscy ludzie nosza
te samg mniej wigcej maske, ale niech wie takze, Ze sg twarze pigkniejsze niz maska, ktora
je kryjel”.

Opis samotnosci w zdenaturalizowanym spoteczenstwie, jakiego Rousseau
dokonuje w Emilu, ujawnia antynomie zawarte w zyciu pomiedzy ludzmi,
ktore domagaja si¢ rozwigzania. Ludzie pograzeni w alienacji moga osiagnac
wyzwolenie poprzez wychowanie zgodne z nakazami natury. Nie bedzie to
jednak rozwigzanie jednostkowe, a projekt, ktoéry dotyczy ludzi jako czlonkow
nowej, zgodnej z naturg wspolnoty. Wychowanie dotyczy oczywiscie jednostek,
ale jego celem nie jest sam rozw¢j indywidualny. Nie chodzi jedynie o przy-
gotowanie do samodzielnego zycia cnotliwych jednostek, celem projektu Jana
Jakuba jako guwernera jest przygotowanie wychowanka do zycia we wspolno-
cie, ktérej powstanie dopiero miatoby by¢ wybawieniem od samotnosci.

Samotno$¢ w wychowaniu Emila

Alexis Philonenko, jeden z najwybitniejszych francuskich badaczy mysli
Rousseau, w swojej analizie Emila duzo uwagi poswigca samotniczemu cha-
rakterowi wychowania podopiecznego Jana Jakuba. Wskazuje przy tym na
status Emila jako sieroty — przynajmniej w prawnym znaczeniu tego stowa,

16 Tamze, s. 20.
17 Tamze, s. 43-44.
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jego wigz z rodzing ma przeciez zosta¢ przerwana, ponadto uwage przyciaga
brak kontaktow z réwiesnikami i zerwanie wiezi ze spoteczenstwem. Piszac
o wychowawcy, autor ten podkresla brak kontaktow z innymi wychowawcami,
funkcjonowanie poza instytucjami pedagogicznymi, wyjscie poza spoteczen-
stwo. Ponadto wychowawca jest samotny poprzez swoja wiedz¢ o nieprawo-
sciach spoteczenstwa, ktora tai przed wychowankiem, by ochroni¢ naturalng
czystos¢ jego sercals.

Philonenko zwraca tez uwage na ambiwalentny charakter wigzi, jaka zawig-
zuje si¢ migdzy wychowankiem a nauczycielem. Podkres$la jej sztuczny cha-
rakter — Emil zostat przeciez wybrany ze wzgledu na swoja przecietnos¢, jest
reprezentatywny dla gatunku ludzkiego!®. Tymczasem, powtarza za krytykami
Rousseau Philonenko, nikt taki nie istnieje, wchodzimy w relacje z ludzmi, kto-
rzy s niepowtarzalni i ze wzgledu na ich niepowtarzalno$¢ wilasnie. Ponadto
relacja Jana Jakuba z Emilem jest tak bliska, ze izoluje od reszty ludzi obydwie
zaangazowane w nig jednostki: Philonenko nazywa plan wychowania przedsta-
wiony przez guwernera snem demiurgicznym, gdzie uczen nie tyle jest wycho-
wywany, co tworzony. Zaktada si¢ przy tym rzadko oczekiwany w procesie
wychowania stopien zwigzku emocjonalnego z przewodnikiem zyciowym?29,

Czy taki zestaw cech wystarczy, by nazwa¢ Emila i jego wychowawce
samotnikami?

Przede wszystkim Emil jest wychowywany wedtug wskazowek natury.
Prawdg jest, ze wychowanek Jana Jakuba jest pod tym wzglegdem réwnie
wyjatkowy, co pierwszy czlowiek na ksiezycu, jest bowiem pierwszym przed-
stawicielem naszego gatunku, ktory jest chowany w duchu autentycznosci.
Sama jego wyjatkowos¢ czyni go nieco samotnym.

Co prawda Emil zaczyna swoj rozw6j od doswiadczania mito$ci samego
siebie (amour de soi) i jego wychowawca dlugo pozwala mu pozosta¢ sku-
pionym na sobie i obojetnym wobec innych, ale to tylko po to, by nie udawac
uczué, ktorych mtody cztowiek nie moze doswiadczaé. Chodzi przede wszyst-
kim o okazywanie wspotczucia dla cierpienia, ktorego si¢ nie zaznato i ktore
moze by¢ wobec tego tylko sztuczne, czy tez przerazenia z powodu $mierci.
W odpowiednim czasie jednak sensem wychowania staje si¢ pielggnowanie
litoéci dla ludzi, ktoéra jest uczuciem naturalnym.

Azeby staé sie czute i litosciwe, dziecko musi wiedzie¢, ze sa podobne don
istoty, cierpigce to, co ono przecierpiato, czujace te bolesci, ktdre ono odczuwalo,
i bolesci inne, o ktorych musi mie¢ pojecie, poniewaz moze je rowniez odczu-
wac. W rzeczy samej, jakze poddajemy si¢ wzruszeniom litosci, jezeli nie przez

18 Zob. A. Philonenko, dz. cyt., s. 110.
19 Zob. J.J. Rousseau, dz. cyt., s. 293.
20 Zob. tamze, s. 110-111.
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przeniesienie si¢ poza samych siebie i utozsamienie si¢ z cierpiacg istota, przez
porzucenie, ze tak powiem, wlasnej osobowosci, zeby wzigé na siebie inng?!.

Lito$¢ jest spoiwem, ktore taczy Emila z gatunkiem ludzkim. Dobitnie wida¢
w tym przypadku, ze wychowanie jest w koncepcji Rousseau zorientowane na
przetamywanie samotnosci. Sktania do tego sama natura, ktéra zaszczepita
w naszych sercach lito$¢, a ktorg odpowiednie wychowanie powinno tylko
wydoby¢ i1 uchroni¢ przed zadeptaniem przez cywilizacje. Lito$¢ jest przy
tym uczuciem o wymiarze uniwersalnym, ma ona tgczy¢ jednostke z dowol-
nym cztowiekiem ze wzgledu na cechy pochodzace z natury, a wigc wspdlne
wszystkim. Rézni sig¢ w ten sposob od milosci $wiatowej, ktora wymaga, by
sta¢ sie godnym mitosci, prowokuje jednych do poréwnywania si¢ z drugi-
mi, rywalizacji i sporéw. Rousseau podkresla, jak wazne jest, by rozwijajac
w sobie uczucie litosci, umie¢ odnosic je do catego gatunku ludzkiego, uogol-
nia¢ je najbardziej, jak si¢ tylko potrafi. Znakiem powodzenia jest sprawienie,
by interes wtasny nie przestanial calego $wiata:

Jezeli rozciggniemy mito$¢ wiasng na inne istoty, uczynimy z niej cnotg, a nie ma ludzkiego
serca, w ktorym cnota ta nie miataby zalagzkow. Im mniej bezposrednio przedmiot naszych
staran dotyczy nas samych, tym mniej mozemy si¢ obawia¢ zludzenia osobistej korzysci; im
bardziej uogdlnia si¢ t¢ korzys¢, tym staje si¢ sprawiedliwsza, a mito$¢ rodzaju ludzkiego
nie jest w nas niczym innym jak tylko miloscia sprawiedliwosci?2.

Rousseau zaktada, ze w pierwszych latach Emil bedzie centrum wilasnego
swiata. By zachowac¢ autentyczno$¢, przez cate dziecinstwo guwerner pozwala
mu pozosta¢ skupionym tylko na sobie, kultywowa¢ milo$¢ samego siebie
(amour de soi). Wchodzac w okres dojrzewania, kiedy natura popycha do
poszukiwania partnerki, Emil otwiera si¢ na calg skale uczué¢, zew natury,
sktaniajacy go do szukania towarzyszki losu, nie jest bynajmniej ograniczony
do mitosci fundujacej t¢ waska przeciez, dwuosobowa relacje. W szczegol-
nosci dojrzewa do tego, bo dostrzec wreszcie kogos, kto zawsze byt u jego
boku, a wigc wlasnego guwernera, ktorego potrafi teraz obdarzy¢ uczuciem
wdzigcznosci:

Teraz jednak zaczynajac rozumieé, co znaczy kochaé, czuje on roéwniez, jak stodkie wiezy
faczy¢ moga cztowieka z tym, co kocha; 1 w gorliwosci, ktora kaze ci zaymowac si¢ nim nie-
ustannie, nie spostrzega juz niewolniczego przywigzania, ale przyjacielska tkliwos§¢. Otéz
nic nie dziala tak na ludzkie serce, jak glos gleboko odczutej przyjazni (...). Wstepujemy
wreszcie w dziedzing poje¢ moralnych?3.

21 Tamze, s. 23.
22 Tamze, s. 68.
23 Tamze, s. 40.
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Po wtore, wychowanie Emila jest zorientowane na budowanie wigzi z ludz-
mi ze wzgledu na dostepng wszystkim przedstawicielom gatunku wspolnote
doswiadczen 1 namigtnosci, jakie mogg one w nas budzi¢. Emil ma najpierw
pozna¢ ludzi poprzez wysilek zrozumienia ich, zanim faktycznie wejdzie
z nimi w relacje i przezyje zwiazane z tym emocje. Ten zabieg pozbawionego
bezposrednich emocji poznawania ludzi poprzez ich rozumienie chroni Emila
przed alienacja, w jaka niechybnie by popadl, gdyby zdat si¢ na swoje namigt-
nos$ci i emocje, ktore nieuchronnie towarzysza bezposredniemu doswiadczeniu.
Budowanie wiezi z ludzmi ma si¢ odbywa¢ w pierwszej kolejnosci poprzez
nauke historii, dzigki temu zabiegowi Emil ma si¢ nauczy¢ rozumie¢ ludzi bez
narazania si¢ na deprawacje, ktora musiataby nastgpi¢, gdyby probowat sam
doswiadczy¢ namigtnosci, ktore sg nieodlgczng czgéciag ludzkiego zycia.

Postawa, ktora ma w sobie wyrobi¢ Emil w stosunku do przedstawicieli
rodzaju ludzkiego, jest lito§¢. Jest to uczucie, ktore mozna przezywac i prze-
ksztalca¢ w dziatanie na rézne sposoby. W samym procesie poznawania gatunku
ludzkiego ze wzgledu na litos¢ Emil ma za zadanie przybra¢ postawe zyczli-
wego obserwatora, ktory nie kieruje si¢ w ocenianiu ludzi wtasnym interesem.
Dzigki brakowi zaangazowania moze sobie pozwoli¢ na to, by przygladac si¢
przedstawicielom wlasnego gatunku bez urazy. Ludzka wrogo$¢ i podstepnosé
budza w nim raczej wspotczucie niz niechec:

Wtlasne nasze namigtnos$ci wywotuja w nas gniew przeciwko namigtnosciom innych; poczu-
cie wlasnej korzysci kaze nam nienawidzi¢ ztych; gdyby nie czynili nam nic zlego, mie-
liby$my dla nich wigcej litosci niz nienawisci. Krzywda, ktérg nam czynig zli, kaze nam
zapomnie¢ o krzywdzie, ktora czynig sami sobie. WybaczylibysSmy im tatwiej ich wady,
gdyby$my mogli wiedzieé, jak dalece ich serce karze ich za nie?.

Po trzecie wreszcie, wychowanie Emila ma si¢ odbywaé przez czynienie
dobra innym. Nie chodzi przy tym o szacunek dla dobra jako pewnego abstrak-
cyjnego pojecia, zadaniem Emila nie jest nawet w pierwszej chwili podjecie
wysitku zrozumienia, czym dobro jest. Dobro wyraza si¢ przede wszystkim
w dziataniu, mozliwym dzigki mitosci dla gatunku ludzkiego, moze ono sta¢
si¢ czescia ludzkiego zycia dzigki sercu znajacemu lito$¢, a nie sprawnemu
umystowi:

spetnianie cnoét obywatelskich wklada w serca mito$¢ ludzkosci: stajemy si¢ dobrzy przez
to wiasnie, ze czynimy dobrze; nie znam pewniejszego sposobu. Zatrudniaj swego ucznia
wszelkimi dostepnymi dlan dobrymi uczynkami; niechaj im stuzy; niech ich wspiera, niech
poswieca czas swoj i osobe...2

24 Tamze, s. 55.
25 Tamze, s. 64.
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Emil, przyktadowy przedstawiciel gatunku ludzkiego, wychowany zostat
co prawda najpierw tylko jako uwazny obserwator swoich namietnosci, odizo-
lowany od spoteczenstwa. Pielegnowanie wlasnych pragnien i umiejg¢tnosc
zaspokajania wlasnych potrzeb nie jest sensem wychowania Emila. Nie jest
on przygotowywany do zycia w egoistycznym spoteczenstwie, ztozonym
z samotnych i racjonalnych egoistow, po okresie zycia w duchu mitosci do
siebie natura sama umiej¢tnie popycha jednostke ku swiatu moralnemu. Dzig-
ki wychowaniu zaproponowanemu przez Jana Jakuba zycie w owym S$wiecie
moralnym, na ile jest zgodne z glosem natury, jest zyciem zorientowanym
na przynalezno$¢ do gatunku ludzkiego. W ten sposob naturalne wychowanie
chroni przed samotnos$cig, umozliwia jednostce okreslenie swojej tozsamosci
jako przynaleznej do gatunku ludzkiego.

Polityczny wymiar wychowania

Jest pewnga szeroko rozpowszechniong tradycja, ze piszac o filozofii politycz-
nej Rousseau, badacze koncentrujg si¢ na tekscie Umowy spolecznej czy Roz-
prawy o pochodzeniu nierownosci migdzy ludzmi. Tymczasem Alexis Philo-
nenko zwraca uwage, w jak wielkim stopniu znaczenie, jakie przywigzujemy
do Umowy spotecznej, jest wynikiem poOzniejszej tradycji, podobnie doszu-
kiwanie si¢ zwigzku migdzy tym wiasnie tekstem a przebiegiem Rewolucji
Francuskiej. W poréwnaniu z innymi tekstami Rousseau Umowa spoteczna
czy nawet bardzo rewolucyjna Rozprawa o pochodzeniu nieréownosci miedzy
ludzmi zostaly wzglednie chlodno potraktowane przez pierwszych czytelni-
kow?26. Zainteresowanie salonéw skupito si¢ na dzietach, ktore nie traktuja
w pierwszej kolejnosci o polityce. Jednym z nich jest wtasnie Emil. Zrodlem
wszelkich sadow o znaczeniu dla sfery publicznej i wizji spoteczenstwa sa
przede wszystkim wnioski wyptywajace z namystu nad naturg ludzka, ktéra
ma by¢ zrodlem wszystkich krokow, jakie ma podja¢ guwerner Emila w jego
procesie wychowania. Po wtore, w Emilu pojawia si¢ tez w V ksiedze wizja
spoteczenstwa inspirowana wzorcami spartanskimi, ktora jest jednym z projek-
tow politycznych Jana Jakuba. Poniewaz jednak 6w projekt jest wiasnie jed-
nym z wielu, nalezy uzna¢, ze nie ma on tak doniostego znaczenia, jak wnioski
dotyczace budowy spoteczenstwa wywiedzione bezposrednio z wiedzy na temat
natury ludzkiej. W Emilu odnajdujemy nastgpujace, rewolucyjnie brzmigce
stowa:

Ludzie nie sg z natury krélami, moznymi, dworakami, bogaczami; wszyscy rodza si¢ nadzy
i biedni, wszyscy sa podlegli nedzom zywota, utrapieniom, m¢kom, wszelkiego rodzaju

26 Zob. A. Philonenko, dz. cyt., s. 11-24.
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bolesciom; wszyscy wreszcie skazani sg na $mier¢. Oto, czym jest w istocie czlowiek; oto
od czego nie jest wolny zaden ze $miertelnych?’.

Uczony rozumienia ludzi i litosci, Emil miat si¢ odnosi¢ do catego gatunku
ludzkiego, guwerner wymagat od niego nauki uogdlniania odczué, rozciaga-
nia ich na caly gatunek ludzki. Nierownos¢ spoleczna jest w zwiazku z tym
czym$ przygodnym, wychowanie uczy litosci ponad faktycznie istniejagcymi
roéznicami.

Sensem ustroju spotecznego zaproponowanego w Emilu, ale takze w pozo-
statych pismach politycznych, ma by¢ przetamanie partykularyzmu wiadzy.
Prawomocno$¢ ustroju ma wynikac¢ z tego, ze prawo jest odzwierciedleniem
obejmujacej caly gatunek ludzki woli ogdlnej. Pomimo tego jednak, ze wizja
uprawomocnienia systemu politycznego zawarta na ostatnich stronach Emila
zawiera wilasciwie wszystkie najwazniejsze przekonania polityczne Rousse-
au, trudno jest jednak okresli¢, w jaki sposob przygotowanie, jakie otrzymat
wychowanek Jana Jakuba, ma by¢ dlan przydatne jako dla obywatela. Oparcie
ustroju politycznego na porzadku wyznaczonym przez natur¢ powinno spra-
wiaé, ze cztlowiek wychowany zgodnie z tymze porzadkiem bedzie mogt sig
w nim odnalez¢. Tymczasem opis ustroju opartego na umowie spotecznej jest
wyrazony w terminach ogdlnych i sam Rousseau dostrzega rozziew migdzy
ogo6lnym charakterem prawa a jednostka, jej partykularng wola, indywidual-
noscia:

kazdy jest przede wszystkim samym soba, potem urz¢dnikiem i dopiero na ostatku obywa-
telem. Gradacja ta jest wrgcz przeciwna do tej, ktorej wymaga porzadek spoteczny?.

Trudno jest wyobrazi¢ sobie, w jaki sposéb Emil wychowany przez Jana
Jakuba ma spozytkowac¢ swoja edukacj¢ w zyciu publicznym, jest przeciez
przygotowany przede wszystkim do zycia w rodzinie, do kultywowania zwigz-
kow, ktore sg intymne i ktore sprzyjaja zachowywaniu autentycznosci. Propo-
zycja oparcia stosunkow w panstwie na wzorcu rodzinnym, sugestia, ze wladza
nad obywatelami moze by¢ skonstruowana na podobienstwo wladzy ojca nad
domownikami, przypomina¢ moze zaklinanie rzeczywisto$ci. Zwraca uwage
lek Rousseau przed zbyt licznymi panstwami, w ktérych cztowiek moze tylko
roztopi¢ si¢ w thumie, straci¢ na znaczeniu, sta¢ si¢ drobinkag w poroéwnaniu
z rzgdzacymi?®. 1 chociaz Emil w swoim rozwoju ma si¢ nauczy¢, jak znajdo-
wacé w swoich uczuciach elementy wspdlne dla catego gatunku ludzkiego, to

27 J.J. Rousseau, dz. cyt., s. 22.
28 Tamze, s. 378-379.
29 Zob. tamze.
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polityka, oparta na systemie szanujacym rowne prawa kazdej jednostki, jako
przynalezacej do tego witasnie gatunku, nie wydaje si¢ by¢ jego wymarzonym
polem dziatalnos$ci. Kontrakt spoleczny jest zrodtem mocy wiazacej prawa,
czyni ustrdj polityczny sprawiedliwym, ale pomimo tego wiladza jest trakto-
wana z nieufnos$cig. Ambicja Emila nie jest czynnie bra¢ udziat w polityce,
nauki jego guwernera sg bardziej pozyteczne, o ile chcialby tej wladzy stawiac
granice.

Model wychowania przedstawiony w Emilu jest w ten sposob przyktadem
na obumarcie klasycznej wizji polityki, jaka miala miejsce w nowozytnosci,
a ktory to proces przenikliwie opisata Hannah Arendt. W klasycznym ujeciu
polityki bycie obywatelem jest przestrzenig afirmacji indywidualnosci, pozwala
jednostce odcisnaé wilasne pigtno na biegu spraw $wiata. Miato to by¢ nie-
mozliwe w domostwie, ktorego istotg jest zapewnienie przetrwania gatunkowi,
bez troski o indywidualng perspektywe30. Wyr6znikiem nowozytnosci bytoby
zastgpienie podzialu prywatne—polityczne wyrdznieniem obszaréw polityki,
zycia spolecznego oraz intymnosci.

W opinii Arendt, wkltadem Rousseau w nowozytng przestrzen politycz-
ng jest dostrzezenie, ze nie tylko panstwo dzierzy witadze nad jednostka, Jan
Jakub jako bodaj pierwszy tak jasno dostrzegl, ze zagrozeniem dla wolnosci
indywidualnej jest spoteczenstwo, ktorego zasada dziatania jest wymuszany
na podmiocie konformizm. To, co bylo wczesniej domostwem, bylo jedno-
czesnie sfera prywatng, poniewaz byto pewnym brakiem w stosunku do nada-
jacej indywidualno$¢ przestrzeni polityki, istota domostwa byta deprywacja,
pozbawienie osobowosci obywatelskiej. W nowozytnosci zycie rodzinne pelni
funkcje doktadnie odwrotng, co rzeczywiscie doskonale wida¢ w Emilu — dom
jest ostoja intymnosci, a wigc tego, co indywidualne. Zarowno polityka, jak
1 zycie spoteczne jest w stosunku do intymnos$ci zagrozeniem. W mysli Arendt,
napiecie miedzy zyciem spotecznym, w ktorego strukture jest wpisana niebez-
pieczna tendencja do zlania si¢ z polityka, a obszarem intymnos$ci pokazane
jest w sposob bardzo radykalny. Doswiadczenie totalitaryzmu, ktore stato sig
jej udziatem, pokazato bowiem, ze co najmniej mozliwe jest zawlaszczenie
sfery intymnej przez panstwo zarzadzajace zyciem spotecznym3!.

Ocena mysli Rousseau, ktorej dokonuje Arendt, jest jednak nadmiernie
skoncentrowana na zagrozeniach, jakie spoteczenstwo stanowi dla intymnosci
1 autentycznosci podmiotu. Jest bez watpienia prawda, ze opisujac zycie w spo-
leczenstwie, Jan Jakub skupia si¢ na procesach alienacji jednostki i Arendt
bardzo trafnie opisuje poczucie zagrozenia wytaniajacg si¢ w nowozytnosci
sferg spoleczna, ktore tak precyzyjnie wyrazaja pisma Rousseau. Lektura tek-

30 Zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawa 2010, s. 41-58.
31 Zob. tamze, s. 58-70.
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stu Emila zmusza jednak czytelnika do zniuansowania interpretacji catosci
projektu politycznego jego autora. W ow traktat o wychowaniu, pomyslany
przeciez takze jako projekt przemiany spoteczenstwa, wpisane jest tez pra-
gnienie znalezienia takiej wizji polityki, ktéra bedzie mozliwie mato represyj-
na wobec jednostek. Odrebng jest sprawa, na ile Rousseau udato si¢ udzieli¢
pozytywnych odpowiedzi czy tez udzieli¢ wskazowek, jak by¢ spetnionym
obywatelem. Koncowy fragment Emila, poswigcony kwestiom ustrojowym,
pozwala raczej zdefiniowac ksztatt naturalnych granic, jakie nalezaloby posta-
wi¢ wladzy panstwowej i jednoczesnie okresli¢ warunki prawomocnosci kaz-
dego rzadu, niz wskaza¢, jak cztowieczenstwo Emila jako obywatela mogtoby
zyska¢ dopetienie w instytucji panstwa. Sam Rousseau, ktadgc nacisk na natu-
ralng rownos$¢ ludzi i zachgcajac jako guwerner swojego wyimaginowanego
wychowanka do wyrabiania w sobie umiejetnosci stawiania si¢ poprzez uczu-
cie litosci w sytuacji dowolnego czlowieka, uwiktat si¢ w antynomie jednost-
kowosci 1 ogodlnosci, ktorych rozwiazania, jak si¢ zdaje, nie potrafit podac.
Bardzo wymowne jest przy tym, ze sam Emil zostal wybrany ze wzgledu na
SWoja reprezentatywnos¢, przeci¢tnos¢é, wpasowanie w charakterystyki moz-
liwie najbardziej ogdlne. Pomimo tych trudnosci, jakie znajdujemy zaré6wno
w tekScie Emila, jak 1 innych tekstach Rousseau, nie mozna powiedzie¢, ze
jego mys$l zawiera tylko ostrzezenie przed polityka lub ze jest — jak twier-
dzi Shklar — tylko krytyka wyrazong w formie nieprzeznaczonej do realizacji
utopii. Nalezy zaakcentowaé¢ roznice miedzy tekstem Wyzmnan, Przechadzek
samotnego wedrowca czy Nowej Heloizy a tekstem Emila. Czym innym s3
przeciez Wyznania, w ktérych Jan Jakub spisuje swojg subiektywng spowiedz,
gdzie spoteczenstwo jest bez watpienia scharakteryzowane jako obszar cier-
pienia wynikajacego z alienacji, miejsce dojmujacej samotnosci, czym innym
wszelako projekt wychowania zgodnie z prawami wspodlnej gatunkowi ludz-
kiemu natury. Jan Jakub jako autor Wyznan opisuje zycie w spoteczenstwie
zastanym, jako guwerner Emila jednak definiuje model spoteczenstwa, ktory
okreslony jest normatywnie. Nalezy w szczegolnosci podkresli¢, ze oparcie
wychowania na zasadach podyktowanych przez sama nature ma uczynié¢ je
modelem uniwersalnym, a jest tak w duzej mierze po to, by objete nim jed-
nostki uzyskaly mozliwos¢ komunikacji. Zbyt mato poswigca si¢ miejsca by¢
moze, w poroOwnaniu z pozniejszymi dokonaniami tej dziedziny, skromnemu,
ale jednak w momencie pisania Emila waznemu programowi hermeneutyki,
ktory jest istotnym elementem naturalnego wychowywania, a ktéry zoriento-
wany jest na pojednanie jednostki z tym, co ogolne, wspdlne catemu gatun-
kowi ludzkiemu.
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Whioski

Nie ma powodow, by zaprzestawaé ubolewa¢ nad mizantropig i gorzkim po
wielokro¢ obrazem ludzkosci, jaki mozna odnalez¢ w tekstach Jana Jakuba.
Wazne jest jednak, by dostrzec, ze 6w gorzki ton nie jest wcale tonem domi-
nujacym, a wszelkie oznaki rozgoryczenia nalezatoby uznaé za przejaw zawie-
dzionej mitosci do rodzaju ludzkiego. Nalezatoby zniuansowac réwniez nieco
zaufanie do samotnosci, jakie miatby zywi¢ Jan Jakub. Pielggnowanie natural-
nego uczucia lito$ci, ktore jest nicig przewodnia projektu wychowania, stano-
wi podstawe mozliwosci wspotpracy miedzy ludzmi. Z filozoficznego punk-
tu widzenia przestanka, z ktorej wywodzi si¢ t¢ regule dziatania, jest bardzo
skromna, pozostawia bowiem w cieniu intelekt. W poréwnaniu z rozbudowang
koncepcja moralno$ci Kanta, odwolanie si¢ do wspolnej natury, a wtasciwie do
poczucia wspolnoty ludzkiego losu, wydaje si¢ zanadto skromng propozycja.
Wydaje sie, ze Rousseau, powotujac si¢ na nasza $miertelnos¢ i podatnos¢ na
bol, wyciaga z tej wspolnej gatunkowi ludzkiemu cechy wnioski niepropor-
cjonalnie wielkie. By¢ moze zbyt §mialym jest zamierzeniem opiera¢ na tej
banalnej konstatacji wnioski dotyczace tak powaznej kwestii, jak ustroj.

Nie mozna jednak odmoéwi¢ Rousseau tego, ze jego system zawiera gwa-
rancj¢, ze wspotpraca migdzy ludzmi jest nie tylko mozliwa, ale Zze wlasnie
ona jest czyms$ najbardziej naturalnym. Nienaturalna jest natomiast samotnos¢,
ktora jest wyrazem deprawacji, odwroceniem naturalnego porzadku. Ostoja
samotnos$ci jest my$lenie oparte na przekonaniu, ze tym, co wspolne wszyst-
kim ludziom, jest dazenie do zaspokajania interesu wlasnego, ktore zdazyto
si¢ juz silnie zakorzeni¢ w angielskiej, ale takze po cze$ci i1 francuskiej mysli
o$wieceniowej, na ile byla ona inspirowana dokonaniami ¢éwczesnych teo-
retykow gospodarki wezesnokapitalistycznej. Mozna traktowac jako dowod
na mizantropi¢ czy pewng zgorzkniato$¢ Jana Jakuba to, ze naturalnej wigzi
migdzy ludzmi upatrywat w uczuciu lito$ci, odnoszacym si¢ przeciez do nie-
doli, jaka moze cztowiekowi grozi¢. W odrdznieniu od tego czarnowidztwa,
autorzy inspirowani raczej racjonalnoscig kalkulujacego uczestnika gry ryn-
kowej odwolywali si¢ do racjonalnego pragnienia zaspokojenia potrzeb, co
fatwo utozsami¢ przeciez z dazeniem do szczg$cia. Ludzi miatoby taczy¢ to,
ze kazdy ma pewne pragnienia czy tez interesy. Moga one kolidowa¢, ale
da si¢ je pod pewnymi warunkami uzgodni¢. Odwotywanie si¢ do ludzkiego
pragnienia szczgscia nie budzi podejrzen, postugujacy si¢ tego rodzaju argu-
mentacjg autorzy nie bywaja posadzani o mizantropi¢ czy tez o to, ze majg
o ludziach w ogole niezbyt wygorowane mniemanie. A jednak czy Rousseau
bardzo si¢ myli twierdzac, ze nie da si¢ zbudowac sprawiedliwej wspolnoty
z ludzi, ktorych taczy¢ miatoby to, ze wszyscy majg pewne interesy i dazg do
ich zaspokojenia? Dlaczego postugiwanie si¢ argumentem méwigcym o ludz-
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kim dazeniu do szczeScia budzi, jak si¢ zdaje, zbyt tatwe zaufanie czytelnikow?
Nieufny wobec ludzkiego dazenia do szczgscia, Rousseau nie jest przeciez
jego wrogiem, lgka si¢ jedynie samotno$ci, w jaka popchna¢ nas musi pogon
za przedmiotami naszych pragnien. Cho¢ argumentem za zwroceniem si¢ ku
ludzkiej naturze jest lito§¢ wywotana swiadomoscig wspdlnoty grozacych nam
cierpien, a wigc Swiadomos$¢ cierpienia, autor projektu wychowania Emila nie
glosi przeciez jego pochwatly. Jest natomiast przekonany, ze lekarstwem moze
by¢ taczace nas wszystkich uczucie litosci.
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Streszczenie

W niniejszym artykule podejmuje si¢ interpretacji ksigzki Jana Jakuba Rous-
seau Emil albo edukacja. Pragng pokazaé, ze najwazniejsza cechg tego tekstu
jest zorientowanie na przebudowe wspdlnoty politycznej. Cho¢ Rousseau cie-
szy si¢ zashuzong slawa mizantropa i jest znany ze wzgledu na gorzka krytyke
zycia jednostki skazanej na zycie w ucywilizowanym spoleczenstwie, zapro-
ponowany przez niego model edukacji nie daje podstaw do stawiania tego
typu zarzutéw. Poprzez edukacje jednostki zgodng z nakazami natury wspol-
nota polityczna ma zosta¢ przebudowana w taki sposob, ze stanie si¢ mozliwy
powrdt cztowieka do naturalnego porzadku. Aby osiggnac tego rodzaju prze-
miang, Emil ma by¢ wychowywany w duchu poszanowania gatunku ludzkiego,
z ktorym taczy¢ go powinno uczucie litosci. Wazna czescia jego edukacji jest
nauka rozumienia ludzi poprzez edukacje historyczng, ktora jest poznawa-
niem nie poprzez osobiste do§wiadczenie, a namyst. W ten sposéb Emil ma
si¢ nauczy¢, jak budowaé relacje z ludzmi, nie patrzac na nich poprzez pry-
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zmat wlasnych, partykularnych interesow, a wiec w sposdb wolny od egoizmu
i zdolny do odczuwania litosci. Kolejnym elementem edukacji Emila, na ktory
zwracam uwage, jest przygotowanie do zycia poprzez czynienie dobra innym.
Ostatnia cze$¢ mojego artykutu dotyczy zycia publicznego. Stawiam pytanie
o0 to, czy lub w jakim stopniu plan wychowania przedstawiony przez Rousseau
jest wystarczajacy lub wiasciwy ze wzgledu na pozadane przygotowanie do
uczestnictwa w zyciu publicznym w roli obywatela.



