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Zrédtem omawianej w wedancie brahma-dznany, wiedzy o brahmanie, jest
,ustyszane” $ruti, czyli przekaz wedyjski. Przekaz wiedzy wymaga otwartos$ci
odbiorcy, ktory powstrzyma si¢ od interpretacji i przyjmie postawe¢ ucznia.
Guru (nauczyciel) wspiera go, objasniajac $ruti z dbatoscig o czystosc i cig-
glos¢ wiedzy.

Sankara opowiada sie za sannjasg, a wiec wyrzeczeniem zamiast odpra-
wiania obrzgdow. Siega po Upaniszady, opisujace rytual pod katem interio-
ryzacji ofiary, czyli refleksji nad jej symbolika, sktaniajacg do autorefleks;ji.
Wyciszenie, skupienie, wysilek wlozony w wyrzeczenie zamiast w obrzadek
— kulminujg wgladem medytacyjnym. Nivrttimarga, Sciezka, na ktorej asceza
zastepuje rytual (w odroznieniu od pravritimarga), prowadzi do nirgunicznego,
to jest pozbawionego przymiotéw, brahmana, w miejsce dajacego si¢ czci¢
okreslonego bostwa.

W komentarzach do jianakanda, cz¢sci Wed poswigconej wiedzy (obok
rytualnej karmakanda), Sankara poddaje krytyce konkurencyjne pluralistyczne
hermeneutykil. Podwaza tezy rdznicujace najwyzszy metafizyczny byt (brah-
mana), kwestionujac sens dziatan (a wigc zmiany), ktére nie tylko dowo-
dza braku widji (dznany), ale tez oddalaja od niej. Sankara uznaje podejscie
refleksyjno-kontemplacyjne, ukierunkowane wprost na mokszg, wyzwolenie,
za poznawczo skuteczniejsze. Interpretuje sruti dla potrzeb sannjasy, a wigc
internalizacji brahma-widji w medytacyjnej introspekcji, zgodnie z zalozeniami
niedualizmu, zrownujacego brahmana z jaznig — atmanem, mikrokosmicznym
ekwiwalentem brahmana?2.

I Miedzy innymi szkoty sankhji, wai$esziki i buddyzmu.
2 Ontologia adwajty organizuje rzeczywisto$¢ na zasadzie (pozornej) gradacji jednej $wia-
domosci. Stad samopoznanie (niejako transformacja jazni przez joge i gnozg) jest samorealiza-



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
)
60 Marta Dmuchowska

Adwajta jest zorientowang soterycznie hermeneutyka, metodg interpreta-
cji symboliczno-refleksyjnych Upaniszad. W Upaniszadach na zwrocong na
zewnatrz i afirmujaca bostwo perspektywe naklada si¢ zsubiektywizowany
antropocentryzm. Jezyk zakle¢ i magicznych ekwiwalencji zastepuja prostsze
ciagi synonimicznych okreslen jedno$ci mikro- i makrokosmosu (atmana-brah-
mana)3, a w koncu, stuzace za mantry, rGwnania tozsamosciowe ,,ja jestem
brahmanem”, ,,to ty jestes”.

Obok zdefiniowanego boga sagunicznego (z cechami) pojawia si¢ absolut
akhanda (bez czegsci), advaya (niedualny), nirakara (bezksztattny), nirguna
(bez wihasnosci), anirvacaniya (nieokreslony)*. Apofatyczna egzegeza adwajty
dowodzi nieprzejawionej (avyakrta, avyakta) podstawy bytu, ktora, wtasnie
przez jej nieokreslonos¢, jest wspdlna wszystkiemu, jednostce 1 §wiatu.

Teksty

Progresj¢ niedualizmu® wida¢ w rozwoju tekstow sakralnych. W przeznaczo-
nych do rytualnej recytacji hymnach czci si¢ bogoéw ognia lub stonica, wierzac,
ze ,,wszystkie rzeczy i zdarzenia sg ze sobg powigzane, ze pomi¢dzy aktami
rytualnymi a sitami przyrody i wptywami nadprzyrodzonymi zachodza odpo-
wiedniosci” (Kudelska 2001: 24)¢, Natomiast pozniejsze ,,wielkie sentencje”
Upaniszad (,,ten atman jest brahmanem”, ,,ja jestem brahmanem” itp.), dajac
wyraz lepszemu poznaniu rzeczywistosci, odwotuja sie do jej bardziej bazo-
wych zatozen (co podwazy rytualizm?):

cja, a epistemologia przektada si¢ na soteriologi¢. Przy czym vivartavada, pozorne powstawa-
nie, thumaczy transformacje¢ i wyzwalanie si¢ bez podwazania pozakarmicznego niezlozonego
absolutu. Heterogoniczno$¢ rzeczywistosci jest wtorna wobec prostej podstawy, a dziatania
poznawczo-zbawcze shuza doraznym, zwigzanym z realizacja tak zwanej nizszej prawdy celom,
irrelewantnym poza sansarg.

3 Na przyktad: ,,Oto wielki, nienarodzony atman, niepodlegajacy starodci, $mierci, nie-
$miertelny, wolny od lgku brahman” (Brihadaranjaka 1V.4.25, Kudelska 2004: 118).

4 Pordéwnaj Krishnamurthy 2004: 64.

5 Obok henoteizmu, ktory takze ma zwolennikow i wyraza ,,wiar¢ w pojedynczych bogow,
a kazdy z nich moze wystgpowac jako najwyzszy. W danym momencie, podczas modlitwy, dany
bog jest dla wieszcza najwyzszy, jest jedyng sila 1 moca” (Kudelska 2001: 22).

6 Wedlug Schayera: ,,jedna substancya moze tkwi¢ w szeregu istot lub przedmiotow, nada-
jac im przeto okreslone cechy swoiste, cechy, ktore nalezag do magicznej natury danej rzeczy.
W tygrysie, stoniu, dziku i mocnym pniu drzewa mieszka ta sama substancya sily” (Schayer
1988: 13). Podobnie na przyktad stoncu odpowiadaja oczy ofiarnika, ktéry przez poznanie para-
lelizmu przejmuje cze¢$¢ boskiej mocy.

7 Schayer pisze: ,,Antyliturgicznych tendencyj Upaniszady oczywiscie nie prejudykuja;
uwazac je nalezy za konsekwentny rezultat pogladow magicznych, dla ktorych samo poznanie
istoty danego przedmiotu jest konkretng sitg, mogaca w zupetnosci zastapic rytualng technologie
ofiarnictwa” (Schayer 1988: 18).
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Zauwazono, ze istnieja pewne substancje, o tak zwanym ,,szerokim bandhu” [powigza-
niu], ktore sa podstawami dla kolejnych zwigzkéow i wzajemnych wplywow. W ten sposob
dochodzono do pojgcia brahmana jako do podstawy wszelkich sit natury i do podstawy
mocy z poziomu makrokosmosu oraz do pojgcia atmana jako do zasady wszelkich sekwen-
cji badanych na poziomie mikrokosmosu (Kudelska 2001: 25).

W magicznym, ludowym rozumieniu rzeczywistosci jezyka (uznawanej za
kontynuacje $wiata rzeczy) pojecia to realne byty. Stanistaw Schayer pisze:
,Swiatopoglad prymitywnej magii ludowej wedtug tych tekstow da sie scha-
rakteryzowac jako «naiwny realizm pojgciowy»: wszystko, co ma nazwe, to
zn. wszystko, co sie da wyrazi¢ stowami, a wigc kazdy «przedmiot logiczny»,
ma przez to samo, ze si¢ da pomysle¢ i nazwac, swdj niezalezny realny byt”
(Schayer 1988: 13).

Magiczne (zyczeniowe) myS$lenie o pierwotnej cigglosci rzeczywistosci
shuzy asymilacji (interioryzacji) mocy bogdw, to jest przejsciu od naiwnej czci
dla niepojetych sit natury do ich ,,oswojenia” i desakralizacji, z czego wyewo-
luuje niedualistyczna metafizyka (gdzie atman jest brahmanem):

Motywem tych [monistycznych] tendencyj nie jest refleksya filozoficzna, ale praktyczne
dazenie do znalezienia uniwersalnej magicznej ekwiwalencyi, ktorej znajomos¢ dawataby
mozno$¢ opanowania ,,catosci” 1 ,,wszystkosci”. Pewne substancye o ,,szerokim bandhu”
sa wigc z gory przeznaczone do odgrywania specyalnej roli. Ich uniwersalno$¢ polega na
tem, ze sa one magiczng podstawa (pratisthd) innych substacyi, ktore ,,wynikaja” z nich
w sensie magicznej zaleznosci. Substancya, ktora jest ,,podstawa”, opiera si¢ na innej sub-
stancyi i t. d. W ten sposob powstaja cale schemata sprowadzajace szereg substancyj do
jednej wspolnej zasady (Schayer 1988: 18-19).

Schayer zwraca uwage na psychologiczny pragmatyzm magiczno-symbolicz-
nego monizmu:

Nieokielznana i bezgraniczna jest tesknota za pelnig szczescia. Gdzie jest wielo$¢, tam
niema pelni. Czlowiek chwyta przedmiot za przedmiotem, opanowywuje substancye za
substancya i nigdy nie dobiega kresu. Dlatego szukaja Upaniszady takiej wiedzy, ktoraby
za jednym razem dawata ,,wszystko$¢”, nieztamang cato$¢ (Schayer 1988: 21).

Z czasem komentarze rozwijaja si¢ w systemy, miedzy innymi wedan-
te. Mniej magiczne uzycie stow wynika z wigekszej swiadomosci $wiata, nie-
zmiennie, juz od hymndéw, dazacej do jednosci (,,catosci” 1 ,,wszystkosci”).
Kudelska pisze: ,,Zachowujac wielkg ostrozno$¢ w interpretowaniu hymnow,
mozna powiedziec, iz poprzez pluralistyczne, a w zwiazku z tym politeistyczne
widzenie $wiata, przedziera si¢, by¢ moze nawet niekiedy nieuswiadomiona,
tendencja czy pragnienie znalezienia jednej zasady, jednego Boga” (Kudelska
2001: 22).
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Semantycznie rzecz biorac, pisma spekulatywne operuja szerszymi siatka-
mi znaczen, oferujac bardziej niezalezny opis §wiata. W jezyku negacji Sanka-
ry rzeczywistosc jest ,,niedualna” i ,,nieztozona”, co implikuje nie tylko jednie,
ale tez niedookreslonos¢.

Sankara opisuje praktyke ascezy, wychodzaca od podporzadkowania sie
autorytetom, a konczaca na niewymuszonej radykalnej autonegacji, w czym
widzi wyzwolenie, przekroczenie (personifikowanych) praw i powroét do niedu-
alizmu. Poczatkiem wyrzeczenia jest sravana, wystuchanie nauk guru, a wigc
inicjalna rezygnacja z ego i dziatan, ktore je okre$laja. Natomiast finalna prak-
tyka to medytacja odrozniajaca, czyli $wiadoma i konsekwentna negacja ,,ja”,
bezpowrotnie wiodaca ku jego nirgunicznym podstawom. W procesie samo-
rozumienia, atma-widja, wewngtrzna (negatywna) samowiedza nakltada si¢ na
brahma-widje (wiedzg o brahmanie), to jest obiektywny cel dznana-jogi.

Sankara rozbudowuje koncepcje niedualizmu w system, by ocalié¢ orto-
doksyjny przekaz przed heretykami kwestionujagcymi autorytet pism. A skoro
brahma-widja nie r6zni si¢ od atma-widji, wiedzy o jazni i duszy, samopozna-
nie staje si¢ wiodaca praktyka. Mozna patrze¢ na siebie z poziomu atmana,
pierwszoosobowo i introspekcyjnie, albo z zewnatrz, trzecioosobowo. Perspek-
tywy lacza si¢ w procesie egzegezy i rekonstrukcji ezoterycznych Upaniszad.

W Tysigcu pouczeri Sankara opisuje rozmowe, w ktorej uczen poznaje
niejawne, hermetyczne prawdy $ruti dotyczace rowniez jego samego. W dia-
logu z guru odkrywa prawdziwe, transcendentne oblicze swoje i reszty $wia-
ta. Nauczyciel jest dla niego lustrem, na ktére wyprojektowuje to, co skrywa
w $wiadomos$ci. Guru to jivanmukta, wyzwolony za zycia, czyli wcielenie
samo$wiadomosci, braku ego i granic jednostkowego ja. Przez kontakt z nim
uczen doswiadcza siebie w relacji do wolnos$ci i wiecznoS$ci.

Adwajta jest migdzy innymi hermeneutyka, w ktorej eksplikacja $ruti to
okazja do refleksji nad tre$ciag doswiadczenia odbiorcy. Poniewaz medium
objawienia jest jezyk, bada si¢, w jaki sposob — na poziomie sktadni i seman-
tyki — przekazuje on metafizyczne zbawcze prawdy. W dialogu przekaz zyskuje
nowy, intersubiektywny sens, testowany przez ponowne odniesienie do pism;
w rozmowie ezoteryka staje si¢ egzoteryka.

Mahavakya

W adwajcie, jako dznana-jodze, wszystko rozgrywa si¢ na plaszczyznie
poznania, §wiadomos$ci, w probach odpowiedzi na notoryczne pytanie ,kim
jestem”. Zaktada sie, ze wyzwolenie osiaga si¢ za zycia, migdzy innymi dzigki
studiom i egzegezie sruti. Uczen szkoli si¢ w interpretacji kanonu, analizu-
jac mahawakje (,,jestem brahmanem” itd.), by dociec ich ukrytych znaczen.
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Gdy stowa przestaja odnosi¢ si¢ do rzeczy, implikujac nieokreslono$¢ nieprze-
ktadalng na rytual, nie do spragmatyzowania i uzycia, porzuca jezyk z jego
bezpodstawng nadprodukcja znaczen jednego bytu (dochodzi do przerwania
luznych ciagéw asocjacji i powrotu do bezrefleksyjnego do§wiadczenia jedni).

W samopoznaniu poziom epistemiczny naktada si¢ na istnienie rozumia-
ne najbardziej fundamentalnie jako czysta $wiadomos$¢. Niedualistyczna logi-
ka adwajty godzi na pozor sprzeczne semantyki (pierwszo- i trzecioosobowy
wglad), holistycznie ujmujac istnienie, ktore nie traci sensu nawet w relacji
do wieczno$ci. Nie$miertelnos¢, czyli moksze, osiaga si¢ przez wlasnowol-
ne wyrzeczenie, odrzucenie osobowego ego (aktywnie poznajacego) na rzecz
niczym niewarunkowanej czystej percepcji.

Punktem wyjécia, problemem, z ktérym adept jogi wiedzy ma si¢ zmie-
rzy¢, jest ignorancja, a celem — doswiadczenie absolutnego bytu. Moze zaczaé
od introspekcji, co zblizy go do atmana, albo badania $wiata, co prowadzi do
brahmana. Perspektywy zejda si¢ i rozpozna niedualng subiektywno-obiektyw-
ng nature bytu, jesli uda mu si¢ rozkodowa¢ mahawakje. Do mokszy prowadzi
nieprzywiazanie, praktykowane, dopoki ,,ja” nie jest juz granica, ale progiem
swiadomosci (siegajacej dalej niz sny).

Zrozumienie najbardziej elementarnych sensoéw ,ja” i ,,$§wiata” pozwo-
li w wyrzeczeniu widzie¢ wyzwolenie, przez utozsamienie z reszta §wiata.
Sannjasin zrywa kontakt z osobowym sobg na rzecz identyfikacji z bezpo-
staciowym atmanem, jako posrednim, niejawnym desygnatem ,,ja” w zdaniu
»ja jestem brahmanem” (Brihadaranjaka 1.4.10). Denotacja zaimka obejmuje
dowolny podmiot, a wigc ,,ja jestem brahmanem” jest prawdziwe dla kazdego
,Jja” widzianego przez pryzmat czystej jazni. Dla jogina, ktory poddat si¢ naka-
zywanej przez pisma ascezie, rezygnujac z indywidualnosci, odrebnosci, ,,jed-
nos$¢” i ,,niedwoisto$¢” nabieraja realnego, uniwersalnego znaczenia. Zdanie
o ty jestes” (Czhandogja V1.8.7) Sankara rekonstruuje w podobny sposob.
Syntaktycznie sg to roéwnania, a nie predykacje (jak w przypadku ,,lotus jest
niebieski”, jak podaje Sadananda (VS 117, Delmonico 2002: 44). Na poziomie
semantycznym zaimki ,;ja” i ,,ty” petnia podobne role.

K.H. Potter wymienia cztery gtdwne mahawakje Upaniszad; kazda pocho-
dzi z innej czg¢sci Wed. Z upaniszady Aitareja (nalezacej do Rigwedy) jest
zdanie prajiianam brahma — ,brahman jest madroscia” (lub $wiadomoscia);
z Brihadaranjaki (Jadzurweda) — aham brahmasmi — ,,ja jestem brahmanem”;
z Czhandogji (Samaweda) — tattvamasi — ,to ty jeste§”; oraz z Mandukji
(Atharwaweda) — ayamatma brahma — ,ten atman jest brahmanem” (Potter
1981: 59). Dyskusja na temat wielkich zdan nalezy do wazniejszych w Tysigcu
pouczen, przyczyniajac si¢ do ustalen systemowych. W rozdziale samyan-
matih (,,Wlasciwy poglad”) Sankara pisze wprost, ze istote wedanty oddaje
jedno zdanie (jrianaikartha-paratvat tam vakyam ekam tato viduh ekatvam hy
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atmano jiieyam vakyartha-pratipattitah®). Dla niego ,.ty” z tattwamasi dotyczy
czystej jazni, atmana, natomiast ,,to” — absolutnej zasady istnienia poza czasem
i karmanem, brahmana. Na poziomie wedantyjskiej metafizyki jednosci atman
jest brahmanem; zakres poje¢ implikujacych zmiane, réznice (,,czas”, ,przy-
czynowos$¢”) nie obejmuje ,,niesSmiertelnej duszy”.

W wedancie uzywa si¢ stow nie tylko do opisu, analiz albo mantr, ale
korzysta si¢ tez z sity ich wyrazu, jak dzieje si¢ w przypadku wielkich
zdan. Moéwiac ,ty” w zdaniu ,to ty jeste$”, oczekuje si¢ natychmiastowej
reakcji. Jesli odbiorca jest gotowy (odpowiednio przeszkolony), mahawa-
kje (zinterioryzowane) z miejsca go wyzwola (zerwa zaslone maji — zjawisk
i abstrakcji)®.

Poznanie analityczne ma ,,oczysci¢” §wiadomos¢ (prowadzi¢ do cittasud-
dhi, czystej percepcji), a przy tym ujawni¢ mechanizm nalozenia (tego, co
przemijajace i przedmiotowe, na to, co wieczne i podmiotowe), a wiec identyfi-
kacji z umystem (manas), intelektem (buddhi), ego (ahamkara) i Swiadomoscia
empiryczng (citta)!0, gdy nie pamiceta sig, Ze to tylko srodki poznania w §wiecie
przedmiotow (fizycznych i subtelnych). Empiryczno-pragmatyczne podejscie
ewidentnie nie wystarcza w soteriologii:

Doswiadczenie ,,jestem wyzwolony” zgadza si¢ z pramana, to jest Swiadectwem tekstu
,»to ty jeste$”. Jednakze poczucie sfrustrowania nalezy kwestionowaé, gdyz wynika ono
z blgdnej percepcji (pratyaksabhasa). Nie mozna watpi¢ w to, co pisma moéwia o naturze
jazni, poniewaz sg w tej sferze autorytatywnym pramana. Inne, niz wskazane przez pisma,
pojecie jazni nie jest wigzace!l.

8 W tlumaczeniu Alstona: ,,The wise know that, because the final end of the Veda is solely
the communication of metaphysical knowledge, it constitutes (from that highest standpoint) but
one sentence. For the unity and sole reality of the Self is what finally has to be known, and it
is known through understanding the meaning of (the Veda as constituting) that sentence” (US
11.17.9, Alston 1990: 236). Por. Mayeda 2006: 49-50.

9 Sankara podkresla potrzebe przygotowania na samopoznanie: ,,For the undiscriminating
everything exists, for those who discriminate, nothing exists (except the Self). Only reason-
ing, considering cases of agreement and difference of words and things denoted by them, can
determine the meaning of ‘I’ (and not common sense). When the meaning of ‘that art thou’ has
been understood on the basis of scripture and worldly analogies the scripture again says ‘that
art thou’ to (finally) remove the delusion of the hearer” (US 11.18.95,96,99, Potter 1981: 246).

10 Sg to modyfikacje wewnetrznego zmystu, antahkarana; zob. Mayeda 2006: 28-33.

I Now the experience ‘I am liberated’ accords with a pramana, that is, with verbal tes-
timony in the text ‘that art thou.” However, the impression of being frustrated should be ques-
tioned, since it arises from a fallacious perception (pratyaksabhasa). Scripture cannot be doubted
in what it says about the nature of the Self, for in this sphere it is the authoritative pramana.
No notion of the Self other than that indicated by scripture is authoritative” (US 11.18.217-221,
Potter 1981: 253-254).
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Mechanizm poznania w adwajcie wyglada tak, ze umyst przekazuje inte-
lektowi wrazenia odbierane przez zmysly, ktore intelekt rozroznia i ujmuje
w kategorie. Przekazywaniu kategorii i ich znaczen stuzy jezyk. Gdy wrazenia
sa subtelne (sitksma), a znaczenia ukryte, trudno wyrazi¢ je wprost. Potrzeba
przeno$ni i pordwnan wykorzystujacych wieloznaczeniowo$¢ stow i wielowar-
stwowo$¢ znaczen. Mahawakje Upaniszad, jako skrotowy, hermetyczny zapis
niedualistycznej ontologii eksploatujacej ide¢ jednej Swiadomosci, posrednio
przekazuja ewolucje mysli podazajacej za unifikacja doswiadczenia. Wedtug
Deutscha:

sg konkretng reprezentacja ruchu mysli z jednej ontologicznej ptaszczyzny (szczegdtowo-
$ci) przez nast¢png (uniwersalnosci) i jeszcze dalsza (jednosci), gdzie osiagnigcie ostatniej
znosi réznice pomi¢dzy poprzednimi. Zaczyna si¢ od §wiadomosci indywidualnej (fvam),
przechodzi do uniwersalnej (faf) i dociera do czystej swiadomosci, ktora przezwycigza
rzeczywisto$¢ jednostki i ogétu, i stanowi ich podstawe!2.

Tattvamasi

Zgodnie z linig przekazu podtrzymywang przez Sankare, stowa ,ty” i ,to”
w zdaniu ,.to ty jestes” posiadaja specjalny transcendentny sens, czytelny, gdy
si¢ je porowna:

Stowo ,,ty” traci znaczenie empirycznego ego ulegajacego frustracji przez apozycje¢ z ,,tym”,
ktore oznacza czystego $wiadka nieulegajacego frustracji. Podobnie termin ,,to” w apozycji
do ,,ty” traci znaczenie czego$, co nie jest bezposrednio znane. Te stowa, bez pelnej utraty
wlasciwych im znaczen, razem przekazuja konkretne znaczenie wiodace do natychmia-
stowego rozpoznania wewngtrznej jazni. Inny sposob konstruowania zdania prowadzi do
sprzecznosci!3,

12 ... They are the concrete representation of a movement of thought from one ontological
level (of particularity) through another (of universality) to yet another (of unity), wherein the
attainment of the latter negates the distinctions between the former. One begins with individual
consciousness (fvam), passes on to universal consciousness (fat), and arrives at the pure con-
sciousness that overcomes the separative reality of both the individual and the universal and that
constitutes their ground” (Deutsch 1973: 49).

13 The word ‘thou’ loses its meaning of the empirical ego subject to frustration by being
set up in apposition to ‘that,” meaning the pure Witness not subject to frustration. Likewise, the
term ‘that,” set in apposition to ‘thou,” which indicates the inner Self, loses its sense of some-
thing not immediately known. So the two words, without completely giving up their own proper
meanings, together convey a qualified meaning leading to immediate awareness of the inner Self.
Any other way of constructing the sentence leads to contradiction” (US 11.18.171-173, Potter
1981: 251).

G.C. Nayak omawia specyfike jezyka wielkich zdan: ,,“Thou’ directly signifies Svetaketu
who is consciousness connected with the internal organ and is also an object of the idea and
word ‘I’. ‘“That’ on the other hand directly signifies the omniscient Being having maya as its
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W Vedanta-sara (VS; Essentials of Vedanta w thumaczeniu Delmonico),
traktacie o podstawach adwajty, Sadananda Yogindra (XV w.) wylicza trzy
rodzaje relacji w zdaniu tattwamasi, warunkujace posredni desygnat, jakim
jest najbardziej wewngtrzna jazn:

Wspolna desygnacja stéw (1), relacja oznaczania migdzy desygnatami stéw (2), relacja
posredniej denotacji desygnatow stow i wewnetrznej jazni (3)14.

Odnosnie do pierwszej relacji Sadananda uwaza, ze obie strony rownania
(relacji tozsamosci) ,.to ty jestes” odnosza si¢ do jednej, ale r6znie oznaczonej
swiadomosci: ,,Stowo «to», oznaczajace swiadomos$¢ okreslang przez posred-
nie poznanie itp., i stowo «ty», ktére oznacza $wiadomos¢ okreslang przez
bezposrednie poznanie itp., sa polaczone przez zwrdcenie ku jednej Swiado-
mosci”13.

Odnosnie do drugiej relacji autor twierdzi, ze §wiadomos¢ jako ,,to” i §wia-
domosc ,,ty” okreslaja si¢ wzajemnie (moga zamieni¢ miejsca), a wigc nie sg
od siebie rozne: ,,$§wiadomos¢ okreslana przez posrednie poznanie itp., a wigc
znaczenie slowa «toy», i §wiadomos$¢ okreslana przez bezposrednie poznanie
itp., czyli znaczenie stowa «ty», maja relacje okreslajacej-okreslanej, ktora
wyklucza réznice miedzy jedng a drugg”1®.

Wedlug Sadanandy, ostatnig jest relacja posredniej denotacji, w ktorej
stowa traca kontekstowy wtorny sens, by przekazaé prostsze, pierwotniejsze
znaczenie: ,,stowa «to» i «ty» lub ich znaczenia, przez utrat¢ nacechowania
przez sprzeczne wlasnosci, typu posrednie poznanie i bezposrednie poznanie,

upadhi who is the cause of the universe and is mediately known. There is thus an apparent
contradiction here. The true meaning of the statement is reached by sublating these differences
and arriving at an indivisible meaning (akhandartha). Here language is used in such a way that
in the process language is lost as it were, for the only function that is left for it is to point at or
gesture towards the fact without giving an information about it. It is an approximation towards
speechlessness, and is therefore free from incompleteness and uncertainty which are the charac-
teristics of a descriptive language” (Nayak 1978: 104).

14 ...The sharing of location [i.e. co-reference] of the words (1), the relationship of quali-
fication between the referents of the words (2), and the relationship of indirect signification of
the referents of the words and the inner self (3)” (VS 113, Delmonico 2002: 41).

15 ... The word ‘that,” which conveys consciousness qualified by being mediately known
and so forth, and the word ‘you’ which conveys consciousness being qualified by being immedi-
ately known and so forth, are connected by intention to one consciousness” (VS 114, Delmonico
2002: 42).

16 ...Consciousness qualified by being mediately known and so forth, which is the meaning
of the word ‘that,” and consciousness being qualified by being immediately known and so forth,
which is the meaning of the word ‘you,” have a relationship of qualifier-qualified that excludes
the difference of one from the other” (VS 115, Delmonico 2002: 42).
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pozostaja w relacji posredniej denotacji z niesprzeczng $wiadomoscia. Jest to
cze$ciowa posrednia denotacja (bhaga-laksana)”17.

Tak wigc poczatkowo ,,ty” odnosi si¢ do ograniczonej, okreslonej (nace-
chowanej) swiadomosci, natomiast ,,to” do §wiadomosci nieograniczone;j i nie-
okreslonej. Nastgpnie w stowie ,,ty” odrzuca si¢ cze$¢ znaczenia ,,ograniczona
1 okre§lona”, a w stowie ,,to” cze$¢ ,,nieograniczona i nieokreslona”. W obu
przypadkach pozostaje ,,swiadomos¢” i stad te stowa znacza to samo (Delmo-
nico 2002: xxx—Xxxxi).

Adept jogi wiedzy poddaje si¢ kilkuetapowej dyscyplinie, a ostatnim jej
stadium jest nididhyasana (ciggla medytacja)!®, gdy traci najmniejsze ztudze-
nia co do kondycji osoby ludzkiej. Stan jego percepcji staje si¢ na tyle bliski
docelowemu, ze wystarczy, by guru wymowit przy nim jedno z wielkich zdan;
kiedy ustyszy od niego ,tattwamasi”, od razu zda sobie sprawe, kim jest (roz-
pozna w sobie atmana). Wedlug Pottera:

Jjhianakanda nie sktada si¢ z nakazow, lecz deklaracji faktow, twierdzen, ktorych przedmiot
juz istnieje, jest to brahman, albo jazn. Te zdania sa skierowane do osoby uprawnionej, by
je ustyszeé, dzigki jej moralnej czystosci, inteligencji i duchowym motywacjom. Ponie-
waz celem zdan jest wskazaé, ze rzeczywisto§¢ nie posiada roznic, moga by¢ pojete tylko
przez kogos, kto juz jest na granicy uznania prawdy, ze brahman, prawdziwa jazn, nie ma
roznic’.

Jogini wycofani ze $wiata i nieszukajacy w pismach jego opisu, lecz odnie-
sienia dla swych ascetyczno-mistycznych przezy¢, najlepiej pojma oddajace
niedualng natur¢ bytu mahawakje (skierowane wiasnie do nich). Wdrazani
przez guru w wedantyjska semantyke, poznaja zakres i funkcje ,,awidji” i ,,adh-
jasy” (,,niewiedzy” i ,natozenia”), tak Zze zaczynaja rozumie¢, w jaki sposob
slowa zakrywaja prawdg, wpltywajac tez na to, jak postrzegaja siebie (poza
obraz prowadzi juz niewerbalny przekaz). Deutsch pisze:

Podstawowa rdznica migdzy rzeczywistoscia a zjawiskiem jest mu uswiadamiana przez
uwazng analiz¢ jego doswiadczenia w kontekscie maya, avidya i adhyasa. Zaczyna rozu-

17 ....The words ‘that’ and ‘you’ or their meanings, through giving up being qualified by
contradictory traits like being mediately known and being immediately known, have a relation-
ship of indirect signification with uncontradicted consciousness. This is partial indirect significa-
tion (bhaga-laksana)” (VS 116, Delmonico 2002: 43).

18 Wiecej na temat medytacji: Deutsch 1973: 109-110.

19 ...The jAanakanda consists, not of injunctions, but of declarations of fact, statements
whose subject matter exists already, that is, Brahman, or the Self. These statements are addressed
to a person who has become eligible to hear them by virtue of his moral purity, intelligence, and
spiritual motivations. Since the statements’ whole point is to imply that there are no differences
in reality, they can only be comprehended by one who is just on the verge of appreciating the
truth that Brahman, the true Self, is without distinctions” (Potter 1981: 52-53).
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mie¢, dlaczego przypisuje niezalezng rzeczywistos¢ zawartosci do§wiadczenia, i jak ego
i pragnienia determinuja jako$¢ do§wiadczenia. Jest zmuszony spojrze¢ do wewnatrz i zoba-
czy¢, jak blednie utozsamia si¢ ze zjawiskowym lub czeSciowym przejawem siebie20.

W medytacyjnym wgladzie sannjasin weryfikuje przyjete nauki, w ciszy
1 skupieniu odnajduje ich pozawerbalny wymiar. W konsekwencji przestaje
lgna¢ do ,,ja” i ,,moje” oraz ich doraznych sensow w relacji do umystu i ciata.
Uwalnia sie¢ od nawykowych skojarzen co do stéw majacych wyraza¢ odczu-
cia, a wraz z nimi od odruchowych reakcji na ,,bol” czy ,,przyjemno$¢” (powo-
dujacych kumulacje¢ karmana i uwiktanie w bledne koto sansary). Medytujac,
przestaje odczuwac Iek i przywigzanie, ktére tracg znaczenie i zwigzek z tym,
czym jest on sam. Wedtug Deutscha:

Oddzielajac si¢ od gry zjawisk na powierzchni zycia, musi sta¢ si¢ jej swiadkiem. Przez
wycofanie odsuwa si¢ od egoizmu, strachu i rozproszenia zmystéw. Odrzuca wszystko,
co stoi na drodze do jazni. Neti neti, jazn nie jest tym ani tym: ,,moje”, ,ja” staja si¢ nic
nieznaczacymi dzwigkami?!.

Podczas medytacji ego traci umownie ,,natozone” granice, zwracajac si¢
ku uniwersalnym, bezosobowym: istnieniu, §wiadomosci i blogosci (sat-cit-
ananda). Jest to stan poprzedzajacy ostateczne ,,roztopienie” w nirgunicznym
brahmanie, mozliwe po pokonaniu kolejnych barier, czyli sennosci (laya),
oderwania uwagi od przedmiotu medytacji i skierowania jej na przedmio-
ty zewnetrzne (viksepa) lub wspomnienia (kasaya), oraz Igniecia do radosci
1 spokoju medytacji (Delmonico 2002: xxxiii—xxxiv; VS 146—152, Delmonico
2002: 57).

Reguly dZznana-jogi s3 metodycznie wpajane w ucznia, ktory, adaptujac sig
do nich, realizuje tym samym cel jogi (wedlug zasady ,,przez joge osiaga si¢
joge”). W medytacji rozpozna i zintegruje w sobie podmiot, przedmiot i narzg-
dzie poznania??, a z ,,wchtonigciem” intelektu utraci zdolno$¢ abstrakcji, z wpi-
sanymi w nig aporiami i paradoksami. Pozbawiony wizji i mitoéw, powroci do

20 The fundamental distinction between Reality and Appearance is driven home to him
by a careful analysis of his experience in terms of maya, avidya, and adhyasa. He comes to
understand why he ascribes independent reality to the contents of his experience and how his
ego and desires determine the quality of his experience. He is forced to look within and see for
himself the manner in which he erroneously identifies himself with some phenomenal or partial
expression of his self” (Deutsch 1973: 107).

21 Dissociating himself from the phenomenal play of his surface life, he must become
a witness to it. Through detachment he turns away from all egoism, from all fear and sense-
distraction. He discriminates away all that stands in the way of the Self. Neti neti, the Self is
not this, not this: ‘my,” ‘me,” ‘mine’ become sounds signifying nothing” (Deutsch 1973: 109).

22 The Self is its own pramana; that is, it is self-known” (US I1.18.203, Potter 1981: 253).
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$wiata zjawisk bez ztudzen co do psychofizycznego podmiotu?3. A gdy ciato
jogina umrze, on na zawsze uwolni si¢ od cierpien, ktérych ono przysparza:

a gdy to si¢ konczy i jego sity witalne rozpuszczaja si¢ w najwyzszym brahmanie, ktory jest
wewnetrzng radoscia, wtedy, po zniszczeniu ignorancji i jej efektow, [mianowicie] ukrytych
wrazen, pozostaje tylko niezmacony brahman, najwyzsza jednos¢, jak rados¢ [blogosé],
wolna od wszelkiego przejawu roéznicy?4.

Chociaz inferencja nie jest wigzaca w zakresie (metafizycznej) samowiedzy,
sprawdza si¢ przy interpretacji postrzezen. Mimo ze percepcja czg¢sto zawodzi
(gdy zamiast liny widzi si¢ weza, albo kiedy muszla wydaje si¢ srebrem), ale
po upojeciowieniu (gdy reprezentacje imituja rzeczy) wrazenia posrednio pet-
nig role werystyczne, co sprzyja rozwojowi wiedzy w wymiarze vyavaharika
(praktycznym, relatywnym). Cialo jest miejscem dla eksperymentu; w oparciu
o odczucia, postrzezenia intelekt wnioskuje i przewiduje — szacuje, co ma
szans¢ przetrwac, odrézniajac trwate od przemijajacego, jazn od nie-jazni itd.
W wedancie uzywa si¢ intelektu, by w doswiadczeniu stwierdzi¢ cechy snu
i zakwestionowaé empiryzm. Zmienno$¢ i ulotno$¢ zjawisk dyskwalifikuje je,
analogicznie do snéw. Na dalszym etapie adaptacji i sublimacji doswiadczenia
intelekt tez przestaje by¢ potrzebny.

Aham brahmasmi

Wedy daja wytyczne, jak si¢ wyzwoli¢, ale droge kazdy przebywa sam?5.
Umiejetno$¢ analizy jezyka pomaga na Sciezce dznana-jogi, ktora w duzej
mierze polega na poznaniu dyskursywnym. Badanie, w jaki sposob jezyk prze-
kazuje znaczenia generowane przez intelekt, pomaga zrozumie¢, jak intelekt
przekazuje wiedzg, a takze jaki jest zwigzek wiedzy z jezykiem — i wyciggac

23 That person, when not situated [in concentration], sees the actions being performed
through various previously planted, latent impressions and the already fructifying results he is
enjoying that are not inconsistent with knowledge through his body which is a repository of
flesh, blood, urine and stool, through his senses which are the loci of blindness, slowness and
clumsiness, and through his internal organ which is the bearer of hunger, thirst, sadness, delu-
sion, and so forth; but because they are refuted he does not see them as truly real. [It is] just
like someone who knows ‘this is a magic trick;’ even though he sees the magic he does not
think ‘this is really happening’ (VS 154, Delmonico 2002: 59-60).

24 ...And when that ends and his life force is dissolved in the highest Brahman which
is internal joy, then following the destruction of ignorance and its effects, [namely] the latent
impressions, only unbroken Brahman, the highest singularity, the same as joy [bliss], free of all
appearance of distinction remains” (VS 157, Delmonico 2002: 62).

25 The scripture, recognizing this state of the hearer, enjoins reasoning, etc., on his part so
that he may understand who he is” (US 11.18.212-214, Potter 1981: 253). Por. Kudelska 2004:
36.
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dalej idgce wnioski na temat stéw. Sankara poréwnuje intelekt do lustra, ktore
odbija $wiatlo prawdziwej wiedzy:

Idee 1 buddhi istnieja dla jazni, ktora jest w nich odbita. Skoro nie sa $wiadome, przy-
puszcza si¢ (kalpyate), ze rezultat wyzwalajacej wiedzy nalezy do czystej $§wiadomosci.
Skoro przyczyny ,rezultatu” (wyzwolenia) — to jest aktywno$¢ buddhi i jego idei — nie sa
o naturze ,,rezultatu” (b¢dac nieSwiadomymi), mozna je przypisa¢ niezmiennej jazni, tak jak
zwycigstwo zdobyte przez armi¢ mozna przypisac¢ krolowi. Tak jak odbicie twarzy w lustrze
mozna utozsamié¢ z twarza, tak odbicie w lustrze idei jest w istocie jaznig2o.

W stowach zawiera si¢ odbicie prawdy, one posrednio przekazuja ponad-
czasowe idee. Dla Sankary pojedyncze stowa sg nosnikami transcendentnych
znaczen. W zdaniu aham brahmasmi, ,,ja jestem brahmanem”, zaimek odnosi
si¢ do czystego podmiotu, atmana, po odrzuceniu zewngtrznych sensow zwia-
zanych z aspektami podmiotu empirycznego (,,ja”’ nie oznacza tu ciata, zbyt
nietrwalego, by stuzy¢ za punkt odniesienia):

Stowa moga posrednio (przez laksand) wskazywac $wiadka, kiedy wprost nazywaja
(abhidha) jego odbicie (abhasa); ale nie moga odnies¢ si¢ wprost do niego. To tak, jak
wtedy, gdy uzywa si¢ stowa oznaczajacego ogien, wskazujac na pochodnie itd. Odbicie
twarzy jest inne niz twarz, gdyz dopasowuje si¢ do lustra, podczas gdy twarz jest inna niz
odbicie, poniewaz nie dostosowuje si¢ do lustra. Odbicie jazni w poczuciu ja jest wlasnie
takie — sg rozne, ale nie sg odrozniane?’.

Gdy intelekt zaneguje zmysty, sam tez traci racj¢ bytu, opartg wlasnie
na zdolnosci do interpretacji, w tym wypadku negatywnej. Sankara poréwnu-
je dziatanie intelektu do procesu chorobowego, kiedy choroba, wyniszczajac
ciato, umiera wraz z nim. Sadananda z kolei sigga po analogi¢ spalanej tka-
niny, ktorej ,,przyczyna”, to jest ni¢, ptonac unicestwia tkaning: ,,Jak wtedy,
gdy ptonie tkanina, kiedy jej przyczyna, ni¢, plonie, gdy ignorancja, przyczyna

26 Ideas and the buddhi exist for the sake of the Self, which is reflected in them. Since they
are not conscious, it is supposed (kalpyate) that the result of the liberating knowledge belongs
to pure consciousness. Since the causes of the ‘result’ (liberation) — that is, the activity of the
buddhi and its ideas — are not of the nature of that ‘result’ (being nonconscious), it is proper to
attribute it to the unchanging (Self), just as a victory won by his army can be properly attributed
to the king. Just as the reflection of one’s face in the mirror may be identified with the face, so
the reflection in the mirror of ideas is in fact the Self” (US I1.18.107—109, Potter 1981: 247).

27 ,Words can indirectly (by laksana) indicate the Witness when they directly name
(abhidha) a reflection (abhasa) of It; but they cannot directly refer to It. It is as when one uses
a word indirectly suggesting fire in referring to torches, etc. The reflection of a face is different
from the face since it conforms to the mirror, whereas the face is different from the reflection
because it does not conform to the mirror. The reflection of the Self in the ego sense is like that
— they are different, but are not distinguished” (US 11.18.29-33, Potter 1981: 242).
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wszystkich efektow, jest zatrzymana, wszystkie jej efekty tez sa wstrzymane,
i stad nieprzerwana mentalna operacja, bedaca wsrdd tych efektow, tez zostaje
wstrzymana28.

W tekstach wedanty jest wiele analogii, zaliczanych do tradycyjnych
pramana ($rodkdw poznania) i peliacych istotng funkcje. Przez poréwnanie
intelektu do lustra zwraca si¢ uwage na wtornos¢ i iluzyjnos¢ doswiadcze-
nia jednostki. Gdy lustro zostaje rozbite, odbicie (poczucie indywidualnosci,
odrebnosci) znika i nie ma nic poza atmanem, nieprzejawionym istnieniem.
Dlatego zdanie aham brahmdsmi uznaje si¢ za ostateczng prawde o tozsamosci
atmana z bezpostaciowym brahmanem:

Tak jak $wiatto lampy, niezdolne o$wietli¢ stonca, jest [w zamian] dominowane przez nie,
tak tez §wiadomos¢ odbita w tej [mentalnej operacji], niezdolna o$wietli¢ samo-$wietlistego
najwyzszego brahmana, nie-ré6znego od wewnetrznej jazni, jest dominowana. A poniewaz
nieprzerwana mentalna operacja, bedaca jej [odbitej $wiadomosci] wyznacznikiem, jest
wstrzymana, pozostaje tylko najwyzszy brahman, nie-ré6zny od wewnetrznej jazni, tak jak
odbicie twarzy staje si¢ twarza, gdy usunie si¢ lustro?.

Poniewaz w wedancie za prawdziwe uznaje si¢ to, co nie przemija,
odwieczne nauki wedyjskie, w potaczeniu z medytacja, gdy poczucie czasu
znika, sg najlepszym zrodtem wiedzy. A gdy kontemplacja mahawakji tez
dobiega konca, nastepuje docelowy, bezposredni (prosty, czysty itp.) wglad,
anubhdava. W interpretacji Pottera: ,,Cho¢ wyshuchanie mahavakya to okazja
dla wyzwalajacej wiedzy, ta wiedza jest bezposrednig intuicjg (anubhava), bez
skazy stow czy innych $rodkow zwyklego poznania; to, co poznawane, nie
jest pozytywnym opisem rzeczywistosci. Zadna refleksja nie jest mozliwa po
samopoznaniu, gdy nie ma zadnej okreslonej tresci dla refleksji”’30.

28 Then, like the burning of a cloth when its cause, the thread, burns, when ignorance,
the cause of all effects, is impeded, all of its effects also are impeded and because of that the
mental operation shaped by unfragmented form, which is among those effects, is impeded, too”
(VS 124, Delmonico 2002: 48).

29 Just as the light of a lamp, being unable to illumine the light of the sun, is [instead]
overwhelmed by it, so the reflected consciousness in that [mental operation], being unable to
illumine that self-illuminous supreme Brahman, which is non-different from the internal Self,
is overpowered by it. And because that unfragmented mental operation, which is its [reflected
consciousness’] delimiter, is impeded, only supreme Brahman, non-different from the internal
Self remains, just as the reflection of a face becomes the face itself when the mirror is removed”
(VS 125, Delmonico 2002: 48-49).

30 Although hearing a mahavakya is the occasion for the liberating knowledge, that knowl-
edge is a direct intuition (anubhava) free from the taint of words or any of the other means of
ordinary knowing; what one learns is no positive description of reality. No reflective consid-
eration is possible after Self-knowledge, for there is no discriminate content to reflect upon”
(Potter 1981: 54).
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Intelekt, nie majac nieskonczonego zakresu, wprowadza sztuczne granice
(definicje, delimitacje doswiadczenia) i dlatego mysli i stowa to tylko odbi-
cie prawdy. Mozna w nich ujrze¢ jej obraz, ale prawda istnieje niezaleznie
od lustra. Nie jest odbiciem, ale $wiatlem, ktore umozliwia widzenie obrazu;
warunkuje zar6wno widzenie, jak i obraz.

Sankara poréwnuje tez $wiadomo$é do krysztatu mienigcego si¢ réznymi
barwami:

Idee roznig sie, niektore sa prawdziwe, niektore fatszywe, niektore watpliwe. Swiadomo$é
jest w nich jedna, a réznice wynikaja z samych idei, tak jak krysztat przyjmuje rozne barwy
z powodu réznic w dodatkach, z jakimi si¢ taczy. Idee sa manifestowane, pojmowane, a ich
istnienia dowodzi co$ innego, co jest znane wprost3!.

U Sankary opis inferencji sthuzy za analogie samopoznania. Wskutek adh-
jasy, nalozenia, dochodzi do identyfikacji z funkcjami intelektu nalezacego
do $wiata dualistycznego32. A dopoki méwi sie o funkcjach, procesach itp.,
trwa sie w tym $wiecie33. Upaniszady zawieraja wskazowki, jak sie wyzwolié.
Aby je odnalez¢, porzuca si¢ schemat dyskursu, z nastawieniem na niewer-
balny przekaz. W adwajcie (ktora wyrasta z Upaniszad) korzysta si¢ z wiedzy
uzyskanej w medytacji, by wiec zasymilowac jej nauki, medytacja staje si¢
konieczna. Przez niemy$lenie i skupienie na przedmiocie medytacji, az do

31 Ideas vary, some being true, some false, some doubtful. Consciousness is one in all of
them, and the difference stems from the ideas alone, just as a crystal takes on different colors
because of the differences in the adjuncts with which it becomes associated. The ideas are
manifested, apprehended, and have their existence proved by something else that is immediately
known” (US I1.18.121-123, Potter 1981: 248).

32 Ordinary people’s usage construes knowing as an act, since they do not distinguish
the thing from its reflection and so superimpose agency, which properly belongs to the buddhi,
onto the Self. Thus we come to speak of the buddhi as the knower. But we know from scripture
that knowledge is eternal, so that is cannot be produced by the buddhi or indeed by anything
at all. We come to speak of the buddhi and the Self both as the agents of the act of knowing,
just as we speak of our selves as our bodies. The Logicians (tarkikas) are deluded also in this
way and judge that knowledge is produced. But the correct view is that the word ,.knows,” as
well as the experiences corresponding to that word and the memories of them, all proceed from
failure to distinguish the Self from the buddhi and the reflection of the Self in the buddhi” (US
11.18.63—69, Potter 1981: 244-245).

Por. ,,Knowableness is something superimposed upon Brahman. Thus the knowers of Brah-
man consider Brahman as unknown. To the realised individual, their knowledge is innocent and
thus they don’t know that they know. To understand that one understands is to make an object
of one’s understanding. The awareness of Pure Consciousness does not allow for a second or
reflexive awareness. As Brahman is one and non-dual, what is there to understand and by whom?
It is what it is” (Grimes 1991: 76).

33 Only the buddhi, and not the Witness, can have the knowledge ‘I am the Witness,’ for
there is nothing different from the Witness (with which to make the contrast)” (US 11.18.159,
Potter 1981: 251).
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utraty poczucia ja, medytujacy i przedmiot staja si¢ tym samym. W ten spo-
sob wiedza uzyskana w procesie analiz, gdy kolejne warstwy podmiotu byly
negowane, znajduje potwierdzenie. Natomiast do§wiadczenie z medytacji jest
po$wiadczane przez mahawakje i zaden wiecej dowod nie jest potrzebny. San-
kara pisze:

To jest jak wtedy, gdy Brahma powiedzial Ramie: ,,Jeste§ Wisznu, a nie syn Dasarathy”
i usunat ztudzenie Ramy. Nie wskazywat na zaden inny wysitek, jaki Rama miat poniesé,
by zrealizowa¢ natur¢ Wisznu. W ten sposob (w takich okolicznosciach) stowo ,,ja” ujawnia
najbardziej wewnetrzng jazn. Zdanie ,,to ty jestes” przynosi to samo objawienie. Rezultatem
jest wyzwolenie34.

W zatozeniu Sankary mahawakje maja sens dzigki jodze, obejmujace;
calo$¢ doswiadczenia (sensorycznosc, refleksyjnoscé itd.), takze postawy i prze-
konania. Docelowa postawa kontemplacyjna jest kontynuacja i wzmocnieniem
inicjalnego zaufania, bezkrytycznej receptywnosci, a proces analiz to droga
przemyslanego powrotu.

Zatem jedno$¢ jazni i §wiata, o ktorej mowiag mahawakje, urealnia si¢
(udostgpnia w doswiadczeniu), gdy zdania stajg si¢ przedmiotem kontemplacji.
Natomiast przez werbalizacje (przez riszich, guru), do§wiadczenie wewnetrzne
si¢ uzewngetrznia. W ten sposob $wiaty wewnetrzny i zewnetrzny (subiektywny
i obiektywny) spotykaja sie. W zatozeniu wedanty wielkie zdania wyrazaja
podstawowa zasade¢ tozsamos$ci mikro- i makrokosmosu.

Przyjmujac, ze jezyk to przejaw autorefleksyjnej $wiadomosci, aham
brahmasmi wyraza niedualng samo$wiadomos$¢ atmana-brahmana3>. Wedtug
Sankary, gdy porzuci si¢ analizy jezyka i wyabstrahowane sensy stow, dostrze-
ze si¢ ich prostsze, rzeczywistsze znaczenie. Rezygnacja z domystow i antycy-
pacji ulatwi i uwiarygodni rekonstrukcje $ruti: ,,Gdyby tekst glosit «bedziesz
brahmanem» (zamiast «jeste§ brahmanemy), nalezatoby praktykowa¢ shucha-
nie, rozwazanie i medytacje. Ale wtedy wyzwolenie traktowatoby si¢ jako tym-
czasowe, co pociggatoby sprzecznos$¢’’36.

34 Tt is as when Brahma told Rama ‘Thou art Visnu, not Dasaratha’s son’ and removed
Rama’s delusion. He did not indicate any further effort that Rama had to make in order to real-
ize his Visnu-nature. In this way (under these circumstances) the word ‘I’ reveals the innermost
Self. The sentence ‘that art thou’ provides the same revelation. The result is liberation” (US
11.18.100-101, Potter 1981: 247).

35 ,...The jianakanda consists, not of injunctions, but of declarations of fact, statements
whose subject matter exists already, that is, Brahman, or the Self” (Potter 1981: 52).

36 _Had the texts said ‘thou will be Brahman’ (instead of ‘thou art Brahman’) then one
would have to practice actions like hearing, considering, and meditating. But then liberation
would be treated as impermanent, which would involve a contradiction” (US 11.18.207, Potter
1981: 253).
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Sannjasini, wyzbyci wyobrazen i pewni sensu mahawakji, swoim istnie-
niem §wiadcza o ich prawdziwosci (inkarnuja je). Sankara pisze: ,Jesli czto-
wiek wie, ze sam jest wyzwoleniem, samoistnym i samostanowigcym, to
jesli pragnie dziata¢, jest szalony i lekcewazy pismo. Dla tego, co samoistne
i oczywiste, nie ma nic do zrobienia, za$ to, co ma co$ do zrobienia, nie jest
samoistne i oczywiste™37,

W adwajcie aktywnos$¢ i jej efektywnos¢ majg jedynie instrumentalng war-
tos¢ (by¢ moze inicjacyjng, tapasowa), podczas gdy joga ma byc integracja,
przez identyfikacj¢ z czystym istnieniem. ,,Najczystsze” przed wyzwoleniem
jest dazenie do intelektualnego poznania prawdy, czyli dznana-joga, gdyz inte-
lekt (buddhi) jest najbardziej sattwiczny (jasny, przejrzysty, §wietlisty), przez
co najblizszy prawdzie (porownywanej w wedancie do statego §wiatta). Z jego
pomoca usuwa si¢ iluzje percepcji — co z kolei jest jak przebudzenie z nocnego
koszmaru: ,,gdyz regularnie rozpoznajemy, ze jesteSmy wolni od cierpienia

Por. ,,You here and now are final release, [self-]established and free from hunger, etc. How
can such a contradictory statement be made [in the Sruzi] that [Atman] is to be heard, etc., by
you? If [you say] that [final release] has to be established, it might be so; then hearing and so
forth would be necessary [to establish final release]. In that case final release would be non-
-eternal. Otherwise (i.e., if it were eternal), the [injunctive] sacred word would be contradictory.
If the difference between a hearer and the object to be heard (= Atman, or final release) were
accepted, this [hearing, etc.] would be necessary. In that case, there would be a contradiction of
the desired meaning [which is the identity of Brahman and Atman]; the sacred word would be
quite incoherent” (US 1.18.203-205, Mayeda 193). Ponadto: ,,Neither one who has come out to
fearlessness from a state of fear, nor he who is still making efforts to do so, would seek, if he
is independent, to go back to the state of fear” (US.18.225, Mayeda 2006: 195).

37 If a man once knows he is liberation itself, self-existent and self-evident, then if he
should desire to act he is crazy and flouts the scripture. For that which is self-existent and self-
evident there is nothing to do, whereas that which has something to do is not self-existent and
self-evident” (US 11.18.209-210, Potter 1981: 253).

Zob. tez: ,,The renunciation of all actions becomes the means for discriminating the meaning
of the word ‘Thou’ since there is an [Upanisadic] teaching, ‘Having become calm, self-control-
led, [..., one sees Atman there in oneself]’ (Brh. Up. IV,4,23). In oneself should one see Atman,
the inner Atman which is denoted by [the word] ‘Thou.” Thence one sees all to be Atman — that
is, the One Apart which is meant by the sentence [‘Thou art That’]. When the meaning of the
sentence, viz. that all is Atman, has become known to one through the right means of knowledge,
how can any injunction enjoin him to perform [any action], since the other means of knowledge
are untrue? Therefore after the knowledge of the meaning of the sentence [has been realized],
there cannot be any injunction to action, since two contradictory notions, ‘I am Brahman’ and
‘I am an agent,” do not [co-]exist” (US 1.18.219-222, Mayeda 2006: 195).

Mayeda wyjasnia: ,,When Sankara explains how one knows one Afman from a sentence
of the Srutis, he relies upon the well-known illustration of the ten boys who crossed a river.
Counting the party after the crossing to make sure none was missing, the leader failed to count
himself and thought that one boy was missing. But when he was told, ‘You are the tenth,” he
realized immediately that he himself was the tenth. In like manner one attains true knowledge
of Brahman-Atman from such sentences of the Srutis as “Thou art That”” (Mayeda 2006: 87).
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— na przyktad kiedy budzimy si¢ z nocnego koszmaru” (US I1.18.186—188,
Potter 1981: 252).

Podsumowujac, (eschatologiczna) egzegetyka adwajty bazuje na parale-
lizmie samo$wiadomosci i wolnosci, jaka aczy z nieprzemijalnosciag. Samo-
poznanie jest rownoznaczne z wyjSciem poza dualne przejawione istnienie
i wszelkie iluzyjne identyfikacje majace w nim zrdédlo. Procedury poznania
apofatycznego, w oparciu o pisma wedyjskie, synchronizujg si¢ z praktyka-
mi ascetycznymi sannjasina na $ciezce jogi wiedzy. Sankara opowiada sic za
nivrttimarga, droga negacji i wyrzeczenia. Negacja ego (ahamkara, ja dziatajg-
cego) w centrum istnienia wiedzie ku bezosobowemu bytowi brahmana. Swia-
domos$¢ ewoluuje poza ograniczenia wynikajace z ignorancji w samopoznaniu,
ktére jest wltasnowolnym wyrzeczeniem. Dazenie do nirgunicznego absolutu
jest pozbawianiem si¢ mozliwosci identyfikacji z doznaniami z empirycznego
$wiata. Sannjasa to redukcja aktywnosci okreslajacej osobowsa, podmiotowa
perspektywe, na rzecz prostego wgladu i jednej uniwersalnej prawdy. Stu-
dia nad tekstami (sravana) w potaczeniu z praktyka refleksyjno-medytacyjna
(manana, nididhyasana) maja dostarczy¢ uzasadnienia metafizyce ,,cato$ci”
czy ,,wszystkosci”.
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Streszczenie

System adwajta-wedanty opiera si¢ na paralelizmie samo$wiadomo$ci i wolno-
$ci, jaka Iaczy z nieprzemijalnos$cig. Samopoznanie jest rOwnoznaczne z wyj-
sciem poza dualne przejawione istnienie i wszelkie iluzyjne identyfikacje maja-
ce w nim zrodto. Dgzenie do nirgunicznego brahmana jest pozbawianiem si¢
mozliwo$ci identyfikacji z doznaniami z empirycznego $wiata. Adwajta jest
hermeneutyka, w ktorej eksplikacja Upaniszad to okazja do refleksji nad trescig
doswiadczenia odbiorcy. Poniewaz jezyk jest medium objawienia, bada sie,
w jaki sposdb, na poziomie sktadni i semantyki, przekazuje on metafizyczne
zbawcze prawdy.



