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W dzietach Aleksandra Hercena odnajdywali inspiracje liczni mysliciele: Piotr
Lawrow, Konstanty Leontjew, Mikotaj Michajtowski, Mikotaj Bierdiajew, Gie-
orgij Plechanow, Sergiusz Bulgakow, Gustaw Szpet, Wlodzimierz Lenin, Wasi-
lij Zienkowski oraz Isaiah Berlin. Powolujac si¢ na tytut jednej z prac Hercena,
mozna u niego odnalez¢ rdznorodne ,,konce i poczatki” — idee i koncepcje cha-
rakterystyczne nie tylko dla jego wilasnej tworczosci, lecz takze dla nowozytnej
rosyjskiej mysli spotecznej. Nie bez powodu jubileuszowa konferencja, ktora
odbyta si¢ latem 2012 r. w Instytucie Filozofii RAN w Moskwie, otrzymata
nazw¢ w znacznym stopniu wykraczajaca poza granice filozofii jako nauki
— ,,Aleksander Hercen i historyczne losy Rosji”...

Calkiem zasadnie organizatorzy warszawskiej konferencji wprowadzi-
li do jej tytutu pojecia ,,nihilizm” oraz ,,dogmatyzm”. Nie tylko dlatego, ze
sam Hercen juz we wczesnych rozprawach naukowych (Listy o studiach nad
przyrodg, 1844—1845), a takze podzniej, pisat zarowno o charakterze filozofii
dogmatycznej, jak i o nihilizmie w filozofii i Zyciu spoteczno-politycznym!,
lecz takze dlatego, ze opozycja ta wyraza rowniez specyfike rozwoju mysli
spolecznej w Rosji. Rok przed $miercia Hercen napisal: ,,Nihilizm (...) jest
naukg bez dogmatow”2, przez co w jednej wypowiedzi potgczyt obydwie kate-
gorie, cho¢ tlumaczyt je w sposob szczegolny. Przypomne, ze tradycyjnie pod

1 Pozny etap swojej dziatalno$ci Hercen nazywat ,,nihilistycznym”.
2 AWN. Tepuen, Cobpanue covunenuii, ¢ 8 m., coct. u oo pea. C.M. MamuHckoro,
Mocksa 1975, T. 8, c. 318. Dalej cytuj¢ to wydanie, w nawiasie podajac numer tomu i strony.
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pojeciem dogmatu (gr. dogma — ,,opinia”, ,nauka”) rozumiemy prawd¢ wiary,
»jedno z podstawowych zatozen wiary, wyznania™3. Jest to doktryna, ,ktorg
przyjmujemy za prawdziwa bez weryfikacji”4. Przez ,nihilizm™> (tac. nihil
— ,,hic”’) rozumiemy natomiast koncepcje spoteczno-filozoficzna, ktora ,,neguje
istnienie powszechnie przyjetych wartosci, idealdow, norm moralnych, trady-
¢ji kulturowych®, a takze instytucji spotecznych, przesztosci historycznej itd.
Pozny Hercen traktowat nihilizm — wbrew tradycji — jako krytyczny poglad
na rzeczywisto$¢, ktory opiera si¢ na doswiadczeniu i pobudza do dzialania.
Widziat w nim takze gtowne osiagnigcie obyczajowosci pokolenia lat 40.
XIX w., do ktérego zaliczal Bakunina, Granowskiego, cztonkéw Kola Pie-
traszewskiego oraz samego siebie. Wasilij Zienkowski nie bierze pod uwage
tej autorskiej interpretacji nihilizmu. Objasnia go raczej w sposob tradycyj-
ny — jako ,,odrzucenie wszelkiej metafizyki, odwrdcenie si¢ od moralnosci,
zasadniczy relatywizm”, ,.filozofi¢ desperacji, beznadziei i braku wiary”. Jego
zdaniem, nihilizm Hercena to ,.bunt podyktowany przez resztki §wiadomosci
religijnej””, ktory zaprowadzil w $lepa uliczke (t. I, cz. 2, s. 74). Wedtug Zien-
kowskiego, droga ta jest zgubna, poniewaz nie sytuuje si¢ w teoriach antropo-
logicznych. A tylko w ,,Krélestwie Bozym, tylko w Bogu” (t. I, cz. 2, s. 100)
my$l ludzka moze znalez¢ ukojenie. Jak widaé, juz na poziomie interpretacji
poje¢ pomiedzy Hercenem a Zienkowskim istniejg rozbieznosci.

Proponujac referat Wasilij Zienkowski o Aleksandrze Hercenie i jego filo-
zofii, staratam si¢ uwzglednic¢ cel, jaki stawiali przed konferencja jej organiza-
torzy, mianowicie analize r6znorodnych stanowisk w badaniach zar6wno nad
dorobkiem Hercena, jak i nad catg filozofig rosyjska.

EE

Wasilij Zienkowski (1881-1962) — przedstawiciel rosyjskiego renesansu reli-
gijno-filozoficznego, emigrant, teolog, psycholog, pedagog, duchowny pra-

3 B. Janb, Tonkosblil clo8apb Hu8020 8eIUKOPYCCKO20 S3bIKA, 6 4 m., BTOPOE W3]l., UCTIP.
U 3Ha4. YMHO)KEHHOE I10 PYKOIIMCH aBTOpa, PEHPUHTHOE BocIpousBereHue usg. 1880-1882,
Mocksa 1978-1980, 1. I: A-3, Mocksa 1978, c. 450.

4 Quaocogpcrkuii snyuxioneduueckuil ciosaps, 2-e¢ wusn., pena. C.C. ABepuwHIEB u Jp.
Mocksa 1989, c. 179.

5 Jako ciekawostke przytocze znaczenie stowa, ktore podaje W. Dal: ,nihilizm — obrzy-
dliwa i pozbawiona moralno$ci nauka, ktora odrzuca wszystko, czego nie da si¢ dotknac”,
B. Mansb: Tonkoeviii c1o6apb U020 6e1UKOPYyCCKO20 A3bIKA, 6 4 m., BTOPOE U3J., UCIIP. U 3HaY.
YMHOKEHHOE TI0 PYKOITUCH aBTOpa, pEeHpUHTHOE BocrpousBeneHue m3a. 1880-1882, Mocksa
1978-1980, t. II: U-O, Mocksa 1979, c. 544.

6 @unocopcruil snyurioneduueckuil cnosapw, dz. cyt., s. 421.

7 B.B. 3enbkoBckuii, Ucmopus pyccroii ¢punocoguu B 11 1., 4 4., Jleannrpan 1991, . 1,
4. 2, ¢. 100. Dalej cytuje to wydanie, w nawiasie podajac tom, czes$¢ oraz strony.
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wostawny ($wigcenia przyjal w roku 1942) — zainteresowal si¢ Aleksandrem
Hercenem nie tylko jako wazng postacig w historii rosyjskiej mysli spotecznej,
lecz takze jako czlowiekiem o niezwykle skomplikowanej biografii®. Zien-
kowski byl w pelni przekonany, ze filozofia Hercena w duzym stopniu zostata
zdeterminowana przez jego los:

Zycie osobiste Hercena byto bardzo trudne zaréwno od strony zewnetrznej, jak i wewnetrz-
nej. Klucz do jego idei filozoficznych tkwi przede wszystkim w jego biografii. To, co
nazywaja dramatem duszy Hercena, i to, co jest glgboko zwiazane z dialektyka poszukiwan
filozoficznych (...), nie moze by¢ zrozumiane wilasciwie bez biografii Hercena (t. I, cz. 2,
s. 75-76).

W swoich badaniach Zienkowski wykorzystuje metodg biograficzng, ponie-
waz pozwala mu ona na uwzglednienie zaréwno perypetii Zyciowych Hercena,
jak 1 procesu ksztaltowania si¢ jego osobowosci. Filozofia mysliciela, ktéra
eklektycznie potaczyta nie tylko odmienne, lecz takze r6znie ukierunkowane
tendencje, zyskala, zdaniem Zienkowskiego, wektor religijny:

Hercen przez cate zycie byt w istocie myslicielem religijnym, bo dla nastawienia religijnego
(i tylko dla niego) charakterystyczna jest wewnetrzna nieroztaczno$¢ elementu teoretyczne-
go 1 aksjologicznego w rozumieniu bytu. Witasnie dlatego punktem wyjécia przy badaniu
tworczosci i rekonstrukcji idei Hercena musi by¢ analiza jego Swiadomosci religijnej oraz
idei religijnych (t. I, cz. 2, s. 83).

Teza o Hercenie jako myslicielu religijnym?, wysunig¢ta w danym wypadku
na plan pierwszy, jest niewatpliwie ciekawa. Od razu chce podkresli¢, ze dla
rozstrzygniecia kwestii gnoseologii, metafizyki, nauki o cztowieku Zienkow-
skil0 uzyt metody aksjomatycznej!l, stosowanej zwykle w teologii.

8 Pojecie ,,0soby” bylo centralnym przedmiotem rozwazan zaré6wno Hercena, jak i Zien-
kowskiego.

9 Czesto paleta jego charakterystyk jest bardzo rdéznorodna: romantyk, heglista, okcyden-
talista, pozytywista, realista, socjalista, materialista, ateista, narodnik, personalista, nihilista itd.
Zob. np. jedna z ostatnich ksigzek biograficznych o Hercenie: . XKenBaxosa: [epyen, Mocka
2010.

10 Zienkowski wychodzit z zatozenia, ze zasady rzadzace zyciem sa forma, w ktorej prze-
jawia si¢ ,,rozumno$¢” bytu. Ona z kolei jest owocem twoérczej sity Boga, w ktorego wiara jest
dogmatem apriorycznym i niezmiennym.

11 Metoda aksjomatyczna (gr. axioma — ,,znaczace, przyjete twierdzenie”) — ,,sposob budo-
wania teorii naukowych wykorzystywany w dedukcji. Wlasciwe dla tego sposobu jest wzigcie
za podstawe teorii pewnych zdan wyjsciowych, ktérych nie da si¢ udowodni¢ (aksjomaty).
Wszystkie inne zdania (teorematy) wyprowadzane sa z tej teorii wedlug regut logiki”, zob.
Qunocogckuil sanyukaioneduseckuli cnosaps, dz. cyt., s. 18. Metoda aksjomatyczna lezy u pod-
staw teologii, ktora przyjeta pierwsze twierdzenia religii, a nastgpnie rozbudowata je w oparciu
o logike.
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Zienkowski poswiecit Hercenowi uwage w dziele Mysliciele rosyjscy
i Europa. Krytyka kultury europejskiej w pracach myslicieli rosyjskich (Paryz
1926) oraz w dwutomowej Historii filozofii rosyjskiej (Paryz 1948-1950).
Wida¢ wyraznie, ze wrecz oczarowala go renesansowa, szlachetna, przycia-
gajaca zaro6wno z estetycznego, jak i etycznego punktu widzenia osobowos¢
dziewigtnastowiecznego pisarza. Zienkowski niemalze cierpial przez to, ze
Hercen, ktory stat si¢ wyrazicielem sekularyzmu rosyjskiego, w swych poszu-
kiwaniach nie znalazt wlasciwej drogi. Ostatecznie obaj mysliciele wybrali
skrajnie odmienne postawy spoteczne, wartosci filozoficzne i Zyciowe — w
przypadku Hercena byly to polityka, publicystyka, tragiczne rozczarowanie
zyciem, w przypadku Zienkowskiego — teologia, filozofia chrze$cijanska oraz
ukojenie w wierze religijne;.

%k ok

W biografiach obu filozofoéw, poczynajac od lat dzieciecych, mozna odnalez¢
fakty, ktore $wiadczg z jednej strony o odmiennosci ich trybu zycia, z drugiej
— 0 pewnych zbieznosciach. Zycie Wasilija Zienkowskiego w prowincjonalnej
rodzinie szlacheckiej byto zdeterminowane przez kanon prawostawny!2, dlate-
go jest catkiem zrozumiale, ze, jak sam stwierdzil, ,,byt poboznym chiopcem
(...) 1 pozostat takim rowniez w gimnazjum, az do 15 lat”!3. Skrupulatnie prze-
strzegat przykazan religijnych, obrzgdow i tradycji.

Z biografii Hercena wiadomo, ze urodzil si¢ w Moskwie jako nieslubny
syn bogatego rosyjskiego ziemianina (zwolennika Woltera) i ubogiej, mtode;j
Niemki-luteranki Luisy Haag. Ojciec nie dat synowi swojego nazwiska, ale
zawsze troszczyt si¢ o jego zdrowie 1 wyksztalcenie. Religijnego przygotowa-
nia, jak zaswiadcza sam Hercen, faktycznie nie otrzymat. W domu przestrze-
gano obrzedow religijnych tylko pro forma, dla przyzwoitosci.

MOoj ojciec uwazat religi¢ za rzecz niezbedng dla dobrze wychowanego cztowieka. Mowit,
ze nalezy wierzyé w Pismo Swiete bez zbednych rozmyslan, poniewaz rozumem nic si¢ nie
osiagnie, a wszelkie roztrzasania tylko zaciemniaja przedmiot. Nalezy wykonywaé obrzedy
tej religii, w ktorej si¢ urodzite$. Przy tym nie trzeba by¢ bardzo naboznym, bo przystoi
to tylko starym kobietom, w przypadku mezczyzn jest nieprzyzwoite. Czy sam wierzyl?
Mysle, ze troche wierzyt, bo przyzwyczait si¢ do tego, bo bylo to przyzwoite, wierzyt tez
na wszelki wypadek. Zreszta nigdy nie przestrzegatl zadnych cerkiewnych postanowien,
objasniajac to ztym stanem zdrowia. Prawie nigdy nie przyjmowat u siebie duchownego,

12 Jego dziadek byt duchownym, ojciec — starosta cerkiewnym, sam Wasilij w dziecinstwie
$piewat w chorze cerkiewnym.

13 TIpor. B. 3eHbkoBckuit, Ouepk enympenneil moeti 6uozpaguu, ,Becrauk P.C.X.J.”,
Mapmwxk 1962, Ne 6667, c. 8. (R.S.Ch.D. to Russkoje Studenczeskoje Christianskoje DwizZenije
— Rosyjski Chrzescijanski Ruch Studencki).
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a gdy to si¢ zdarzato, prosit go, by ten si¢ modlit w pustej sali, i tam posytal mu biekitny
papierek. Zima natomiast thumaczyt, ze kaptan czy diakon wnosza ze soba tyle mrozu, ze
za kazdym razem po ich wizycie choruje. Na wsi chodzit do cerkwi i przyjmowat u siebie
kaptana, ale kierowat nim raczej obowiazek niz mito$¢ do Boga. Matka moja byta luteranka,
co znaczy, ze byla bardziej religijna: raz czy dwa razy kazdego miesigca w niedzielg jechala
do swej cerkwi, ktorg Bakaj uporczywie nazywat ,kircha”. Nie miatlem nic lepszego do
roboty, wigc jezdzilem z nig. Tam nauczylem si¢ doskonale parodiowac pastorow niemiec-
kich, ich deklamacje¢ i prozne gadanie. Ten talent zachowatem do pelnoletniosci. Kazdego
roku ojciec kazatl mi posci¢. Batem si¢ spowiedzi, cerkiewna mise en scéne jednocze$nie
zadziwiala mnie i straszyta. Z prawdziwym lekiem podchodzitem do komunii, ale nie moge
tego nazwac uczuciem religijnym [kursywa autora — L.L.]. Strach ten byl podobny do tego,
ktory wywoluja rzeczy niezrozumiate, tajemnicze, zwlaszcza gdy maja uroczysta otoczke.
Tak oddziatuje wrozba, zaklecie [kursywa autora — L.L.]. Po tym, jak po jutrzni wielkanoc-
nej zjadlem zbyt wiele czerwonych jajek, paschy i kulicza, przez caty rok juz wiecej nie
myslatem o religii (t. IV, s. 50-51).

Te charakterystyczne szkice, ironiczne oceny i wyznania zapisat po upty-
wie wielu lat cztowiek dorosty, z czego wynika, Ze nie sg one przypadkowe
i zawieraja nie spontaniczne spostrzezenia, ,,obrazki” z odlegtej dziecigcej
przesztosci, lecz dobrze przemyslany opis stosunku do wiary i religii w domu
rodzinnym Hercena.

U progu swej mlodosci Zienkowski nieoczekiwanie znalazt nowego idola.
Zostal nim nihilista Dymitr Pisariew, ktorego radykalna filozofia lewicowa,
publicystyka, krytyka literacka tak bardzo wplyneglty na mtodzienca, ze ten,
jak sam oswiadczyt, stracit wiare w Bogal4. Przyjal poglady naturalistyczne,
przezyt — cho¢ krétkotrwaly — zarliwy zachwyt materializmem i ateizmem.
Dostrzegt takze urok pozytywizmu, naiwnego naturalizmu i ,,nihilizmu Baza-
rowa”.

Na uwage zastuguje ciekawy zbieg okolicznosci: w wieku okoto 15 lat
obaj mtodziency odnotowali w pamigci zmiany, jakie zaszty w ich zyciu. Zien-
kowski przezyt metamorfoze — do 15 roku zycia byt cztowiekiem wierzacym,
potem zostat ateista. Pietnastoletni Hercen zaczat studiowac Katechizm i ksiegi
Pisma Swictego — wprawdzie nie z wewnetrznej potrzeby, lecz przygotowujac
si¢ do egzaminu z religii, obowigzkowego podczas egzamindow wstepnych na
uniwersytet.

Miatem okoto 15 lat, gdy mdj ojciec zaprosit duchownego, by dawat mi lekcje teologii,
poniewaz bylo to konieczne, by dosta¢ si¢ na uniwersytet. Katechizm trafit do moich rak
po Wolterze. (...) Lecz Ewangeli¢ czytalem intensywnie i z miloscia, w jezyku slowianskim
i w tlumaczeniu Lutra. Czytalem bez jakiegokolwiek przewodnika, wszystkiego nie rozu-
miatem, ale odczuwalem prawdziwy i gigboki szacunek do tego, co czytalem. We wczesnej

14 Tamze.
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mlodosci zachwycatem si¢ wolterianizmem. Lubilem ironi¢ i szyderstwo, ale nie pamigtam,
zebym kiedykolwiek wzigl do ragk Ewangeli¢ z obojetnoscia; i tak bylo przez cate moje
zycie. W réoznym wieku, z réznych okazji powracatem do czytania Ewangelii i za kazdym
razem jej tre$¢ napelniata moja dusze pokojem i pokora. Gdy duchowny zaczal dawac mi
lekcje, byt zadziwiony nie tylko moja znajomoscig Ewangelii, lecz takze tym, ze cytowatem
ja stowo w stowo. ,,Pan Bog — mowit — otworzyt ci rozum, ale nie otworzyt jeszcze serca”.
Moj teolog, wzruszajac ramionami, zdumiewat si¢ moim ,,rozdwojeniem”. Ale byt ze mnie
bardzo zadowolony, mys$lat bowiem, ze bede w stanie zda¢ egzamin u Tiernowskiego.
Wkrotce religia innego typu!® zawladneta moja dusza (t. IV, s. 50-51).

Przytoczone wyznania do$¢ przejrzyscie Swiadcza, ze religia nie wywarla
powaznego wptywu na moralng tre$¢ duszy Hercena. Jego szczegdlny stosunek
do Ewangeliil® wynika raczej z etyczno-estetycznego badz nawet poetyckiego
wplywu ksiggil?, niz religijnego. Nie mniej wyraziscie Hercen opisat uczucia,
jakich doswiadczyt pod wplywem poezji Schillera.

Nalezy zwroci¢ uwage na bardzo istotny sad Hercena natury typologicznej,
ktéry dotyczy wychowawczej roli religii w spoleczenstwie rosyjskim, a takze
jego wilasnego stosunku do tej kwestii: ,,Nigdzie religia nie odgrywa tak matej
roli w wychowaniu, jak w Rosji, co niewatpliwie jest wielkim szcze$ciem”
(t. IV, s. 50). Uwaga ta wspolgra ze spostrzezeniami wiechowca A.S. Izgojewa
o lekcewazacym stosunku do religii wérod uczniow szkot, studentow, a zwlasz-
cza radykalnej inteligencji, juz na poczatku XX wiekul8.

%k %k %k

Pod wplywem idei Pisariewa, Wasilij Zienkowski zwrocit si¢ ku studiom nad
naukami pozytywistycznymi. W roku 1900 dostat si¢ na wydziat nauk przyrod-
niczych Uniwersytetu Kijowskiego, gdzie studiowal przez cztery lata, po czym

15 Chodzi o zafascynowanie utopia Henriego de Saint-Simona.

16 Wszyscy filozofowie religijni, ktorzy pisali o Hercenie, traktowali to jako dowdd jego
religijnosci.

17 ' We wcezesnych rosyjskich traktatach estetycznych czesto podkreslano, ze poezja i religia
majg wspdlng podstawe, cho¢ bardzo réznig si¢ migdzy soba. Taka podstawa jest oddawanie
czci, uwielbienie, kult. Zob. np. rozwazania rosyjskiego poety, teoretyka i filozofa XVIII w.:
»poezja byla pierwsza i najswietsza filozofia, ktéra od poczatku wiekow uczyla, jak nalezy
zy¢, pokazywata droge do cnét i prowadzita po niej. Najbardziej stawita Boga, jego wielko$¢
i przymioty”, B.K. TpenuaxoBckuii, Couunenus u nepeoovi Kax crmuxamu, max u nposor, 8 2
KH., kH. 1, Cankr-IletepOypr 1752, c. 161-162.

18 Zob. A.C. Usroes, O6 unmennuzenmuoti monooexcu, w: Bexu. Céopnux cmameii o pyc-
CKOUl UHmenueeHyuu, penpuHTHOe Bocrpousseaenue usa. 1909 r., Mocksa 1990, c. 97-124.
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— pod wpltywem charyzmatycznej osobowosci i prac profesora-neokantysty
Czelpanowal? — kontynuowat studia na wydziale filologii i historii.
Aleksander Hercen ukonczyl wydzial fizyki i matematyki Uniwersytetu
Moskiewskiego. Otrzymat srebrny medal za prace Wykiad analityczny Koper-
nikowskiego uktadu stonecznego, przygotowang pod kierunkiem wspaniatego
uczonego, matematyka i astronoma, profesora Dymitra Pieriewoszczikowa.
Decyzja Rady Uniwersytetu za $wietne wyniki 30 czerwca 1833 roku otrzymat
tytut kandydata nauk na Wydziale Fizyki i Matematyki. Zienkowski podkreslat:

Hercen w mlodosci otrzymal bardzo solidne wyksztatcenie w dziedzinie nauk przyrodni-
czych, w pewnym sensie mozna go uzna¢ za ojca rosyjskiego pozytywizmu (z jego ukie-
runkowaniem na nauki przyrodnicze) (t. 1, cz. 2, s. 74).

Po ukonczeniu uniwersytetu przed Hercenem otwarta si¢ droga do btysko-
tliwej kariery naukowej. Wybrat on jednak inng droge?0, ktéra doprowadzita
go do emigracji w 1847 roku. Z kolei Zienkowski po ukonczeniu Uniwersytetu
Kijowskiego bez wahania wybrat dziatalno$¢ naukows i pedagogiczng. Jednak
réwniez jego zycie zmienito si¢ diametralnie — w zwiazku z katastrofa, ktora
nastapila w kraju, musiat wyemigrowac.

Jeszcze podczas pobytu w Rosji Hercen powaznie zajat si¢ filozofia spo-
teczng i naukami politycznymi — fascynowali go socjalisci francuscy?!. Zien-
kowski zwraca uwage na to, ze wptyw na wczesny heglizm rosyjski wywarta
kultura niemiecka, ale ,,w wypadku Hercena widzimy inny typ heglizmu rosyj-
skiego, ktory jest zwiazany (...) z kulturg francuska” (t. 1, cz. 2, s. 73). Trzeba
zaznaczy¢, ze dla Hercena w nie mniejszym stopniu wazni byli romantycy nie-
mieccy — od dziecinstwa uwielbial Friedricha Schillera, a podczas studiow na
uniwersytecie rzetelnie badat Friedriecha Schellinga?2. Studiowal takze Kanta,
prace Goethego o charakterze przyrodniczym, a pod wptywem Mikotaja Stan-
kiewicza i jego kota2? — Hegla i mtodych heglistow: Ludwiga Feuerbacha,

19 Grigorij Czetpanow byl przekonany, ze na poczatku XX wieku owocna bedzie tylko
filozofia idealistyczna: ,,Teraz kazdemu, kto szuka $wiatopogladu naukowo-filozoficznego, naj-
bardziej odpowiada¢ be¢dzie wlasnie metafizyka Wundta czy inna podobnie zbudowana kon-
strukcja. Swiatopoglad moze by¢ satysfakcjonujacy, jezeli jest idealistyczny. Jesli za$ ma do
tego realistyczng podstawe, to bedzie to zgodne z duchem naszych czasow”, I'M. Yenmnanos,
O cospemennvix guiocopcrux nanpasnenusx, Kues 1902, c. 107.

20 Zob. A L Hercen: ,,Tuz po ukonczeniu uniwersytetu znalaztem sie¢ w wiezieniu, a potem
na wygnaniu. Nauka na tym si¢ skonczyta, ale zaczgly si¢ badania innego rodzaju — $wiata
z jednej strony nieszczgsliwego, z drugiej za§ — brudnego” (t. VI, s. 164).

21 Przede wszystkim Henri de Saint-Simon.

22 Hercen siegnat do tych autorow pod wptywem profesora Michata Pawtowa. Za uzyteczne
uwazal tez wyklady profesora Michata Kaczenowskiego .

23 Nalezy tu wymieni¢ przede wszystkim Michata Bakunina i Wissariona Bielinskiego,
z ktorym Hercen prowadzil zazarte spory.
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Arnolda Rugego i szczegolnie wnikliwie Augusta Cieszkowskiego24. Poza
tym Hercen gruntownie studiowat prace rosyjskich i zagranicznych uczonych
chemikow, fizykow, zoologow, fizjologow, uczgszczat na specjalne wyklady
i odczyty publiczne na uniwersytecie. Dzigki temu juz na poczatku lat 40.
XIX wieku swobodnie poruszat si¢ w zakresie filozofii oraz nauk przyrodni-
czych.

W latach 1842—1846 Hercen napisal prace, ktére sg zwykle zaliczane do
filozoficznych. Jednakze wedlug mnie nie mozna ich nazwac stricte filozoficz-
nymi, raczej popularnonaukowymi?s. Nie dlatego, ze Hercenowi brakowato
wiedzy, daru filozoficznego czy studidéw na wydziale filozofii26 — jest to, jak
sadze, zwiazane ze szczegdlnym charakterem rozwoju rosyjskiej mysli spo-
tecznej w latach 30—40. XIX w., ktérego wplyw pisarz odczut.

Mam tu na mysli sposob postrzegania filozofii przez cztonkdéw kota Miko-
taja Stankiewicza, z ktorymi Hercen utrzymywat bliskie kontakty pod koniec
lat 30. i na poczatku lat 40., kiedy to maksymalnie zwrocil si¢ ku filozofii.
Przez zbieg okoliczno$ci?’” Hercen zaczat dzwigaé ,filozoficzny krzyz”, ktory
pozniej bez wyrzutéw sumienia z siebie zrzucil. Jako filozof probowal roz-
wigza¢ zadanie, ktére w dziedzinie estetyki i1 krytyki literackiej z sukcesem
podejmowal wtedy Bielinski, zapoznajac szeroka publicznos¢ z literaturs.
Hercen za$ staral si¢ ukaza¢ rodakom europejska nauke i filozofie. Bielinski
powtarzal, ze krytyka musi by¢ dynamiczna, przyswaja¢ wszystko, co nowe,
co zostalo stworzone przez ,,ducha ludzkiego”, i nadawac temu sens; powinna
tez laczy¢ ,,niemiecka teori¢ i francuski sposéb wywodu”. Bielinski uwazat,
ze spoteczenstwo rosyjskie potrzebuje takiej krytyki, ktora rozprzestrzenia naj-
nowsze poglady na sztuke, a zarazem jest przystgpna, pochyla si¢ ,.ku swoim
czytelnikom”, ,,przezuwa dla nich pokarm”, r6znym metodami ich wychowuje
1 rozwija.

Korzy$§¢ nam przyniesie krytyka wyzsza, transcendentalna — jest ona konieczna; ale u nas
powinna ona by¢ rozwlekla, przegadana, powtarzajaca sama siebie, objasniajaca. Jej celem
powinien by¢ nie tyle sukces nauki, co sukces wychowania. Nasza krytyka musi by¢ guwer-
nantka spoleczenstwa, mowi¢ prostym jezykiem o wysokich prawdach. U swych podstaw
musi by¢ niemiecka, w swym sposobie wywodu — francuska. Potaczenie niemieckiej teo-

24 Por. T. llner, Ouepk pazsumus pycckoi guiocoguu, 1. Mamepuansl, peKOHCTPYKIHUSI
Taresinel Hlenpunoii, Mocksa 2009, c. 271-276.

25 Sergiusz Bulgakow uwazal, ze Hercen, cho¢ miat solidne wyksztalcenie, filozofem nie
byt. Z kolei Isaiah Berlin nazywat Hercena ,,genialnym dyletantem”, czyli filozofem nieprofe-
sjonalnym (I. Berlin, The Proper Study of Mankind. An Anthology of Essays, ed. by H. Hardy
and R. Hausheer, London 1997, p. 499).

26 Teoretycznie przy odpowiednich checiach wszystko to byto mu dostepne.

27 W 1840 r. umarl Stankiewicz, w tym czasie Bakunin studiowat juz filozofi¢ na Uniwer-
sytecie Berlinskim.
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rii 1 francuskiego stylu wywodu to jedyny sposob, aby zrobi¢ ja gleboka i dostepna dla
wszystkich?8.

W jeszcze wigkszym stopniu jego wspotczesnym potrzebna byla filozofia,
ktora rozwigzywala analogiczne problemy. W pracach Hercena bardzo natural-
nie i harmonijnie 3cza si¢ ,,niemiecka teoria i francuski styl wywodu” — jego
artykuty filozoficzne odpowiadaly wtasnie wymogom popularyzatorstwa, przy-
stepnie, jasno, obrazowo opowiadaty o problemach wspotczesnej nauki i filo-
zofii: ,,W Hercenie malarz zawsze wtracat si¢ do pracy mysliciela” (t. I, cz. 2,
s. 75). Nie bez powodu Bielinski byt zachwycony Dyletantyzmem w nauce
(1842-1843)2% i Listami o studiach nad przyrodg (1845-1846), widzac w nich
synteze¢ nauki i beletrystyki. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na sad
Dostojewskiego o tak zwanej ,,dominancie poetyckiej” w dorobku Hercena
— Dostojewski odnosit jg takze do filozofii:

On wszedzie 1 zawsze jest glownie poeta. Poeta goruje w nim wszedzie i we wszystkim,
w calej jego dziatalnosci. Agitator — poeta, dziatacz polityczny — poeta, socjalista — poeta,
filozof — w najwyzszym stopniu poeta!30

Sam Hercen uwazal swoja prac¢ z jednej strony za propedeutyczng, popu-
larnonaukowsq, przeznaczona dla tych, ktorzy zaczynaja studiowaé nauki,
z drugiej za$ — za przygotowanie do dziatan praktycznych3!. Bardzo cenit sobie
mysl o ,,przetwarzaniu filozofii w zycie”, przeksztalcaniu wiedzy w $rodek do
zmieniania rzeczywisto$ci. Badacze czgsto wskazujg na praktyczny wymiar
rozwazan Hercena — Mikotaj Losski podkreslat: ,,Filozofia interesowata go pod
katem tego, jak mozna jg zastosowaé w praktyce, w walce o wolno$¢ 1 honor
jednostki, o sprawiedliwo$¢ spoteczng™32, Zienkowski szczegdétowo nie anali-
zowal ani traktatu Dyletantyzm w nauce, ani Listow o badaniach nad przyrodg.
Ograniczyt si¢ do okreslenia ich roli w historii rosyjskiej mysli spoteczne;j, jako
pierwszej udanej proby potaczenia nauk przyrodniczych z filozofig. Juz teraz
podkresle, ze wedlug mnie historia filozofii Zienkowskiego, z jej celami, obra-
zowoscia, tatwym w odbiorze, przystepnym wywodem, ma wspdlne punkty
z popularyzatorskimi (propedeutycznymi) dazeniami Hercena.

28 B.I. benunckuii, Cobpanue couunenui, ¢ 9 m., 1. 1, Mocksa 1976, c. 260.

29 Po ukazaniu si¢ pierwszego artykutu z tego cyklu w czasopi$mie ,,OTeuecTBEHHbIE 3aITH-
cku” Bielinski w liscie (z 6 lutego 1843 r.) do Wasilija Botkina pisat: ,,Powiedz Hercenowi, ze
jego Dyletantyzm w nauce to $§wietny artykul — zachwycalem si¢ nim i ciagle powtarzalem — tak
wlasdnie trzeba pisaé (...), jego artykut jest pickielnie dobry”, tamze, T. 9, Mocksa 1982, c. 527.

30 @.M. Hocroesckuii, Ionnoe cobpanue couunenuii, ¢ 30 m., T. 21, Mocksa 1980, s. 8.

31 Zob. A. Hercen: ,,Chciatbym napisac¢ stowo propedeutyczne dla wszystkich, ktorzy chca
studiowac filozofie, lecz gubig si¢ w celu, prawie, sposobie nauki” (t. II, s. 366).

32 H.O. Jlocckuit, Hcmopus pyccxoti ¢unocogpuu, Mocksa 1991, c. 63.
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Jeszcze podczas studiow na wydziale nauk przyrodniczych Wasilij Zien-
kowski napisat niewielkg prace o Mikotaju Gogolu33 (1902), w ktorej zwracat
uwage nie tylko na osobowos¢ i tworczo$¢ pisarza, lecz takze na jego prace
teologiczne. Tutaj maja swoj poczatek powazne studia filozoficzne Zienkow-
skiego, przede wszystkim nad dzietami Kanta i jego kontynuatoréw. Szczegol-
nie zainteresowata go Historia materializmu i krytyka jego znaczenia dla teraz-
niejszosci autorstwa marburskiego profesora Friedricha Langego34. W 1909 r.
Zienkowski ukonczyl wydziat historii i filologii, gdzie zatrzymano go, zeby
przygotowywatl si¢ do uzyskania tytutu profesora. W latach 1913-1914 mtody
uczony przebywal na stazach za granica (w Niemczech, Austrii oraz we Wto-
szech), nastepnie u Czelpanowa (ktory wrocit do Moskwy) obronit prace
magisterskg Problem przyczynowosci psychicznej i zostat profesorem filozofii
na Uniwersytecie Kijowskim (1915-1919). To wiasnie zajecia u Czelpanowa,
twierdzit Zienkowski, wskazaty mu droge ku wierze i cerkwi. Réwnolegle
z tworczoscig Gogola, psychologig i filozofig podjat studia nad pracami wschod-
nich Ojcoéw Kosciota: Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu, Grzegorza
z Nyssy, a takze nad dzietami rosyjskich filozofow religijnych — Wtodzimie-
rza Sotowjowa i Lwa Lopatina (szczegolnie cenit personalizm etyczny, nauke
o cztowieku). Mozna zatem wywnioskowacé, ze Zienkowski przeszedt droge od
dziecigcej wiary religijnej do ateizmu, a nastgpnie znéw do wiary.

Jego karierg naukowa przerwaty rewolucja i wojna domowa. Zienkowski
zaangazowal si¢ nawet w zycie polityczne Ukrainy — przez krotki czas byt
ministrem kultury i wyznan religijnych w rzadzie hetmana Pawla Skoropad-
skiego33. Od roku 1920 znalazt si¢ na emigracji. Na Uniwersytecie Belgradzkim
byt profesorem filozofii, na Praskim Uniwersytecie Pedagogicznym kierowat
zaktadem psychologii eksperymentalnej i dziecigcej. W Paryzu w Prawostaw-
nym Instytucie Teologicznym kierowat katedrg filozofii, a od 1944 r. az do
$mierci byt jego dziekanem.

Tworcza dziatalno$¢ Zienkowskiego rozwijata sie w trzech glownych kie-
runkach:

1) psychologia i pedagogika: Problem przyczynowosci psychologicznej (1914),

Psychologia dziecinstwa (1923), U progu dojrzatosci (1929), Problemy

wychowania w swietle antropologii chrzescijanskiej (1934),

33 Pozniej spuscizna Gogola bedzie jednym z najbardziej istotnych tematow w dorobku
filozofa.

34 F.A. Lange, Geschichte des Materialismus und Kritik seiner Bedeutung in der Gegen-
wart, Iserlohn 1866 (rosyjskie ttumaczenie Mikotaja Strachowa, Sankt Petersburg 1881-1883).
Autor uwazal materializm za metodg uzasadniong tylko w zakresie nauk przyrodniczych i odrzu-
cal jego znaczenie filozoficzne.

35 Zob. o tym B. 3enbkoBckuii, I[lamb mecsayes y enacmu. Bocnomunanus, Mocksa 1995.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
N N
<)

Wasilij Zienkowski o Alekéandrze Hercenie i jego filozofii 159

2) filozofia chrzescijanska i teologia: Apologetyka (1959), Podstawy filozofii

chrzescijanskiej (1961-1964),

3) historia filozofii rosyjskiej: Mysliciele rosyjscy i Europa (1926), N. W.

Gogol (1961), Historia filozofii rosyjskiej (1948—1950).

Za gtowna ceche filozofii rosyjskiej Zienkowski uwazat antropocentryzm.
Twierdzit ze filozofowie rosyjscy kierowali swoja uwage przede wszystkim na
problemy czlowieka, spoteczenstwa i historii, dazyli do harmonijnego zrozu-
mienia ,,wszystkich stron realnosci i wszystkich odruchéw ludzkiego ducha”,
akcentowali ,,panmoralizm”. Wszystkie te cechy, wedlug Zienkowskiego,
w pelnej mierze wlasciwe sg rowniez Hercenowi3®.

Najbardziej charakterystyczng cecha mysli rosyjskiej stata si¢, zdaniem
Zienkowskiego, religijno$¢, nadajaca jej jednolity charakter: ,,Rosyjska mysl
zawsze (i na zawsze) zostala zwigzana ze swym zywiotem religijnym, ze
swym gruntem religijnym” (t. I, cz. 2, s. 12). Teza o religijnosci filozofii
rosyjskiej miata dla Zienkowskiego znaczenie pierwszoplanowe. Kierowat si¢
nig, charakteryzujac zarowno myslicieli stricte religijnych (A. Chomiakowa,
W. Sotowjowa, K. Leontjewa), jak i koncepcje od religii odlegte (jak rzecz sig¢
miata z Hercenem).

Poglady filozoficzne Hercena Zienkowski opisat krok po kroku, uwzgled-
niajac ewolucj¢ jego spoteczno-politycznych stanowisk. Za swoje podstawowe
zadanie uwazal ,,wyjasnienie tych tematdw, ktore determinowaty tworczosé
danego autora, i tych intuicji czy wyjsciowych zalozen, ktore te tworczosc
ukierunkowywatly” (t. II, cz. 2, s. 232). Charakteryzujac rézne aspekty spu-
$cizny filozoficznej Hercena, uczony wykorzystywal mnostwo réznych pojec,
kategorii, idei: heglizm rosyjski, naturalizm ateistyczny, ideat moralny, per-
sonalizm, alogizm w historiozofii, pokor¢ tragiczng, antropologi¢ mistyczna,
immanentyzm religijny, prowidencjalizm, panlogizm heglowski, ide¢ przypad-
kowosci, kategori¢ mozliwosci, romantyczng filozofi¢ naturalistyczna, pozyty-
wizm, antropocentryzm, filozofi¢ rozpaczy itd. Jednakze w centrum jego uwagi
zawsze znajdowatly si¢ glowne tematy ,,chrzescijanskiej dobrej nowiny”, ktére
tak czy inaczej pojawity si¢ w tworczosci Hercena. Nalezg do nich:

1) temat osoby, ,przez chrzescijanstwo przekazany potomnym w nauce

o zmartwychwstaniu” (t. 11, cz. 2, s. 234),

2) temat wolnosci, ,,wynikajacy z odrzucenia przez chrzescijanstwo systemu
prawnego” (tamze),

3) temat spoteczenstwa, ,,przekazany potomnosci przez gtoszenie dobrej
nowiny o Krélestwie Bozym” (tamze).

36 W centrum zainteresowan samego Zienkowskiego zawsze byly takie tematy, jak czto-
wiek, osobowos¢, los — analizowane przez niego z perspektywy antropologii chrzescijanskie;j.
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Po zbadaniu dialektyki mysli Hercena Zienkowski doszedt do wniosku, ze
jej istote stanowi niemozliwa do usuni¢cia sprzeczno$¢ pomiedzy wewnetrz-
ng religijnoscig i sekularno$cia, odrzucajaca religijne dazenia ducha. To wia-
$nie, wedlug Zienkowskiego, zdeterminowato tragizm osobowos$ci Hercena.
Pokrotce omowie sposoby rozwigzania przez uczonego problemow religijnosci
1 osoby, ktore dominujg w jego rozmyslaniach o Hercenie.

Problem religijnosci rozwigzal Zienkowski w sposdb aksjomatyczny. Wiara
— ,$wiatlo Chrystusa” — jest dla niego aksjomatem. Poczatkowo — wbrew
wyznaniom samego Hercena — filozof charakteryzuje jego dusze¢ jako ,.religij-
ng” (t. I, cz. 2, s. 76). W biografii i tworczosci Hercena Zienkowski prébowat
odnalez¢ takie fakty37, ktore mogtyby $wiadczy¢ o jego tak zwanej ,,wewngtrz-
nej religijnosci”. Czasem nawet interpretowat epizody z zycia Hercena tak, aby
odpowiadaly jego koncepcji. Wskazywat na przyktad, ze Hercen byt ,,dziec-
kiem religijnym” (t. I, cz. 2, s. 76), zwracal uwage na jego pozytywny stosunek
do Ewangelii jako tekstu religijnego (t. I, cz. 2, s. 76, 78-79), niejednokrotnie
podkreslat religijno$¢ jego narzeczonej — Natalii Zachariny — ,,bardzo religijnej
i nawet sktonnej ku mistycyzmowi” (t. I, cz. 2, s. 77, 84), ktéra ,,swoja egzal-
tacja religijng wzbudzita w Hercenie podobne uczucia” (t. I, cz. 2, s. 77). Zien-
kowski akcentowat takze aspekt religijny w stosunkach Hercena z Mikotajem
Ogariowem. Jednakze, jak juz podkreslono to wczesniej, ani w rodzinie, ani
poza nig (w odréznieniu od Zienkowskiego) religia nie odegrata znaczacej roli
w ksztaltowaniu si¢ osobowosci Hercena. Zienkowski za$ interpretowat jego
artystyczng egzaltacje, obrazowos¢ poetycka i stylistyczng ekspresje — jako
religijnos¢.

W sadach Zienkowskiego o Hercenie wyraznie przejawia si¢, wedlug
mnie, che¢ zaakcentowania ,,wewngtrznej religijnosci” dziewigtnastowiecz-
nego mysliciela. Jest to osiggane z jednej strony przez selekcje opinii maja-
cych $wiadczy¢ o religijnosci Hercena, z drugiej — przez przemilczenie jego
wielu krytycznych wypowiedzi o wierze, religii, cerkwi i w ogole negatywne-
go stosunku pisarza do tych kwestii. Swoje rozdziaty o Hercenie Zienkowski
budowat tak, aby stworzy¢ wrazenie, ze pisarz wlasciwie miat $wiatopoglad
religijny, ale zyciowe okolicznosci zadecydowaly o jego odej$ciu w strong
sekularyzmu38. W rzeczywistosci w swych trudnych poszukiwaniach praw-
dy Hercen nie tylko nie byl po stronie $wiatopogladu religijnego, lecz takze
nie dazyl ku wierze dogmatycznej, nigdy nie wstapit na droge religijna. P6z-
niej, jak juz podkreslano, zaakceptowal filozofi¢ nihilizmu, ktoéra rozumiat
jako ,,oczyszczenie mysli od tradycjonalistycznego chtamu”, jako ,,wolnosé

37 Zienkowski badat dzienniki, listy i pamigtniki Hercena oraz jego otoczenia.

38 Por. np.: ,,Na poczatku lat 40. Hercen odchodzi od $wiatopogladu religijnego, ktory
rozwinat si¢ u niego (...) pod wplywem narzeczonej” (t. I, cz. 2, s. 78); ,,Hercen odszed! od
$wiatopogladu religijnego i przyjat naturalizm ateistyczny” (t. I, cz. 2, s. 79).
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sumienia i rozumu”, droge ,,nauki i wyksztatcenia” (t. VIII, s. 318). Wedlug
Zienkowskiego, do nawrdcenia Hercena nie doszto, gdyz byto ono utrudnione
przez ,,gleboki relatywizm filozoficzny”; stal si¢ on dla pisarza duchowym
wigzieniem, z ktérego nie udato mu si¢ uwolnic.

Problem osoby filozof réwniez rozwigzuje w sposéb aksjomatyczny (zgod-
nie z Pismem Swietym cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo
Boga). Zienkowski, jak wielu innych badaczy3?, podkreslat szczegolne zainte-
resowanie Hercena tematem osoby: ,,Co si¢ tyczy Hercena, to jego oryginalna
tworczosc filozoficzna, jego szczegdlne, prawdziwe «doswiadczenie filozoficz-
ne» skupione bylo (...) na temacie osoby” (t. I, cz. 2, s. 74). Uczony zwracat
takze uwage na wplyw, jaki wywarla na pisarza rosyjskiego filozofia Hegla
— Hercen widziat sens osoby w stuzeniu, podporzadkowaniu si¢ Duchowi
Absolutnemu, w poznaniu, ktore przeksztatca ,,wszystko, co istnieje, w mysI”.
Zienkowski wskazywat tez na wptyw Schellinga w pojmowaniu przez Hercena
wyjatkowego miejsca cztowieka w przyrodzie (Hercen uwazal, ze wszystkie
dazenia i wysitki przyrody koncza si¢ na cztowieku). Tworzac wlasng koncep-
cje osoby, Hercen przyjat za podstawe dialektyke Hegla; wychodzit z zatoze-
nia, ze Duch Absolutny (wszechjedno$¢, rozum) zywi wewnetrzng potrzebe
indywidualizacji, dlatego tez musi ucielesnia¢ si¢ w coraz wyzszych formach
— od rodzaju przejs¢ w gatunek, a od gatunku — w indywiduum, w osobe.
W $wiecie wspotczesnym przyroda poznawana jest — dzigki nauce — przez
rozum, nastgpnie poprzez dziatalno$¢ rozumnej osoby tworzy si¢ rozum-
na rzeczywisto$¢. Oznacza to, ze osoba jest powotana do urzeczywistniania
— poprzez dziatanie — rozumu w §wiecie 1 dzieki temu urzeczywistnia takze
samg siebie. Hercen pisze: ,,Dziatanie samo w sobie jest osobg” (t. II, s. 65).
Zienkowski uwazat t¢ Hercenowska ,.filozofi¢ dziatania” (fifosofija diejstwo-
wanija, fifosofija diejanija) za istotna poprawke do heglizmu. Natomiast Szpet
wigzal t¢ samg teze ,,0 dziataniu” z wplywem na Hercena polskiego filozofa
Augusta Cieszkowskiego0.

Dla Zienkowskiego, ktory bazowat na aksjomatach teologicznych w nauce
o czltowieku, Hercenowska koncepcja ,,dziatajacej osoby” byla wadliwa
u swych podstaw. Wynikato to stad, ze w antropologii chrzescijanskiej istota,
natura i przeznaczenie cztowieka pojmowane sg przez pryzmat uprzedniego
istnienia Boga. Czlowiek rozpatrywany jest dogmatycznie jako obraz i podo-
bienstwo Boze. Po upadku, boska zasada w czlowieku pozostata niezmienio-
na, zmienita si¢ natomiast jego sfera duchowa — tkwiacy w czlowieku grzech
spowodowat, ze odtad w jego naturze jest dobro i zto. Totez poszukiwanie

39 Por. ,,0soba stanowi centrum filozoficznego $wiatopogladu Hercena”, zob. T. Ilner,
Ouepk pazeumust pycckoul ¢unocoghuu, dz. cyt., s. 240.
40 Tamze, s. 271.
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Absolutu przez czlowieka wigze si¢ nie tylko z jego dazeniem ku wartoSciom,
lecz takze z namigtnosciami, upadkiem, otchtaniami, ktorych on sam nie moze
pokona¢ — potrzebuje ,,pltynacej «z gory» taski pomocy” (t. II, cz. 2, s. 251).
W Zarysie mojego systemu filozoficznego (1962) teolog-filozof podkreslit, ze
przez cate zycie zajmowatl go problem osoby i zwigzana z nim kwestia wol-
nos$ci jako dziatania zgodnego z wola Boza.

Jezeli cztowiek jest zalezny od natury, od srodowiska spotecznego, to bez wzglgdu na to nie
ulega watpliwosci fakt istnienia w nim wolnosci. Ale akty wolnosci, zakorzenione w meta-
fizycznej glebi czlowieka, zyskuja moc tworcza tylko w polaczeniu z plynaca ,,z gory”
taska pomocy — bez tego sg bezcelowe i prawie zawsze oddajg cztowieka we wiladze ztat!
(t. I, cz. 2, s. 251).

Wedlug Zienkowskiego, do prawdziwego zrozumienia istoty osoby prowa-
dzi nauka Ojcow Kosciota o koniecznosci przywrdcenia przez Kosciot utraco-
nej jednosci ludzkiego ducha:

Dla $wiadomosci chrzescijanskiej osoba, ktdora nie taczy si¢ z Chrystusem i jego Koscio-
fem, jest pusta. Chrystocentryczne pojmowanie osoby oznacza, ze mozemy ,,0dnalezé
siebie”, ,,stac si¢ soba”, wyjs¢ na droge tworczego uczestnictwa w zyciu, historii tylko
wtedy, kiedy zyjemy w Chrystusie, w Jego Kosciele, karmimy si¢ bogatymi w taski dara-
mi Ducha Swictego. Osoba w cztowieku jest obrazem Boga, obrazem Osoby Absolutnej,
za§ sama w sobie (to znaczy poza Bogiem) jest tylko formalnym centrum zamknigtego
w niej bytu42.

Tego dazenia — w sensie dogmatycznym — ku Cerkwi, ku Chrystusowi,
w Hercenie nigdy nie byto. Przyczyne kryzysu duchowego u p6znego Hercena
Zienkowski taczyt takze z tragicznymi epizodami jego biografii (§mier¢ dzieci,
$mier¢ matki i syna podczas katastrofy statku, dramat ducha i duszy, choroba
1 $mier¢ zony).

41 Istota zta, wedlug nauki chrzescijanskiej, tkwi w odejsciu od Boga, zerwaniu z Nim
relacji. Niewiedza i trudne warunki spoleczne réwniez staja si¢ przyczyna ztych czynow, ktore
mecza czlowieka. Ale zrodlo zta tkwi w samym czlowieku — w jego woli, w wyborze drogi
zyciowej. Oznacza to, ze czlowiek wybiera migdzy byciem z Bogiem a byciem bez Niego,
albo nawet przeciw Niemu. Sklonnos¢ do grzechu wiasciwa jest nawet matym dzieciom, kto-
rych $wiadomo$¢ jeszcze si¢ nie rozwingta, a osobowos¢ i sita woli jeszcze si¢ nie przejawily.
Oznacza to, ze rdzen zla tkwi nie w osobie, lecz w naszej naturze, w ktorag weszla grzesznosc.
Rodzi si¢ ona z przeciwstawienia si¢ woli Boga”, B. 3enbkoBckuii, Anorocemura, Iapux 1957,
c. 13.

42 B.B. 3enbkoBckuit, Hawa snoxa, Tapmwk 1952, c. 37.
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Ostatecznie Zienkowski doszedt do wniosku, ze ,,Hercen to przedstawiciel
czesto spotykanego typu inteligenta rosyjskiego pozbawionego wiary”43, ktory
upowszechnit si¢ na przetomie XIX i XX wieku. Wyniki jego poszukiwan
filozoficznych na drodze sekularyzacji rosyjskiej mysli spotecznej Zienkowski
uznat za ,,skape”, ,,skrajnie pesymistyczne”, prowadzace w Slepy zaultek (t. I,
cz. 2,s. 101).

Klgska Hercena, jego ,,duchowy dramat”, tragiczne poczucie braku jakiejkolwiek drogi,
jakiegokolwiek wyjscia to wigcej niz fakty jego biografii. Jest w nich zawarte proroctwo
tragicznego braku drog, jaki w przysztosci czekat mysl rosyjska za zerwanie wigzi z Cer-
kwia (t. I, cz. 2, s. 102).

Sadze, ze nieprzyjgcie przez Hercena wiary i cerkwi historycznej miato
szerszy, spoleczno-etyczny wymiar. Nie przyjal on religii jako formy dogma-
tyzmu, widzac w niej brak wolnos$ci, uzde dla narodéw, dobrowolne niewol-
nictwo. To jednak Zienkowski przemilcza. W efekcie pojawia si¢ tendencyjne,
w pewnym stopniu znieksztalcone wyobrazenie o myslicielu rosyjskim XIX w.
i jego sprzecznej, niejednoznacznej w swojej wymowie spusciznie. Niestety,
powtarza si¢ ono w przypadku Hercena.

Przetozyta Inna Teleusowa

Streszczenie

Artykul jest proba scharakteryzowania metodologii badawczej, jaka postuzyt
si¢ Wasilij Zienkowski — reprezentant rosyjskiego renesansu religijno-filo-
zoficznego, teolog i duchowny — omawiajac réznorodng, lecz pod wieloma
wzgledami sprzeczng spuscizng filozoficzng Aleksandra Hercena (romantyka,
heglisty, okcydentalisty, pozytywisty, realisty, socjalisty, materialisty, ateisty,
patrioty, narodnika, personalisty, nihilisty itd.), bedacego pod wieloma wzgle-
dami jego antagonista. Gdy Zienkowski badal zagadnienia gnoseologii, meta-
fizyki i nauki o czlowieku, stosowal metode aksjomatyczna, wykorzystywana
w teologii, a gdy prezentowal gtéwne zagadnienia filozoficzne podejmowane
przez Hercena, odwotywat si¢ do motywow Biblii chrzescijanskiej. W rezul-
tacie Hercen w ujeciu Zienkowskiego jawi si¢ jako typ rosyjskiego inteligenta
wyzbytego wiary, a jego spuscizna jest interpretowana jako pierwsza powazna
proba sekularyzacji rosyjskiej mysli spoteczne;.

43 B. 3eHbKkoBcKuil, Pycckue mviciumenu u Eepona: Kpumuka e8poneickou Kyibmypol
y pycckux mwicaumenetl, apux 1955, c. 105.
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