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Hegel a wspolczesna filozofia

Stowa kluczowe: G.W.F Hegel, absolut, skonczonosé, czlowiek, autonomia, nowocze-
Snos¢

Swoja wypowiedz pragne rozpocza¢ od refleksji majacych, na pozér, charak-
ter osobisty i niezwigzany z filozofig, gdyz odnoszacych si¢ do moich relacji
z Markiem Siemkiem. Ot6z nie ukrywam, ze nigdy nie taczyly mnie z nim
wiezi osobiste, tzn. nie tylko nie byl moim przyjacielem czy znajomym, ale
trudno mi nawet przypomnie¢ sobie fakt jakiej$ bezposredniej z nim rozmowy
czy dyskusji. Do jakiejkolwiek formy zazyto$ci z nim ze swej strony nie dazy-
fem, cho¢ dystans ten taczyt si¢ u mnie z podziwem dla jego osiagnig¢ teore-
tycznych i zaangazowania w sprawy filozofii. Byt dla mnie autorytetem, nawet
jesli niektorych z jego pogladéw do konca nie rozumiatem czy tez z jakichs
wzgledow nie moglem zaaprobowac.

W pewnym sensie sytuacja ta wydawata mi si¢ przez dtugi czas czyms$
samo przez si¢ zrozumialym — jako znaczacy filozof poruszat si¢ on jakby
w innym $wiecie, a ponadto sytuacja, ze to on byl kiedy$ recenzentem jednej
z moich prac (pomijajac kwesti¢ roznicy wieku), powodowata pewne onie-
$mielenie i sktaniala do zachowania dystansu. Wydawalo mi si¢ tez, ze poza
ro6znicg pozycji filozoficznych, rdzni nas tez sposdb bycia, temperament towa-
rzyski, a wigc kwestie osobowosciowe.

Zarazem w sensie czysto filozoficznym wydawat mi si¢ on zawsze postacia
bliska, gdyz podzielatem nie tylko jego inspiracje, ale i poglady. Obaj siega-
lisSmy, cho¢ ja zapewne pdzniej, do dziet przedstawicieli klasycznej filozofii
niemieckiej, Marksa, Lukacsa, a ponadto faczyly nas zainteresowania tradycja
hermeneutyczna, ktorg zajmowatem si¢ w ostatnich kilkunastu latach, podczas
gdy on koncentrowal si¢ na badaniach poswigconych Heglowi.
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Wspomniany brak bezposrednich relacji wyglada w tym kontekscie dosé¢
zagadkowo 1 dopiero teraz, gdy dysponuj¢ bardziej rozwinigta samowiedza,
potrafi¢ odpowiedzie¢ sobie, dlaczego wygladaty one wlasnie tak, a nie ina-
czej. Potrafie doszuka¢ si¢ w owym braku bezposrednich zwigzkow tresci
o charakterze filozoficznym, a nie tylko osobowosciowym. Jak mi si¢ wydaje,
filozoficzng przestanka wzajemnego dystansu byto co$§ bardziej ogélnego od
samej ro6znicy stanowisk filozoficznych, ta zas, jak juz wspomniatem, nie byta
wcale zbyt duza. Chodzilo raczej o odmienne rozumienie samej pozycji filo-
zofa i tego, co z pozycji tej dla niego wynika. Marek Siemek, jak patrze¢ na to
z obecnej perspektywy, nie tylko podjal tytaniczng wrecz prace filozoficzna,
ale przejat tez od wielkich filozoféw przesztosci (zwlaszcza wywodzacych sig
z tradycji racjonalistycznej) pewien wzorzec bycia filozofem, zgodnie z ktérym
jego rola jest pelne poswigcenie si¢ filozofowaniu, traktowanego jako swego
rodzaju stuzba. Podobnie do swoich poprzednikow, byt on w stanie czerpac
osobista satysfakcje z odnajdywania w $wiecie $wiadectw rozumnosci. Kla-
syczny filozof filozofowal calym sobg i nie pozostawiat sobie zbyt wiele miej-
sca na sprawy zupetnie niewigzace si¢ z filozofia. Jak mozna sadzi¢, Marek
Siemek tak wlasnie rozumiat swg wtasng podmiotowos¢.

W naszych czasach postawa taka jawi si¢ wrecz heroicznie, gdyz pozo-
staje w opozycji do realiow $wiata, w jakim zyjemy. W dawnych czasach
z wigkszg tatwoscia podejmowato si¢ filozoficzng ,,stuzbe” a zycie uniwer-
syteckie miato jeszcze wiele wspolnego z zyciem zakonnym. Na podstawie
$wiadectw pochodzacych z poczatkow XIX wieku mozna wnosi¢, ze wiele
elementdw tego zycia pozostawalo jeszcze w tamtych czasach czyms$ aktual-
nym w zyciu uniwersyteckim. Zarazem juz wtedy zaczynala si¢ ksztattowac
postawa, ktorag laczymy z nowoczesnoscig. Postawe t¢ Marek Siemek dosko-
nale zrekonstruowat w nawigzaniu do pogladéw Hegla: ,,Mieszczanin i poli-
tyczny obywatel, czlowiek jako bourgeois i jako citoyen, juz nie przeciwsta-
wiaja si¢ sobie w postaci dwoch trwale rozdzielonych ,,standéw” spolecznych,
ktore tacznie reprezentujg albo interes wiasny jednostki, albo dobro ogotu; sa
to raczej dwa rozne oblicza czy nawet tylko profile jednego i tego samego
cztowieka nowoczesnego, ktory nie jest zadnym z nich, lecz bywa raz tym,
raz tamtym”!.

Sam Marek Siemek, podobnie jak Hegel, nie pogodzit si¢ z ta konse-
kwencja nowoczesnosci odnoszaca sie do ludzkiego istnienia. Przejgcie przez
niego postawy wykraczajacej poza nasz czas musiato zatem pociggaé za sobg
koszty obce wielkim filozofom przesziosci, zyjacym w zupelnie odmiennych
realiach.

I M.J. Siemek, Hegel i filozofia, Warszawa 1998, s. 153.
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Przechodzac teraz na grunt w petni filozoficzny, pragng w sposéb nieco
odmienny od Marka Siemka spojrze¢ na tworczo$¢ filozofa, ktéry chyba naj-
bardziej go fascynowal, jesli nie przez cate zycie, to przynajmniej w ostatnich
dziesiecioleciach jego aktywnosci filozoficznej. Mam tu, oczywiscie, na mysli
Hegla. Moja intencja nie jest podejmowanie polemiki z przekonaniem, ktére
Marek Siemek bardzo mocno zaznaczal, a mianowicie z jego opinia, ze aktu-
alnos¢ i teoretyczna doniostos¢ mysli Hegla dla filozofii wspotczesnej ujawnia
si¢ przede wszystkim w ramach filozofii spotecznej i ze to wlasnie ona ,,stano-
wi zasadniczy rdzen catej mysli Heglowskiej2, gdyz rozpoznaje on na sposob
filozoficzny ,,intersubiektywna przestrzen spoleczno-duchowa nowoczesnego
$wiata”3.

Opinia ta wydaje mi si¢ trafna, co jednak w niczym nie przeczy probie
podjecia nieco odmiennego usytuowania dokonan Hegla w ramach catoksztattu
filozofii wspolczesnej, czy tez moze raczej w odniesieniu do sposobu filozo-
fowania, ktorzy rozwijaja liczni i znaczacy przedstawiciele filozofii ostatnich
pokolen. Zaprezentuje potwierdzenie przekonania Marka Siemka, ze ,,u schyl-
ku XX wieku mamy do czynienia z kolejnym nawrotem zainteresowan mysla
Hegla™, co jednak nie bedzie oznaczato aprobaty jego opinii, iz odnosi si¢
to tylko do filozofii spotecznej. Mys$li Marka Siemka bedg si¢ staral nadac
odmienny sens.

Mowigc zwigzle, sprobuje rozwazy¢ znaczenie dokonan Hegla dla wyto-
nienia si¢ typu filozofowania okreslanego przez niektérych jako filozofia skon-
czonosci, tzn. dla sposobu uprawiania filozofii rezygnujacego z odwotywania
si¢ do idei absolutu. Z perspektywy tego nowego sposobu rozumienia filozofii
Hegel okazuje si¢ punktem zwrotnym. Z jednej bowiem strony, spelnia on
dawna wizje¢ filozofii i w sposob najbardziej pelny urzeczywistnia filozoficzng
ide¢ absolutu, za$ z drugiej, otwiera nowe rozumienie filozofii, w ramach kto-
rego jej rzeczywistym przedmiotem zainteresowania staje si¢ sfera skonczo-
no$ci. Z uwagi za$§ na to, ze znaczaca wickszo$¢ wielkich filozofow naszych
czasOw pozostaje pod wptywem tego ostatniego sposobu rozumienia filozofii,
znaczenia dokonan Hegla dla wspolczesnosci nie mozna ogranicza¢ wylacznie
do jego filozofii spotecznej. Dlatego, jak sadzg, opinia Marka Siemka na temat
miejsca Hegla w ramach wspoélczesnej filozofii powinna zosta¢ skorygowana,
co wcale nie jest rOwnoznaczne z jej prostym uniewaznieniem.

2 Tamze, s. 108.
3 Por. tamze, s. 132.
4 Tamze, s. 67.
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1. Wyjatkowos¢ pozycji Hegla w ramach dziejow filozofii

Hegel, podobnie do poprzedzajacych go reprezentantéw klasycznej filozofii
niemieckiej, wigze filozofowanie z ideg absolutu. Jak zauwazaja badacze jego
tworczosci, skonczono$¢ kojarzy mu si¢ z zalezno$cia, ograniczonoscia, szcze-
goblnoscia, przypadkowoS$cig, przypisaniem (Fixierbarkeif) i zmyslowoscia,
podczas gdy z nieskonczonoscig taczyt on wolnosé, bezgranicznos¢, ogdlnose,
konieczno$¢, wiecznos$¢, ruch, uduchowienies. Niemiecki filozof okreslany
czasem bywa jako ,,najwigkszy mysliciel nieskonczono$ci”® i na tym wiasnie
polega jego wyjatkowos¢ w ramach dziejow filozofii, cho¢ z drugiej strony
wyjatkowos¢ ta ujawnia si¢ tez w nieporéwnanej z nikim dotad rozleglosci
i glebi zainteresowania tym, co skonczone, w czym z kolei zapoczatkowuje
on kierunek myslenia obrany przez filozofi¢ wspotczesng.

Pierwsza ze wspomnianych mys$li mozna, jak sadze, uprawomocnic¢
poprzez pokazanie, ze Hegel wyciaga ostateczne konsekwencje z tresci same;j
idei absolutu i tym samym w pelni urzeczywistnia t¢ ide¢. Zgodnie z ta idea,
absolut jest bezgraniczny w tym sensie, ze obejmuje wszystko. Dotad idea ta
byta zazwyczaj w filozofii rozumiana w sensie przedmiotowym, tzn. absolut
obejmowac miat wszystkie istniejace byty. U Hegla, ktéry w sposéb bezpo-
sredni korzysta z inspiracji ptynacych od Fichtego, natomiast posrednio nawia-
zuje do nowozytnego odkrycia substancjalno$ci myslenia, absolut obejmuje
tez myS$lace go myslenie. Okazuje si¢ ono czyms, co zawiera si¢ wewnatrz
samego absolutu (stanowi to odpowiednik chrzescijanskiej idei gloszacej, ze
wszystko zawiera si¢ w Bogu). Hegel, podobnie do teologéw starajacych sig
mysle¢ z punktu widzenia Boga, probuje przej$¢ do punktu widzenia absolutu,
gdyz traktuje wiedzg jako wyraz procesu rozgrywajacego si¢ w jego ramach.
Tak ujete myslenie okazuje si¢ oczywiscie czym$ nadnaturalnym, czyms,
w czym cztowiek moze mie¢ tylko swoj udziat, ale nad czym nie sprawuje
peinej kontroli.

Dlatego, jak dostrzegaja badacze jego pogladow, czytelnik Hegla, o ile
zwykle, codzienne myslenie stalo si¢ czgscig jego natury, musi si¢ w pewnym
sensie zaprze¢ samego siebie, jesli zamierza podaza¢ za jego mysla’. Musi
mianowicie zda¢ si¢ na zupelnie odmienny rozum niz ten, ktorym kierujemy
si¢ w zyciu codziennym, a mianowicie rozum zatracajacy wszelki krytycyzm,
wiedzacy z gory, czym jest wiedza, czym jest prawda, dysponujacy niepowat-

5 Por. R.Ch. Feitosa de Oliveira, Das Denken der Endlichkeit und die Endlichkeit des
Denkens. Untersuchungen zu Hegel und Heidegger, Berlin 1999, s. 22.

6 Por. tamze, s. 96.

7 Por. $.F. Nowicki, Heglowska filozoficzna $ciezka rozwoju duchowego, ,Principia”
nr LI-LIIL, s. 15.
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piewalng wiedzg na temat wlasnej istoty i catkowicie ufajacy swym mozli-
woscioms.

Ujmujac myslenie jako rozgrywajace si¢ we wnetrzu absolutu, nie mozemy
oczywiscie zapominac o tym, ze jest ono — jako czynno$¢ — czyms$ procesual-
nym, w wyniku czego absolut Heglowski okazuje si¢ pozostawa¢ w drodze do
samego siebie, drodze nieskonczonej, niepodwazajacej jednak w zaden sposdb
jego absolutnosci.

Analogiczne treSci obecne sg w ramach chrzescijanstwa. Chrzescijanski
Bog w jakis sposob potrzebuje przeciez cztowieka i wlasciwego pokierowania
sprawami rozgrywajacymi si¢ w swiecie, cho¢ nawet jesli sprawy te nie tocza
si¢ w oczekiwanym przez niego kierunku, to w zaden sposéb nie podwaza
to jego boskos$ci. Zarazem samo powstanie $wiata i czlowieka traktowane
jest przez chrzescijan jako wyraz dobroci Boga, stanowigcej jego naturg.
W tym sensie istotny okazuje si¢ tez proces rozgrywajacy si¢ w $wiecie,
cho¢ zarazem istotnosci tej, jako istoty skonczone i ograniczone, nie jeste-
$my w stanie w petni rozpoznaé. Heglowi udaje si¢ zatem nada¢ konkretna
tres¢ ogdlnym ideom obecnym w ramach chrzedcijanstwa, w wyniku czego
zostaja one logicznie powigzane i ujete w sposdb precyzyjny. Rozdzielone
w poczatkach filozofowania typy my$lenia — religijny i filozoficzny — doznaja
tu zjednoczenia.

Hegel decyduje si¢ na ujecie rozgrywajacego si¢ we wnetrzu absolutu pro-
cesu poznawania siebie jako wyrazu rozwoju absolutu, prowadzacego do tego,
ze staje si¢ on sobg samym. Wyrazem tego stawania si¢ sobg jest za$ uzyski-
wanie przez absolut pelnej swiadomosci siebie, do czego dochodzi dzigki pracy
absolutnego rozumu umozliwiajgcego mu ujecie siebie. W tym stawaniu si¢
przez absolut w petni soba ma wiec udzial filozofowanie, bedace skonczona
postacig myslenia nieskonczonego.

Jedna z istotnych konsekwencji zarysowanej tu pokrotce idei filozofii
Hegla jest mozliwo$¢ przezwyciezenia pewnych ograniczen i trudno$ci zaro6w-
no dotychczasowego chrzescijanstwa, jak i dotychczasowej mysli filozoficzne;.
Nie traktuje on sfery skonczonos$ci jako tego, co jest wykluczone z absolutu,
lecz jako w pelni wen wlaczong. Jego system objawia co$, co dotad nie byto
mozliwe do pojecia. Ukazuje np. bytowy sens aktywnosci filozofa, ktory, o ile
przyjmuje perspektywe zaproponowana przez Hegla, bedzie mogt — interpre-

8 Powstaje w tym miejscu formulowane od dawna pytanie, czy tak ujety rozum jest
w ogole rozumem. Z idea rozumu przekazang nam przez Grekow laczyl si¢ bowiem zawsze
samokrytycyzm i $wiadomos$¢ ograniczonosci jego kompetencji. Wydaje si¢ nawet, ze to ujgcie
rozumu jako przynaleznego absolutowi i w zwigzku z tym zatracajacego wszelki krytyczny dys-
tans wzgledem siebie samego mozna potraktowaé jako pewien odpowiednik objawionych tresci
chrzescijanstwa, ktore — wlasnie jako objawione — nie moga podlega¢ zadnej krytyce i w ich
przypadku chrzescijaninowi pozostaje zda¢ si¢ na wiare.
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tujac jego stlowa w duchu chrzescijanskim — swa jaznig wspottworzy¢ jazn
Bogad, co uwolni go od zgubnego — w mniemaniu zarowno Hegla, jak i chrze-
$cijanstwa — przekonania o samoistnej realnosci $wiata (przekonanie to wigze
Hegel ze §wiadomos$cig niewolnicza!?).

Nie jest zatem niczym zaskakujacym S$ciste laczenie filozofii Hegla
z my$la chrze$cijanska. Swiatostaw Florian Nowicki kojarzy np. jego idee
z zawartym w Nowym Testamencie postulatem zmiany mysleniall. W sposob
catkowicie stuszny zauwaza on, ze cztowiekowi bardzo trudno jest rozpoznac
w sobie ,,stworce swiata, ktory poprzez stworzenie realizuje samego siebie”12
i decyduje si¢ on nawet na poréwnanie wiedzy absolutnej ze §wiadomoscia
,,0$wieconego” w ramach mys$li Wschodu. Nie idac jednak tak daleko, pewne
jest, ze u Hegla czlowiek — o ile mysli i filozofuje — staje si¢ istotnym momen-
tem ruchu zachodzacego w absolucie. Nasza osobowos$¢ i odczuwane potrze-
by nie sg zatem czyms$ najwazniejszym, gdyz sfera ta nie wyznacza naszej
istoty.

Jak trafnie zauwaza jedna z badaczek pogladéw Hegla, ,,podmiotowosé
subiektywna to tylko moment cztowieczenstwa”!3. Czytamy w przywotywanej
pracy, ze Hegel stawia swym odbiorcom wysokie wymagania i w zwigzku
z tym jest myslicielem elitarnym, ktory oczekuje, bySmy w petni do§wiadczali
siebie!4, Hegel na swoj sposob podtrzymuje chrzescijanska ideg¢ godnosci czto-
wieka, ktory jest istotg jedynie skonczong i ograniczong. Jako myslace i filo-
zofujace istoty, mozemy mie¢ jednak udzial w drodze do siebie samego abso-
lutu. Duch absolutny nie istnieje przeciez poza cztowiekiem, cho¢ ,,jego peine
doswiadczenie dokonuje si¢ na poziomie, na ktérym indywidualny duch ludzki
nie jest umystem skonczonym, zamknigtym w osobistych myslach, uczuciach,
interesach i ograniczeniach™!5, Dlatego zaleceniem plynacym z filozofii Hegla
jest to, bysmy si¢ skupili na pracy rozumu ukierunkowanej na poznanie abso-
lutu na tyle, na ile jest to mozliwe dla istot skonczonych, jakimi jeste$my.
I ta idea okazuje si¢ wiec pewnym dookresleniem chrzescijanskiego zalecenia
skupienia si¢ na Bogu i1 dazenia don, znajdujacego wyraz w odpowiednim
zyciu 1 postepowaniu.

Interesujagcym pomystem Hegla, oznaczajagcym przekroczenie ram mysli
chrzescijanskiej lub tez wyzwolenie si¢ z jej naiwnosci, jest jego proba uka-
zywania absolutu w tre$ciach dostepnego nam $wiata, a wigc pewnego rodzaju

9 Por. M. Zelazny, Heglowska filozofia ducha, Warszawa 2000, s. 180.

10 Por. tamze, s. 324.

11 Por. S.F. Nowicki, Heglowska filozoficzna $ciezka..., dz. cyt., s. 15.

12 Tamze, s. 16.

13 K. Guczalska, Tragizm i nadzieja. Paradoks Hegla, ,,Principia” nr LI-LII, s. 234.
14 Por. tamze, s. 235.

15 Tamze, s. 234.
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konstruowanie absolutu dla naszej $wiadomo$ci. W gruncie rzeczy na tym
wilasnie polega, wedtug niego, zadanie filozofii. Dzi¢ki temu sfera skonczono-
$ci nie jest wykluczona z obszaru zainteresowan filozoficznego myslenia, czy
tez zepchnieta na dalszy plan, co r6zni jego propozycje od dominujacej formy
dotychczasowego filozofowania. Jak si¢ u niego okazuje, i wbrew temu, co
moze si¢ wydawac rozsadkowi, pomigdzy tym, co skonczone, a tym, co nie-
skonczone, nie panuje absolutne przeciwienstwo, lecz sfery te stanowia jednosc¢
i nawet jesli myslenie ostatecznie pozostaje ukierunkowane na nieskonczonose,
to znajduje si¢ tez w jego ramach nie tylko miejsce dla zainteresowania tym, co
skonczone, lecz zainteresowanie to okazuje si¢ czyms$ koniecznym. Samo za$
konstruowanie absolutu dla §wiadomosci polega u Hegla na uwalnianiu $wia-
domosci od jej ograniczen, w wyniku czego absolut staje si¢ dla niej czyms$
pewnym.

Nie oznacza to, oczywiscie, ustanowienia absolutu w §wiadomosci, gdyz
ustanowienie taczy si¢ z ograniczeniem, za$ absolut jest nieskonczony. Reali-
zacja zadania filozofii polega tu natomiast na stworzeniu pojecia absolutu.
Filozofowanie jest wiec ustanawianiem tego, co skonczone, w tym, co nie-
skonczone. Dzicki temu absolut pozostaje dla swiadomos$ci czyms$ zarazem
swiadomym, jak i nie§wiadomym. Skonczona swiadomo$¢ nie jest przeciez
w stanie wyczerpa¢ zawartosci absolutu. Moze jedynie doprowadzi¢ do poje-
ciowego odniesienia caloksztattu sfery skonczonosci do absolutu, tzn. nasz
rozum jest w stanie swymi §rodkami wyprodukowac absolut w postaci total-
nego zwigzku pojec¢, ale nie jest w stanie przenikna¢ do konca relacji panu-
jacych pomiedzy poszczegdlnymi pojeciami a ich odpowiednikami. Moze on
bez konca kontynuowaé swa prace (ukazato to rozwiniecie przez Hegla pro-
blematyki filozofii prawa i filozofii dziejow), ale i tak nigdy nie jest w stanie
w pelni udostepni¢ absolutu naszej $wiadomosci, uczyni¢ go czym$ w petni
swiadomym. Jak wyrazaja to niektorzy badacze na sposob religijny, stara sig¢
on dojrze¢ Boga w zjawiskach $wiata zewnetrznego!¢, ale nie jest w stanie
ujrze¢ tego oblicza w sposOb wyrazisty.

Zasadnicze novum polega na tym, ze filozofia przestaje u Hegla podej-
mowac bezposrednie proby uchwycenia nieskonczonos$ci absolutu (w sposob
bezposredni polemizuje on w tym miejscu z Schellingiem, ale polemika ta
odnosi si¢ takze do dominujacej czesci tradycji metafizycznej), co nadawa-
o jej wysitkom odcien wzniostosci, lecz dzialo si¢ kosztem ponizenia tego
wszystkiego, co skonczone i nieabsolutne. Hegel, ze swej strony, kojarzy takie
proby ujmowania absolutu z postawa pesymistyczng. On sam dostrzega zwig-
zek pomiedzy tym, co skonczone, i tym, co nieskonczone, w wyniku czego

16 Odwoluje si¢ w tym miejscu do stéw Adama Landmana, za: M. Zelazny, Heglowska
filozofia ducha, dz. cyt., s. 182.
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skonczonos¢ ukazuje mu si¢, wbrew Schellingowi, w pozytywnym $wietle!”.
Jest ona bowiem w stanie przejs¢ w co$§ nieskonczonego, pozwala na okresle-
nie tego, co nieskonczone, przynajmniej takie, jakie jest mozliwe dla skon-
czonych istot.

Wyjatkowos¢ filozofii Hegla polega zatem na jej zdolno$ci wiaczenia catej
sfery skonczono$ci, zard6wno skonczonosci odnoszacej si¢ do zjawisk przyrod-
niczych, jak i1 zwigzanej z procesami spotecznymi i kulturowymi, w absolut.
Udaje si¢ Heglowi bardzo gleboko wnikng¢ w te wymiary (gldwnie odnosi si¢ to
do drugiej ze wspomnianych postaci skonczonosci), co pozwala na inspirowanie
si¢ jego pogladami tym, ktorzy zainteresowani sg badaniami zjawisk spoteczno-
-kulturowych i ktorzy catkowicie abstrahuja od jego wizji ogoélnofilozoficznych
(pokazuje to historia dwudziestowiecznej recepcji jego dzieta!s). Ukazuje on,
na przyklad, zasadnicze ograniczenie mozliwos$ci pracy filozofa, ktéremu dotad
wydawalo si¢ czasem, ze bedzie w stanie wypowiedzie¢ w swych pogladach
prawdy ostateczne, a wiec pozahistoryczne, w odniesieniu do calo$ci $wiata.

Bedac istotami skonczonymi, nie mozemy przeciez catkowicie poswiecic¢
si¢ my$leniu, gdyz nie jest ono nasza jedyna aktywnoscia, a ponadto odwotuje
si¢ ono do pewnych przestanek wykraczajacych poza jego ramy i zwigzanych
z samym usytuowaniem filozofii w caloksztalcie kultury. Hegel ukazuje to
w swej filozofii w sposéb nieporéwnywalny, co do tresciowego bogactwa tej
mysli, z Zzadnym z poprzedzajacych go filozofow.

2. Heglowskie ponizenie sfery skonczonosci

Uznanie okazane filozofii Hegla nie moze prowadzi¢ do zapomnienia o tym, ze
jego filozofia posiada takze wiele istotnych ograniczen. Pomijajagc wspomniane
juz powiazanie z chrzescijanstwem, swiadczace o religijnym charakterze jego
pogladéw, co moze si¢ kojarzy¢ z filozofig Sredniowieczng, jak tez pomijajac
dogmatyzm ujecia rozumu i prawdy, jego filozofia w Zzaden sposoéb nie poma-
ga nam, jak si¢ to jej powszechnie zarzuca, w podejmowaniu praktycznych
decyzji zyciowych. Filozofowanie ogranicza on bowiem do sfery ogoélnos$ci
i nie widzi mozliwosci czynienia z niej bezposrednio praktycznego uzytku.
Rozpoznaje on rozumno$¢ istniejacych form rzeczywistosci spotecznej, ale
poprzestaje na sktonnosci do ich utwierdzania, a nie widzi potrzeb ich zasad-
niczego modyfikowania. Postawy tej mozna broni¢ jedynie przy zatozeniu, ze

17 Por. C.I. Gulian, Hegel, czyli filozofia kryzysu, przet. M. Ochab, S. Cichowicz, Warszawa
1974, s. 460-462.

18 Wedtug obecnie znaczacej tendencji odczytywania jego pogladow, jest on filozofem
spotecznym.
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Hegel rozpoznaje mechanizmy epoki, ktora nadal pozostaje ostatnim stowem
historii (czyli nowoczesnosci). Tendencja taka zaznaczyta si¢ w recepcji jego
dziela w ostatnich dziesigcioleciach.

Sfera skonczonosci pozbawiona odniesienia do absolutu nie staje si¢
u niego obiektem filozoficznego namystu. Dlatego niektérzy twierdza, ze sfera
ta podlega u niego uciskowi i pozbawiona zostaje waznosci, w wyniku czego
heglizm dopiero wymaga stworzenia filozofii skonczonos$ci!®, zajmujacej si¢
tym, co nam si¢ jawi i czego do$§wiadczamy w swym empirycznym byciu.
Jako istoty skonczone, nie jestesmy przeciez w stanie poprzestawac na odnaj-
dywaniu ogélnych struktur rozumnosci. Nasze zycie rozgrywa si¢ w sferze
konkretu, w ktérym struktury te nie sg bezposrednio widoczne. Nowoczesny
cztowiek, uzyskawszy poczucie swej autonomii, pragnie jg urzeczywistniac
i realizowac siebie, a nie stuzy¢ pelnemu urzeczywistnieniu ogoélnych struktur.
Jego poczucie sensu istnienia nie ptynie juz wylacznie z postawy stuzebnosci.
Wynika ono takze z dokonywania konkretnych decyzji odnoszacych si¢ do
skali jego istnienia jako istoty skonczone;j.

Natomiast filozofia Hegla okazuje si¢ w sposob wrecz zadziwiajacy pozba-
wiona jakiegokolwiek ukierunkowania w przysztos¢ sfery skonczonosci (jej
horyzontem pozostaje bowiem wylacznie terazniejszo$¢), w wyniku czego jest
ona prawie catkowicie nieuzyteczna w sensie praktycznym (z perspektywy
autonomicznego podmiotu). Nie jest w stanie przewidywac przysztosci (przy-
szloscig ma by¢ jedynie pelne urzeczywistnienie juz istniejacych form) ani
przyczynia¢ si¢ do okreslonego jej ksztaltu, i to zarbwno w wymiarze zycia
jednostkowego, jak i spotecznego (poza wspomnianym utwierdzaniem istnieja-
cych struktur rozumu). Usytuowanie filozofii wylacznie w sferze uniwersalne;j
0g6Inosci czyni ja oderwang od konkretnych zdarzen zachodzacych w sferze
skonczonosci, nawet jesli niektorym sposrod nich (np. rewolucji francuskiej)
Hegel nadawat filozoficzng range. Dlatego, jak to niektorzy wyrazaja, jego
stosunek wzgledem tej sfery jest mocno ambiwalentny. Oferuje on jedynie
pojednanie z tym, co jest, nie wskazujac na zadne cele ludzkich dziatan wykra-
czajace poza udziat w procesie absolutnym, co oznacza oderwanie rozumu od
jego funkcji praktyczno-zyciowych. Lekajac si¢ indywidualizmu zwigzanego
Z poczuciem autonomii, ucieka on przed nim jedynie w sposob abstrakcyjny,
a wiec nieskuteczny. Cztowiek nie jest bowiem jedynie duchem, za$ dla czlo-
wieka wspolczesnego konstatacja ta jest czym$§ wregcz ewidentnym.

Troska Hegla o czlowieka?0, wyrazajaca si¢ w checi pojednania z rze-
czywistoscig 1 uczestnictwa we wspodlnej prawdzie przekraczajgcej wymiar

19 Por. S. Barnett, Hegel after Derrida, London—New York 1998, s. 3.
20 Niektorzy z badaczy sadza nawet, ze jego filozofia wyrasta w sposdb bezposredni
z podjecia problematyki cztowieka (por. C.I. Gulian, Hegel..., dz. cyt., s. 13).
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pojedynczego indywiduum, oferuje nam nadziej¢ falszywa z tego wzgledu,
ze abstrahuje od konkretnych realiow naszego istnienia i nie dostrzega tego,
ze rozdwojenie cztowieka na wymiar zewnetrzny 1 wewnetrzny, nie daje si¢
przezwyciezy¢ w sposob wytacznie myslowy, czyli droga kontemplacji. Hegel
zatraca ponadto wiare w moc jednostki, stajac w tym wzgledzie w bieguno-
wej opozycji wzgledem Schellinga. Wlgczajac jednostke w zbiorowos¢ i dajac
zbiorowosci prawo do wladzy nad sferg etyczng, zapomina on o tym, ze nie-
ktoére z jednostek dysponuja sita pozwalajaca im na tworcze funkcjonowanie
poza zbiorowoscia, czy tez raczej na jej marginesie. Hegel oczekuje za$ od
jednostki wytacznie wyrzeczen na rzecz ogolnosci (panstwa). Méwiac zwiez-
le, nie zwaza on na nowoczesng réznorodno$¢ sfery jednostkowego istnienia,
co prowadzi go do przykrawania sfery istnienia jednostek do roli obywateli
panstwa. Ostatecznym sensem istnienia okazuje si¢ za$ zwigzek z absolutem,
co w pelni odpowiada ujgciu chrzescijanskiemu, z tym tylko, ze w przypadku
chrzescijanstwa chodzi o zwigzek z Bogiem.

Zadanie postawione przed czlowiekiem nigdy nie moze zosta¢ w pelni
zrealizowane (konstruowanie absolutu dla swiadomosci nie doprowadza prze-
ciez nigdy do ostatecznego zrealizowania tego celu), podobnie jak w ramach
chrzescijanstwa zjednoczenie z Bogiem, tu na Ziemi, nie moze zosta¢ w pelni
urzeczywistnione. Dlatego Hegel jest jak najdalszy od przypisywania sobie
zastugi odnalezienia absolutnej prawdy?! i jak twierdza jego biografowie, nie
byl zarozumiaty czy tez nadzwyczaj dumny ze swych filozoficznych osiagniec.
Z punktu widzenia Hegla, istotne jest, bySmy czynili to, na co nas realnie stac,
czyli to, co jest w naszej mocy. Podobnie do myslicieli chrzescijanskich, zdaje
on sobie sprawg z tego, ze nie wszyscy sg w stanie podjac jego propozycje,
analogicznie do chrzescijanskiego przekonania, ze nie kazdy jest w stanie osig-
gna¢ stan $wigtosci. Wspomniani biografowie zaznaczajg obecno$¢ u Hegla
stanu pogody i tagodnej rezygnacji?2. Nie buntuje si¢ on przeciwko ogranicze-
niom ludzkiej egzystencji, lecz w znacznym stopniu akceptuje jej uwarunko-
wania. Umie si¢ cieszy¢ tym, co ona oferuje (§wiadczg o tym jego ostatnie lata
zycia), a zarazem na pewnym etapie zycia dochodzi on do wniosku, ze dokonat
w filozofii tego, co do niego nalezalo, i moze pograzy¢ si¢ w swej prywatnosci.
Pod tym wzgledem znajduje si¢ on w opozycji do przekonan chrzescijanskich
i prezentuje raczej postawe klasycznego humanisty. Przeceniajac znaczenie
dotychczasowych form rzeczywisto$ci, jak i stopni jej poznania, popada on
w postawe konserwatywna, a ponadto w niezgode z najnowszymi tendencja-
mi kultury jego czasdéw. Potepia poczucie autonomii nowozytnego czlowie-
ka, wyrazajace si¢ w jego zasadniczym ukierunkowaniu na sprawy doczesne

21 Por. A. Gulyga, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Leipzig 1974, s. 249.
22 Por. C.I. Gulian, Hegel..., dz. cyt., s. 11.



Hegel a wspoélczesna filozofia 183

i bezposrednio praktyczne, cho¢ dostrzega przestanki jego pojawienia sig.
Wiaze je z mentalno$cig burzuazyjng, niebedaca jeszcze postawg prawdziwie
ludzka. Lekajac si¢ subiektywizmu i dowolnosci ludzkich wyborow, popada
w sprzeczno$¢ z nowoczesng duchowoscig. Uczynienie z tresci $wiata (czyli
ze sfery skonczono$ci) gtownego przedmiotu jego myslowej pracy nie uczynito
z niego prawdziwego filozofa skonczonosci. Zaktadat on bowiem, ze nasze ist-
nienie toczy si¢ w odniesieniu do tego, co nieskonczone, czyli do absolutu, i to
z odniesienia tego winni$my czerpa¢ jedynie godne cztowieka poczucie sensu.

3. Whnioski

Rozwazone powyzej aspekty filozofii Hegla wyjasniaja, jak mozna sadzié, iz
jego bezposredni nastepcy zostali postawieni wobec koniecznos$ci dokonania
zwrotu w filozofii. Wielu filozoféw obwieszczato kres poszukiwania absolutu.
Jak to ujat Richard Rorty, prawie wszyscy chca dzi§ odchodzi¢ od wiedzy
absolutnej, gdyz kultura liberalizmu, w ramach ktorej zyjemy, obywa si¢ bez
wszelkich ,.,$ladéow boskosci”. Filozofowie tacy jak Adorno czy Habermas
twierdza, ze filozofia nie jest w stanie sprosta¢ roszczeniom religii, w zwiazku
Z czym nie moze juz ona ,,wlada¢ absolutem” i wyzwala¢ nas ze skonczono-
sci. Coraz wigkszej sity przekonujgcej nabieraja obecnie wymiary skonczono-
$ci, gdyz przygodnosci historyczne zyskaly filozoficzng istotnosc¢23. Pod tym
wzgledem ich poglady pozostaja zatem w calkowitej zgodzie z do§¢ odleglym
im Foucaultem, ktory w Stowach i rzeczach (1966) pisal, ze prég nowocze-
sno$ci ma miejsce w tym momencie, ,,gdy skonczono$¢ zaczelta by¢ myslana
w niekonczacym si¢ odwolywaniu do samej siebie”24. We wspomnianej ksigzce
czytamy: ,,Kultura wspoétczesna mysli o tym, co skonczone, wychodzac od
tego, co skonczone?5. Odpowiednio do tego, Odo Marquard nazywa filozofi¢
wspotczesng ,.filozofig skonczonosci™6.

23 Hannah Arendt moéwi w tym miejscu o ,,warto$ci powierzchni”, jako ze dla znacznej
czegSci wspolczesnych ludzi naszej kultury ,,wazne i pelne znaczenia w naszym §wiecie jest to,
co znajduje si¢ na powierzchni” (H. Arendt, Myslenie, przet. H. Buczynska-Garewicz, Warszawa
1991, s. 61). Uzywajac pojecia ,,powierzchnia”, przeciwstawianego pojeciu ,,glebia”, zajmuje
ona stanowisko zdecydowanie krytyczne wzgledem zaznaczajacej si¢ zmiany i dlatego jej propo-
zycja pojeciowa niezbyt dobrze nadaje si¢ dla neutralnego opisu nowej postaci myslenia filozofii.

24 M. Foucault, Sfowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, przet. T. Komendant,
t. 2, Gdansk 2005, s. 134.

25 Tamze.

26 Moéwiac precyzyjnie, filozofig skoficzonos$ci nazywa on zredefiniowany sceptycyzm,
bedacy wyrazem rozstania si¢ z filozofig pierwszych zasad. ,,Filozofia pierwszych zasad chce
pryncypialnie znaé to, co pryncypialne, pyta o najbardziej pryncypialna z zasad. Ta absolutna
zasada wszakze przemienia calg faktyczng rzeczywisto$¢ w co$, co nie jest zrozumiate samo
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Zadaniem, jakie staje przed badaczami wspotczesnej filozofii, jest wywa-
zenie roli przypadajacej dokonaniom Hegla dla wytonienia si¢ tej nowej wersji
filozofowania. Nierozstrzygnietym po dzi§ dzien problemem jest to, czy wigk-
sze znaczenie nalezatoby przypisa¢ momentom omowionym w drugim punkcie
rozwazan, czy tez na czoto wysuna¢ aspekty rozwazone w punkcie pierwszym.

Streszczenie

Artykut rozpoczynam od osobistego nawigzania do postaci i pogladow Marka
Siemka. Nastepnie opowiadam si¢ za odmiennym od niego sposobem ujecia
zagadnienia aktualno$ci filozofii Hegla. Probuje rozwazy¢ dokonania Hegla
w perspektywie wylonienia si¢ typu filozofowania okre§lanego czasem jako
filozofia skonczonosci, tzn. sposobu filozoficznego myslenia rezygnujacego
z odwotywania si¢ do idei absolutu. Hegel okazuje si¢ punktem zwrotnym
filozofii, gdyz z jednej strony urzeczywistnia on ide¢ absolutu, a z drugiej
otwiera nowe rozumienie filozofii, w ramach ktorego jej przedmiotem zainte-
resowania staje si¢ sfera skonczonosci. W celu udokumentowania tego prze-
konania rozwazam wyjatkowos$¢ pozycji Hegla w ramach dziejéw filozofii,
a nastepnie wskazuj¢ na to, ze dokonuje on ponizenia sfery skonczonosci, gdyz
nie aprobuje ksztattu nowoczesnej duchowosci. Nie jest on wigc filozofem
skonczonosci, cho¢ odegrat znaczaca rolg w jej powstaniu.

przez sig, co jest kontyngentne i nieprawomocne oraz co nalezy wybawi¢ z tego niepryncy-
pialnego statusu przede wszystkim dzigki pryncypialnemu uprawomocnieniu” (O. Marquard,
Rozstanie z filozofig pierwszych zasad. Studia filozoficzne, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa
1994, s. 11). Wedlug Marquarda, z filozofia taka juz si¢ rozstaliSmy i dlatego termin ,.filozo-
fia skonczonosci” dobrze oddaje charakter aktualnego filozofowania. Potwierdzenie tej opinii
odnajduj¢ w odczytaniu jego intencji przez Wolfganga Welscha, ktory twierdzi, ze ,,dla Mar-
quarda rozstanie z filozofig pierwszych zasad oznacza uwolnienie cztowieka od absolutnych kon-
trowersji co do absolutu, a tym samym odcigcie od tego, co absolutne” (W. Welsch, Nasza post-
modernistyczna moderna, przet. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszewska, Warszawa 1998, s. 272).
Warto jednoczesénie zaznaczyé, ze Marquard dokonuje rozréznienia trojakiego sensu okreslenia
,»skonczonos¢” (por. O. Marquard, Rozstanie..., dz. cyt., s. 125-126). Przy okazji mozna tez
przypomnieé, ze okresleniem ,,filozofia skoniczono$ci” postuzyt sie takze Reiner Wiehl w odnie-
sieniu do filozofii hermeneutycznej, a takze do pogladow A.N. Whiteheada (por. G. Boehm,
Einleitung. Die Hermeneutik und die Wissenschaften. Zur Bestimmung des Verhdltnisses,
w: tenze (red.), Seminar: Die Hermeneutik und die Wissenschaften, Frankfurt am Main 1978,
s. 25), co wskazuje na szeroki zakres mozliwosci postugiwania si¢ tym pojeciem.



