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Kiedy rozpoczynatam studia filozoficzne na Uniwersytecie Warszawskim,
w roku 1970, wszystko byto na nich ,,nie w porzadku”. Po 1968 r. ubylo pro-
fesorow i studentow — na korytarzach opowiadano o tym, kto, dlaczego i gdzie
wyjechat. W ogoéle nie byto studentow pierwszych lat, bo zamiast normalnych
studiow stacjonarnych byly tylko studia doktoranckie. A jednak mimo wszyst-
ko byta tutaj filozofia. Logike wyktadata jeszcze ,,babcia” Kotarbinska, ¢wicze-
nia mieliSmy z Marianem Przelgckim, histori¢ filozofii nowozytnej prowadzit
Adam Sikora, a ¢wiczenia do jego wyktadu miat z nami, uchodzacy za najzdol-
niejszego filozofa mlodego pokolenia, §wiezo doktoryzowany Marek Siemek.
W charakterystyczny dla siebie sposob, z dystansem i z lekka ironig pomagat
nam si¢ przegryza¢ przez skomplikowane struktury filozoficzne Kanta i nie-
mieckiego idealizmu. Na temat filozofii Hegla dyskutowali$my dlugo juz po
zajeciach w dzialajacej po drugiej stronie Krakowskiego Przedmiescia restau-
racji ,,Staropolska”, a czasem w serwujacej piwo ,,bez konsumpcji” tazni (kie-
dy$ byly takie przybytki w Warszawie), usytuowanej naprzeciwko Instytutu.
To Markowi takze zawdzigczam ,,heglowskie ukgszenie” i pozostaje do dzisiaj
za to wdzigczna, poniewaz przebicie si¢ przez Fenomenologie ducha i Logike
sprawia, ze nie ma juz potem w filozofii rzeczy trudnych. W krggu Hegla pozo-
stalam dos$¢ dtugo, bo jego filozofia stala si¢ przedmiotem mojego doktoratu,
a nastepnie rozprawy habilitacyjnej. Marek Siemek byl recenzentem obydwu
tych prac i zawsze tez mogtam na niego liczy¢ w trakcie samych badan. Cho-
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ciaz dyskusje z nim byly o tyle trudne, Ze nie prezentowal nigdy gotowych
rozwiazan, jednej stusznej prawdy, zmuszajac do wyciggania wlasnych wnio-
skow 1 rewizji przyjetych juz tez. Wiasnie dlatego chciatabym zadedykowac
mu ten tekst, w ktorym problem $wiadomosci naturalnej u Hegla, o ktérym
pisatam kiedy§ w pracy doktorskiej, probuje umiesci¢ w odmiennej niz tam
perspektywie, czyli odnoszac go do poczatkow samej filozofii. Bardzo jestem
ciekawa, co powiedzialtby na takie przesunigcie akcentow Marek Siemek, i tak
bardzo zatuje, Ze nie moge go juz o to zapytac.

skekok

1. Juz dawno zauwazono, ze Fenomenologia ducha, czyli pierwsze duze
filozoficzne dzieto Hegla, naznaczona jest tajemnicg. Do powstania takiego
przekonania przyczynily si¢ z pewnoscig historyczne okolicznosci, jakie towa-
rzyszyly jego wydaniu, nieokreslone miejsce w filozoficznym systemie Hegla
i nade wszystko trudny do interpretacji przedmiot tego dzieta. Chociaz druk
Fenomenologii ducha rozpoczeto juz w lutym 1806 roku, to ukazata sie ona
dopiero na poczatku roku 1807. To niecodzienne, jak na owe czasy, opoznie-
nie wynikato gtownie ze sporu, w jaki wdal si¢ Hegel ze swoim wydawca,
zadajac umowionej zaptaty za potowe dzieta (I tom), podczas gdy wydawca
uzalezniat jg od otrzymania calego r¢kopisu. Mozna zatem wnosi¢, ze Hegel
nie dostarczyt do druku od razu catej pracy, co moze réwniez sugerowac, ze
pisane ono bylo niejako na raty. By¢ moze w jakiej§ mierze zamieszanie to
zwigzane byto z 6wczesnymi wydarzeniami historycznymi: 13 pazdziernika
1806 roku, po zwycigskiej bitwie pod Jena, do miasta, w ktorym przebywat
wowczas takze Hegel, wkroczyly wojska Napoleona, wywotujac entuzjazm
wsrod jednych jego mieszkancow, a strach i potrzebe ucieczki wérdd innych.

Na podstawie tych faktow niektorzy badacze heglowskiej filozofii byli
nawet sktonni uzna¢, ze Fenomenologia nie byla dzietem gleboko przemysla-
nym, lecz w duzej mierze wytworem improwizacji. I tak na przyktad zdaniem
Theodora Haeringa (1888—1964), znanego ze swych nazistowskich przekonan
badacza heglowskiej filozofii, mozna to dzieto potraktowac jako kompilacje
r6znych prac Hegla, pochodzacych z r6znych czesci jego systemu!. Natomiast
jeden z najwczesniejszych hegloznawcow, Rudolf Haym (1821-1901), dopa-
trywatl si¢ w niej niezbyt przemyslanego potaczenia dwoch réznych zasad sys-
temowych: transcendentalno-psychologicznej i historycznej. Swoje twierdze-

I Por. A. Landman, Przedmowa tlumacza, w: G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, PWN,
Warszawa 1963, t. I, s. XV i n., a takze O. Poggeler, Hegels Idee einer Phdnomenologie des
Geistes, Verlag Karl Albert, Freiburg—Munchen 1973, szczeg6lnie rozdz. Zur Deutung der Phd-
nomenologie des Geistes.
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nie uzasadniatl wskazujac, iz postacie historyczne pojawiajg si¢ w tym dziele
w przebraniu psychologicznych duchow, zas psychologiczne moce pod maska
historycznych postaci. Jak cytuje polski ttumacz Fenomenologii ducha Adam
Landman, miat on stwierdzi¢, ze: ,,Fenomenologia jest psychologia pogma-
twang i zdezorganizowana przez histori¢ i historig zdezorganizowana przez
psychologie”2. Odpierajgc tego rodzaju zarzuty, Adam Landman podkreslat,
ze Hegel dostarczal swoje dzieto do wydawcy w regularnych odstgpach cza-
sowych, co wedtug niego §wiadczy o tym, ze musialo by¢ ono wczesniej przy-
gotowane, czyli takze przemyslane. Nie da si¢ jednak zaprzeczy¢, ze publikacji
Fenomenologii ducha towarzyszyly nieprzewidziane wydarzenia. Juz nawet
po wydrukowaniu czgéci naktadu Hegel postanowil na przyktad zmieni¢ sam
tytut, co zapowiedziat takze w pisanej po zakonczeniu catej pracy Przedmowie.
W ten sposob na pierwszej stronie egzemplarza wystanego do druku w 1806
roku tytul brzmiat jeszcze: Wissenschaft der Erfahrung des Bewusstseins.
Natomiast na ostatniej karcie Przedmowy z 1807 roku pojawit si¢ juz w nowej
formie, czyli jako: Wissenschaft der Phdnomenologie des Geistes. Jak usta-
lit Hoffmeister, zmieniajac tytul dziela polecit Hegel wycia¢ karte tytutowa
w juz wydrukowanym nakladzie oraz zastapi¢ ja nowa. Poniewaz jednak nie
udato si¢ tego dokona¢ we wszystkich egzemplarzach, stad s egzemplarze,
gdzie wystepuje tylko jeden tytul, ale mozna rowniez spotkac takie, w ktorych
pozostaly obydwa3.

Podobna niekonsekwencja daje o sobie zna¢ takze w samej strukturze
dzieta. Dotyczy to szczegdlnie braku odpowiednio$ci miedzy zapowiedzia-
mi przedstawionymi przez Hegla w Przedmowie oraz tym, co udalo mu si¢
ostatecznie zrealizowaé. Badacze filozofii Hegla wskazuja rowniez na wyjat-
kowos¢ Fenomenologii w stosunku do 6wczesnych koncepcji filozoficznych
Hegla w ogdle, czyli do pierwszego zarysu systemu z 1799 (r¢kopis frank-
furcki) i pierwszej wersji Encyklopedii, gdzie fenomenologia ograniczona byta
jedynie do trzech postaci $§wiadomosci. Wszystko to w duzej mierze przy-
czynilo si¢ do tego, ze Fenomenologia ducha pozostaje przedmiotem coraz to
nowych interpretacji, i to niezaleznie od ogdlnej oceny samej filozofii Hegla,
ktora, jak nietrudno zauwazy¢, nie cieszy si¢ obecnie wielka popularnoscia.
Nie musze dzisiaj oczywiscie takze nikogo przekonywaé, ze rowniez dzigki
tym niekonsekwencjom jest to dzieto wyjatkowe, w petnym tego stowa zna-
czeniu ,,dzielo otwarte”.

2 Za: A. Landman, dz. cyt., s. XXI.

3 Za: F. Nicolin, Zum Titelproblem der Phdnomenologie des Geistes, ,,Hegel-Studien®
4 (1967), s. 113-123.

4 Por. O. Poggeler, Die Komposition der Phinomenologie des Geistes, ,,Hegel-Studien®,
Beiheft 3, Bonn 1966, s. 27-74.
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2. Przywolujac pojecie ,,dzieta otwartego”, mam na mysli takie jego rozu-
mienie, ktore zaproponowat Umberto Eco w polemice ze strukturalistycznym
literaturoznawstwem lat 60. ubiegtego stulecia’. Traktuj¢ je zatem jako pewien
abstrakcyjny model interpretacyjny. Nalezy przy tym wzia¢ pod uwage, ze
model ten odtwarza strukture stosunku percepcyjnego, a nie domniemang
obiektywna strukture samego dzieta, a takze, ze jest to model wylacznie teo-
retyczny i niezalezny od realnego istnienia danego dzieta. I co wazne — chociaz
zostal on stworzony w obrgbie badan literaturoznawczych, to sam Eco uznat,
ze mozna go odnies¢ takze do prac naukowych. W stosunku do Fenomeno-
logii ducha zastosowanie maja obydwie te perspektywy badawcze. Byla ona
bowiem czytana nie tylko jako dzieto filozoficzne, ale rowniez jako powiesé
ksztatcaca (Bildungsroman). Karl Rosenkranz uznat Fenomenologie ducha za
,»prawdziwe dzieto sztuki” i dopatrywatl si¢ analogii migdzy jej konstrukcija
a konstrukcja Boskiej komedii Dantego. Hegel, wedlug Rosenkranza, podobnie
jak renesansowy poeta, pokonujac ,,nude historii” wyprowadza swiadomosé¢
z ,,piekta naturalnosci przez czysciec ludzkiego czynu etycznego do raju reli-
gijnego pojednania i naukowej wolno$ci”®. Natomiast na wymiar naukowy
ksiazki szczegolny nacisk ktadt sam Hegel, uznajac wrecz, ze ustanawia ona
nowy model nauki. Jesli zatem zgodzimy sie¢, ze mozna Fenomenologie potrak-
towac jako dzieto otwarte, to problematyczne jednak pozostaje, co ono otwiera
i w jaki sposob.

Terry Pinkard, tworca jednej z ciekawszych interpretacji Fenomenologii
ducha, jakie ukazaty si¢ pod koniec XX w., zaproponowal, aby traktowac to
dzieto jako zapowiedZ paradygmatu filozofii ponowoczesnej’. Zgadzajac si¢
w zasadzie z tymi propozycjami, nie chcialabym jednak w niniejszym tek-
scie nawigzywac do tych watkow Fenomenologii ducha, ktore wytyczaja owe
nowe mozliwosci, otwierajg droge do myslenia na poziomie globalnej i wir-
tualnej (absolutnej) formy historii pojeciowe;j. Interesuje mnie bowiem przede
wszystkim podstawowy jezyk, jakiego do jej zaprogramowania uzyl Hegel,
a doktadniej jego gldéwne kategorie. Nalezy przy tym pamietaé, ze u Hegla
kategorie, w znaczeniu, ktore nadal im Kant, czyli jako warunki mozliwoS$ci
poznania, zostaly utozsamione z pojeciami. W ten wlasnie sposob, jak wynika
z catej konstrukcji Fenomenologii ducha, Hegel usituje przekroczy¢ formalizm

5 U. Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspélczesnych, przet.
J. Gatuszka i in., Czytelnik, Warszawa 1973, s. 11 i n.

6 K. Rosenkranz, Georg Wilhelm Friedrich Hegel’s Leben. Supplement zu Hegel’s
Werken, Berlin 1844, Verlag von Duncker und Humblot, s. 206-207, wersja elektroniczna:
http://books.google.pl/books/about/Georg_Wilhelm Friedrich Hegel s Leben.html?id=NOw
JAAAAQAAJ&redir_esc=y [03.05.2013].

7 T. Pinkard, Hegel’s Phenomenology. The Sociality of Reason, Cambridge University
Press, New York 1994,
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kantowski, co ostatecznie doprowadza do zréwnania porzadku pojeciowego
z porzadkiem ontologicznym, poniewaz, wedtug niego, wszystko, co istnieje,
z natury dazy do tego, aby sta¢ si¢ swoim wilasnym poje¢ciem. Stosownie do
tego rowniez struktura jezyka Hegla nie daje si¢ zamknaé w sztywne formal-
ne ramy, narzucone z zewnatrz. Jezyk ten posiada swoja wlasng logike i jego
badacz powinien za nig podgzac. Jak stwierdzit bowiem Hegel: ,,W uprawianiu
nauki chodzi (...) o to, by wysitek, jakiego dokonuje pojecie, wzigé na siebie™s.

Podobnie jak wielu innych badaczy Hegla, za centralng kategori¢ jezyka
i calej opartej na nim konstrukcji Fenomenologii ducha uznaj¢ pojgcie samo -
wiedzy?. Swiadomos¢ w formie samowiedzy okazuje si¢ bowiem punktem
zwrotnym w procesie wylaniania si¢ ducha obiektywnego i stanowi poczatek
filozofii ducha w ogole. Podkreslajac znaczenie rozdziatu IV Fenomenologii
ducha, w ktorym przedstawia Hegel ten proces, chcialabym jednak zajaé sie
nie tyle jego zakonczeniem, ze stynng figurg ,,dialektyki panowania i niewoli”,
ile przede wszystkim zwroci¢ uwage na jego poczatek. Przypomnijmy zatem,
ze przedstawia tutaj Hegel proces wylaniania si¢ samowiedzy ze §wiadomosci
naturalnej w formie prostego i ogélnego Ja. Dziatajac podobnie jak $wiado-
mos¢ naturalna, w kontakcie z innym Ja dazy ona poczatkowo do jego uprzed-
miotowienia, czyli do zniesienia jego swoistosci 1 samoistnosci — do jego nega-
cji w formie Ja. Okazuje si¢ jednak, iz traktowanie innej samowiedzy jedynie
jako przedmiotu stanowi istotng barier¢ w procesie ksztaltowania si¢ samego
Ja, osiagnigcia przez nie pelnej samowiedzy, poniewaz samowiedza wiedzg
0 samej sobie moze osiaggnac jedynie poprzez kontakt z inna samowiedza.
Zatem w imi¢ wlasnej podmiotowosci zostaje ona ostatecznie zmuszona do
uznania swoisto$ci innej samowiedzy, do traktowania jej jako podobnej sobie,
co staje si¢ rownoznaczne z wyznaczeniem nowego poziomu poznania. W taki
wlasnie sposob pojawia si¢, wedlug Hegla, pojecie ducha: jest to Ja, ktore
jest My, i My, ktore jest Ja. Samowiedza, jako pojecie ducha staje si¢ zatem
punktem zwrotnym w procesie ksztalcenia Sswiadomosci. Jednak jest to wie-
dza, ktorej samowiedza sama sobie jeszcze nie uswiadamia, dlatego podejmuje
walke z inng samowiedza. Na tym etapie jej rozwoju wiedza ta dostgpna jest
jedynie dla obserwujacego ten proces filozofalo,

Zauwazmy przy tym, ze samowiedza, stanowiac, wedlug Hegla, warunek
mozliwosci wiedzy ogolnej, okazuje si¢ rownocze$nie warunkiem same;j filo-
zofii, co pozwala wprowadzi¢ do dalszych badan nad do$wiadczeniami $wia-
domos$ci moment refleksji transcendentalnej. Jednak traktowanie Fenomenolo-

8 Por. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., s. 74.

9 Szczegdtowe uzasadnienie tego pogladu patrz: O. Poggeler, Hegels Idee..., dz. cyt.,
rozdz. Hegel's Phidnomenologie des Selbstbewusstseins.

10 Por. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., s. 212.
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gii ducha jedynie jako proby filozoficznego samookreslenia si¢ Hegla wobec
dwoch wielkich wspotczesnych mu systemow filozofii transcendentalne;j,
czyli filozofii Kanta i Fichtego, stanowi, jak sadze, daleko idace uproszczenie.
Traktujac samowiedzg jako moment inicjujacy filozoficzna refleksje, okresla
si¢ bowiem Hegel wobec calej jej historycznej tradycji, a przede wszystkim
w stosunku do jej poczatkowej formy, ktorg sam utozsamit z filozofig eleatow.
Dopiero w takiej perspektywie jego wiasng filozofi¢ mozna potraktowaé, jak
chcial sam Hegel, jako projekt nowej nauki, czyli rownoczesnie dokonczenie
tego, co pojawito si¢ wraz z najogolniejszym pojgciem filozofii.

3. Studia nad historig filozofii prowadzit Hegel na uzytek wykladow, ktére
wygtaszat od roku akademickiego 1805/1806 w Jenie, i na kolejnych uniwer-
sytetach (Heidelberg, Berlin), az do swojej $mierci w 1831 r. Brudnopisy do
tych wyktadow zostaly zebrane, uporzadkowane i opracowane (m.in. uzupet-
nione o notatki stuchaczy) przez K.L. Micheleta i po raz pierwszy wydane
w roku 183311, Hegel, rekonstruujac histori¢ filozofii, rozpoznaje kolejne sys-
temy filozoficzne jako etapy w rozwoju jednej prawdy, ktora, wedlug niego,
ma charakter dialektyczny. Poczatek tego rodzaju myslenia o prawdzie, czyli
myslenia dialektycznego, polegajacego ,,na czystym ruchu pojeciowym”, pola-
czyl ze szkolg eleatow!2. Zwroé¢my przy tym uwage, iz Hegel wiazat poczatek
filozofii nie z myslg jakiego$ jednego, wybranego filozofa, lecz ze szkots filo-
zoficzna, co wyraznie koresponduje z jego ujeciem ducha zaprezentowanym
w Fenomenologii, czyli owego Ja, ktore rozpoznaje si¢ jako My. Takich filo-
zofow jak Ksenofanes, Parmenides, Melissos i Zenon nalezy, wedtug Hegla,
ujmowac lacznie, poniewaz, jak stwierdzit, to, co rozpoczat Ksenofanes, rozwi-
neli nastepnie Parmenides i Melissos, a udoskonalit Zenon. Przy czym szcze-
g6lng pozycje w szkole eleatow przypisal Hegel Parmenidesowi, to z nim
bowiem rozpoczeto si¢ wilasciwe filozofowanie. Za najwigksze osiagnigcie
stylu myslenia, ktory reprezentowali eleaci, uznat zatem Hegel odkrycie, ze
byt jest wytworem czystego myslenia, co byto, wedlug niego, rownoznaczne
z wystapieniem mysli jako ,,wolnej dla siebie”. Pozwolito to rowniez na uje-
cie myslenia jako szczegdlnej formy aktywnosci, ktora chociaz niewidzialna,
czyli niedostgpna w sferze fenomenalnej, w ten sposob mogta jednak sta¢ si¢
przedmiotem poznania. To z kolei doprowadzito do odkrycia, ze kazdy akt
umystowy oznacza zdolno$¢ do uobecniania tego, co nieobecne, i rownocze-

1T Petne polskie ttumaczenie ukazato si¢ dopiero w 1994 r. Por. G.W.F. Hegel, Wykiady
z historii filozofii, przet. S.F. Nowicki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, t. I;
tom II ukazat si¢ w roku 1996.

12. G.W.F. Hegel, Wykiady z historii filozofii, dz. cyt., t. 1, s. 336.
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$nie, ze zaden akt umystu, a juz najmniej akt myslenia, nie zadowala si¢ swym
przedmiotem takim, jakim jest!3.

Z perspektywy doswiadczen $§wiadomosci przedstawionych w Fenome-
nologii ducha warto zwroci¢ uwage na ten aspekt myslenia, ktorego odkry-
cie zawdzieczamy glownie eleatom, czyli zdolno$¢ do refleksji. Kierowanie
si¢ przez akt myslowy ku samemu sobie stanowi bowiem konieczny waru-
nek tej formy swiadomosci, jaka jest samowiedza. Jak bowiem uznaje Hegel,
wlasciwa aktywno$¢ podmiotu aktu myslowego zawsze skierowana jest do
samego siebie. Tego rodzaju aktywno$¢ prowadzi jednak do peknigcia na Ja
i Jazn (Selbst), ktére to peknigcie z punktu widzenia filozofii okazato sig,
wedlug Hegla, istota wszelkiej formy §wiadomosci i1 zasada jej rozwoju. Jak
jednak wynika z planu Fenomenologii ducha, samowiedza, stanowigc pocza-
tek filozofii, czyli $wiadomy siebie etap rozwoju swiadomosci, kieruje si¢ nie
tylko ku swoim wyzszym formom, ale poszukujac swojej podstawy odkrywa
takze znaczenie wczesniejszej formy, czyli §wiadomosci naturalnej. Dopie-
ro z perspektywy filozofii rozumianej jako samowiedza mozna zatem opi-
sa¢ 1 zrozumie¢ strukture naturalnej §wiadomosci, bo to ona jest jej forma
poczatkowa. Dlatego réwniez od niej rozpoczyna Hegel opis do$§wiadczen
samowiedzy. W ten sposob, w porzadku fenomenologicznym, poczatek
filozofii zostaje utozsamiony z umiej¢tnoscig rozpoznania pozornej stabilnosci
i trwatos$ci swiadomosci naturalnej i znalezienia sposobu przekroczenia tych
ograniczen.

4. W Fenomenologii ducha rozwazania na temat Swiadomosci naturalnej pro-
wadzi Hegel we Wstepie oraz Czesci A. Zgodnie z zaprezentowanym tam uje-
ciem, $wiadomos$¢ naturalna okazuje si¢ tozsama z potoczng §wiadomoscia
indywidualng, a przede wszystkim ze $wiadomoscig nienaukowa. Zgodnie
z podejsciem Hegla, tego rodzaju §wiadomos$¢ stanowi jednak juz pewna forme
samowiedzy: jest to samowiedza bezposrednia, czyli samowiedza nieswiado-
ma siebie jako samowiedzy, bedaca réwnoczes$nie ,,bezposrednim istnieniem
ducha”.

Uznanie $wiadomos$ci naturalnej za bezposrednia samowiedz¢ oznacza
réwniez, ze jest ona potencjalnie poczatkiem wszelkiej nauki, oraz Ze istnieje
W sposob niezalezny od nauki. Oznacza to rowniez, ze nauka mozliwa jest
tylko dzigki $wiadomosci naturalne;.

Jak juz wspominatam, istota Swiadomosci jest, wedtug Hegla, aktywno$¢
poznawcza, polegajaca na ruchu, w trakcie ktorego zostaje zniesiona obco$¢
poznawanego przedmiotu, co oznacza, ze zostaje on przez $wiadomos¢ przy-

13 Jak twierdzi Hegel, u eleatéw mamy do czynienia z ,,tokiem czystego myslenia”, ktory
réwnoczesnie odzwierciedla rozwdj historyczny tej szkoty. Por. tamze.
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swojony w formie pojeciowej. Przy czym na poziomie §wiadomosci naturalnej
aktywno$¢ ta przybiera forme pozadania, ktére prowadzi do pochlonigcia tego,
co jawito si¢ jej jako to, co inne — innobyt. Z perspektywy filozoficznej, jak
pokazuje Hegel, podstawa tego rodzaju nastawienia $wiadomos$ci naturalnej
jest jej glebokie przekonanie o odmiennos$ci sposobu bytowania Ja i §wiata,
odmiennos$ci, ktéra ma charakter ontologiczny. Sprawia to, ze $wiadomos¢
naturalna traktuje siebie jako rozdwojong na §wiadomos$¢ przedmiotu i wie-
dzy, czyli momentu negatywnego w stosunku do niej samej!4. Nie potrafi ona
rowniez kumulowa¢ przebytych doswiadczen. Na jej poziomie kazda postac
swiadomosci jawi sie jako odrgbna forma — byt sam w sobie — a nie jako suma
wiedzy o sobie samej. Postugujac sie naturalng forma aktywnosci poznawczej
swiadomo$¢ nie moze zatem wznie$¢ si¢ na poziom prawdziwego poznania,
poniewaz poznanie jest dla niej jedynie narzedziem dla zaspokojenia ciekawo-
sci. Jej podstawowe ograniczenie polega zatem na braku umiejetnosci prze-
kroczenia samej siebie: przyjmuje bowiem to, co napotyka jako prawdy, jako
co$ danego i1 gotowego. Jako gotowe, czyli nieruchome, a wigc tym samym,
jak twierdzi Hegel, nierzeczywiste, traktuje ona zar6wno pojecia, ktérymi sig
postuguje, jak i struktury, w ktérych zyje. Ten sposob dziatania §wiadomosci
rozpoznaje Hegel jako dogmatyczny i uznaje tym samym, ze Swiadomo$¢ natu-
ralna funkcjonuje na zewnatrz poznania, czyli na zewnatrz filozofii.
Poniewaz jednak $wiadomo$¢ naturalna jest dla Hegla z konieczno$ci takze
poczatkiem filozofii, jej rzeczywistoscia, dlatego momentem kluczowym okazu-
je sie ten etap jej rozwoju, w ktoérym $wiadomos$¢ naturalna staje si¢ zdolna do
przekroczenia swej wlasnej naturalnosci: kiedy jest w stanie ja zanegowac. Jest
to mozliwe poprzez uaktywnienie jej wlasnej refleksji i wlasnie na tym polegac
powinna praca fenomenologii. Fenomenologia, tak jak rozumial jg tworca tego
pojecia, czyli Johann Heinrich Lambert (1728—1777), znakomity uczony (fizyk,
astronom) i filozof, miata by¢ nauka o tym, co pozorne w zjawiskach. Réwniez
Kant traktowat ja jako wiedzg czysto negatywna. Poniewaz obecnie czyta si¢
Hegla raczej przez pryzmat fenomenologii Husserla niz Kanta, to czesto traci
si¢ z pola widzenia jej wlasciwe znaczenie, czyli rozumienie jej jako wiedzy
o tym, co pozorne. Fenomenologia w Heglowskim wydaniu, a wigc jako nauka
0 przejawianiu si¢, pozwala odkry¢ decydujaca o nim gre pozoréw, a poprzez
nig negatywnos$¢, rozumiang jako wiedza o tym, co falszywe. Dopiero tego
rodzaju wiedza, wywolujac stan niepewnos$ci, wyniklej z nierdéwnosci miedzy
dotychczasowa wiedza, ktérg dysponowata swiadomo$¢, i jej przedmiotem,

14 Na ten moment, traktujac go jako przekonanie o istnieniu $wiata, stanowigce istot¢ nasta-
wienia naturalnego, zwrdci nastepnie uwage Edmund Husserl, a rozwinie w swojej koncepcji
$wiata naturalnego Jan Patotka. Por. I. Patotka, Swiat naturalny a fenomenologia, przet. J.
Zychowicz, PAT, Wydziat Filozoficzny, Krakow 1986.
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staje si¢ poczatkiem refleksji. W ten sposob fenomenologia, wprowadzajac do
$wiadomosci naturalnej r6znic¢ (nierd6wnosc), wymusza na niej ruch refleks;ji,
co przerywa tautologiczny ruch myslenia §wiadomosci naturalnej!’>. W tym
procesie chodzi rowniez o to, aby bogactwo postaci §wiadomosci rodzito si¢
samo z siebie 1 zeby ich rdznice same si¢ okreslaty.

Jest to jednak proces nie tylko dialektyczny, ale takze bardzo dramatycz-
ny. Hegel w pelni docenia powagg pracy negatywnosci (okreslenia), wskazu-
jac, jak wiele bolu sprawia droga poznania i jak wiele wymaga cierpliwosci.
Refleksja oznacza bowiem ,,wyrwanie” $wiadomos$ci naturalnej z wlasciwego
dla niej stanu przez wprowadzenie do niego czegos zupekie innego, obcego.
I to wyrwanie, jak twierdzi Hegel, ,,jest rOwnoznaczne z jego $miercig”!o.
Swiadomo$¢ zarazona refleksja nigdy juz nie powrdci do swojej naturalne;
formy. Roéwnoczesnie $§wiadomo$¢é nie moze pozosta¢ jedynie na poziomie
swej naturalnosci, gdyz nie pozwala na to jej racjonalna natura. To dzigki
niej $wiadomos¢ przekonuje sig, ze jest sama dla siebie swoim pojeciem, co
oznacza, ze staje si¢ zdolna do pokonania swej zwigzanej ze stanem natu-
ralnym ograniczonosci. Racjonalna natura §wiadomo$ci sprawia, ze taki ruch
wynika z wewnetrznej potrzeby samej swiadomosci, jest to przymus, ktorego
doznaje ona od samej siebie. Tego rodzaju przymus zatruwa jej kazde zado-
wolenie i nie pozwala trwa¢ w lenistwie; zakldca jej naturalne myslenie, ska-
zujac ja na ciagly niepokdj. W ten dramatyczny sposob dochodzi w koncu
do tego, ze $wiadomo$¢ naturalna powierza si¢ nauce (filozofii), ktéra z jej
perspektywy jawita si¢ poczatkowo jako ,.stawanie na glowie” albo ,,nierze-
czywisto$¢”17,

Badana przez Hegla droga doswiadczen swiadomosci okazuje si¢ ostatecz-
nie droga naturalnej $wiadomosci ,,dazacej do wiedzy prawdziwej”, albo tez
»droga duszy, ktora przechodzi przez szereg uksztaltowan, jako przez szereg
etapow wytknietych jej przez jej wlasna nature, po to, by przez wszechstronne
doswiadczenie samej siebie mogta dojs¢ do poznania tego, czym jest sama
w sobie i — oczyszczona — wznie$¢ sie do poziomu ducha”!8. Z punktu widze-
nia tak rozumianego celu sama §wiadomo$¢ naturalna traci jednak swa rzeczy-
wisto$¢ 1 prawdziwos¢. Mam nadzieje, ze to skrotowe przedstawienie sposobu,
w jaki Hegel ujmuje $wiadomos¢ naturalng jako poczatek filozoficznej refleksji
i $wiata ducha, pozwoli takze uchwyci¢ znaczenie, jakie przypisuje on same;j
kategorii poczatku.

15 Por. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., Wstep, s. 98 i n.
16 Tamze, s. 102.

17 Tamze, Przedmowa, s. 37.

18 Tamze, Wstep, s. 98.
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5. Poczgtek to jedno z kluczowych poje¢ w filozofii Hegla, co wiaze si¢ zresz-
ta z jej systemowym charakterem!®. W Fenomenologii ducha wystgpuje ono
w roznych znaczeniach, przy czym najwazniejsze z nich to: (1) poczatek nowej
epoki, (2) poczatek nowej filozofii/nauki, (3) poczatek systemu. Jesli chodzi
o ,,poczatek nowej epoki w dziejach ducha”, to przywoluje tutaj Hegel jedna
ze swoich ulubionych metafor, czyli metafor¢ urodzin. Zgodnie z nig pocza-
tek nowej epoki oznacza, ze duch zrywa ze swoimi dawnymi wyobrazeniami,
co prowadzi do skoku jakosciowego — jego narodzin w nowej formie. Przy
czym tak jak w przypadku poczatku samowiedzy, czyli §wiadomosci natu-
ralnej, ta poczatkowa forma nowej epoki ma zawsze charakter abstrakcyjny,
czyli tylko pojeciowy: ,,Pierwsze wystapienie tego nowego swiata jest dopiero
jego bezposrednioscia albo [tylko] jego pojeciem™29. Samo pojecie ma bowiem
zawsze charakter formalny i wystepuje na zewnagtrz w stosunku do rzeczy
samej. Dlatego pojecie catoSci nie oznacza jeszcze samej cato$ci. Rowniez
w tym wypadku, zeby unaoczni¢ ten proces, odwotuje si¢ Hegel do porowna-
nia biologicznego, zestawiajac ze soba tak rozne elementy, jak zotadz i dab,
bo przeciez wtasnie zotadz jest poczatkiem debu.

Istotnym elementem tego nowego $wiata ducha jest wedlug Hegla nowa
forma filozofii, czyli filozofia w postaci nauki. To nauka bowiem decydowac
ma o rzeczywistosci ducha. Jak staralam si¢ juz pokazaé, w tym wypadku
poczatek ma charakter ogo6lnosci, ktéra nastepnie ustgpuje ,,powadze zycia
petnego tresci”, poniewaz tylko tego rodzaju zycie wprowadza nas ,,w sferg
doswiadczenia rzeczy same;j”.

Tym samym dochodzimy do jeszcze jednego zadania fenomenologii.
Demaskujac kolejne formy $wiadomosci jako pozorne i w tym sensie falszywe,
pozwala ona odkry¢, w jaki sposob $wiadomos¢ zdolna jest do ksztaltowania
samej siebie na drodze do wiedzy absolutnej. Niejako przy tej okazji powstaje
system filozoficzny, ktory jednak nie ma, jak dotychczasowe, historyczne, ani
formy organonu (Arystoteles), ani dedukcji (Descartes). Hegel, podobnie jak
jego przyjaciele zaliczani do mtodego filozoficznego pokolenia niemieckiego
idealizmu, zrywa z dotychczasowym sposobem rozumienia systemu w filozofii,
jako czego$ w stosunku do niej zewnetrznego, jako metody?!. System, czyli
owa poszukiwana i pozadana calos¢ wiedzy, rozwija si¢ z jej poczatkowej
formy, w ktorej jest juz zawarta. W ten sposob powstaje dopiero w petni rozwi-
nigta calo$¢ wiedzy i tylko tego rodzaju wiedza spehia kryterium naukowosci,

19 Mozna si¢ o tym przekonaé na podstawie sporzadzonego przez Helmutha Reinickego
indeksu do zbiorowego wydania dziet Hegla. Por. H. Reinicke (red.), Register, w: G.W.F. Hegel,
Werke in 20 Bdnde, Suhrkamp, Frankfurt/Main 1981.

20 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., Przedmowa, s. 19.

21 Por. B. Markiewicz, U Zrddel niemieckiego idealizmu. Pojecie wspolczesnosci a filozofia
zjednoczenia, COM SNP, Warszawa 1987, rozdz. V.
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jakie wyznaczyt Hegel, to znaczy moze by¢ wiedza prawdziwg: ,,Prawdziwa
postacia istnienia prawdy moze by¢ tylko jej naukowy system”, za$ ,,Prawda
jest stawaniem si¢ samej siebie, jest kotem, ktore swoj punkt koncowy zaktada
z gory jako swoj wlasny cel i dla ktorego koniec jest rowniez poczatkiem, jest
czyms, co jest rzeczywiste tylko dzieki swemu szczegblowemu rozwinigciu
i doprowadzeniu do konca”?22.

W ten sposOb zmienia rowniez Hegel rozumienie filozofii: z nauki kie-
rujacej sie¢ mitosciag do wiedzy ma si¢ ona sta¢ wiedzg rzeczywista. Oznacza
to, wedlug niego, zerwanie z filozofig budujaca i moralizujaca. W zapropono-
wanej przez niego koncepcji filozofii rola filozofa zostaje ograniczona do roli
obserwatora. Z takiej perspektywy moze on dopiero bowiem zauwazy¢, ze
proces doswiadczenia, jaki staje si¢ udziatem §wiadomosci, ma charakter pro-
cesu historycznego, ruchu dialektycznego, ktory swiadomos$¢ uprawia na same;j
sobie. Szczegolnie chodzi o to, aby w przedmiocie, jaki powstaje w wyniku
tego ruchu §wiadomosci, pomoc swiadmosci rozpoznac jej wiasng aktywnos¢
— na tym powinna polega¢ rola refleksji filozoficznej, wktad filozofa w ten
proces. Tego rodzaju wiedza stanowi warto$¢ dodang wniesiong przez filozofa
znajacego przebieg calej drogi swiadomosci, ale nie istnieje dla §wiadomosci
samej, poniewaz proces powstawania nowego przedmiotu wiedzy nie jest dla
niej dostgpny — odbywa si¢ za jej plecami. Filozof dotacza zatem do tego ruchu
$wiadomos$ci pewien moment ,,bytu samego w sobie, czyli bytu dla nas”. Jesli
nawet istnieje on dla §wiadomosci od strony tre$ciowej, to nie zdaje sobie ona
sprawy z jego znaczenia systemowego: ,,To, co powstato, istnieje dla $wiado-
mosci tylko jako przedmiot, dla nas za$ jednoczes$nie jako ruch i stawanie si¢”23.

Poczatek tak wtlasnie rozumianej filozofii/nauki i filozofii jako syste-
mu obwieszcza Hegel w Fenomenologii ducha. Przy czym, jak staratam si¢
pokazaé, utozsamia go Hegel ze $wiadomos$cig naturalng, inaczej z ,,wiedza
pospolita”, ktéra pozornie wydaje si¢ przeciwstawieniem wiedzy prawdziwe;.
Zestawione w takg opozycje, obie nawzajem si¢ neguja, istniejac obok siebie
1 przeciw sobie, poniewaz wiedza prawdziwa nie jest w stanie rozpoznawac
si¢ w nieprawdziwej, czyli w tym, co z jej punktu widzenia jest tylko pozor-
ne. Droga naturalnej §wiadomosci, dazacej do wiedzy prawdziwej, oznacza,
jak juz byta o tym mowa, ze traci ona swoja realnosc¢, czyli traci samg siebie.
Dlatego jej ostatecznie prawdziwa forma, czyli wiedza, stanowi sume tego
rodzaju do$wiadczen, polegajacych na przechodzeniu od jednej negatywnej
1 negowanej jej formy, formy nieprawdziwej, do drugiej, az do punktu, gdzie
zjawisko okazuje si¢ identyczne z istotg, gdzie wiedza nie jest juz doswiad-
czeniem. Dopiero w ten sposdb pojawi¢ si¢ moze Absolut. Wiedza absolutna

22 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., Przedmowa, s. 26-27.
23 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., s. 110.
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stanowi wprawdzie wynik tej drogi, ale rownoczesnie obejmuje wszystkie jej
etapy, czyli musi by¢ obecna takze na samym jej poczatku w formie bezpo-
sredniej i najbardziej ogdlne;.

W ten sposob okazuje sig, ze myslenie nigdy nie zaczyna si¢ od poczatku,
rozumianego jako punkt zerowy, brak wiedzy, gdyz zawsze juz zaczyna od
samego siebie. Co wigcej, jak twierdzi Hegel: ,,Rezultat jest tylko dlatego tym
samym co poczatek, ze poczgtek jest celem”?*. Oznacza to, ze poczatek, jako
prosta nieztozono$¢, zawiera w sobie wszystkie te tresci, ktore ujawniaja si¢
na koncu w formie rozwinigtej i zréznicowanej. Poniewaz ta transcendentalna
struktura myslenia nabiera u Hegla historycznego wymiaru, pozwala mu to
natozy¢ na siebie i utozsami¢ formy myslenia i historyczne formy kultury.

Taki sposob ujmowania poczatku myS$lenia spotkal si¢ z krytyka m.in.
Hanny Arendt?3. Wedtug niej, dokonane przez Hegla utozsamienie form mysle-
nia i kultury dowodzi, iz dazyt on do przeksztatcenia samego myslenia w dzia-
fanie. Poniewaz jednak, jak twierdzi Arendt, byloby to dziatanie najbardziej
samotne, dlatego nie jest mozliwe, poniewaz, jak argumentuje, dziala¢ mozemy
tylko wspolnie z innymi. W planie filozoficznym utozsamienie myslenia i dzia-
tania zaktada prymat zjawiska, wobec ktoérego pozostajemy tylko obserwato-
rami. Jak jednak twierdzi Arendt, nikt nie jest tylko obserwatorem, sami prze-
ciez nalezymy do §wiata zjawisk: pojawiamy si¢ i znikamy. Wprawdzie §wiat
zjawisk jest pierwotny, lecz filozof zawsze szukat tego, co poza zjawiskiem,
za$ od Kanta wiemy takze, ze zjawiska musza mie¢ podstawe, ktora nie jest
juz zjawiskiem. Tej wiedzy nie bierze, zdaniem Arendt, pod uwage ,,upojony
mysleniem” Hegel. Dlatego rowniez, nie siggajagc do wilasciwej aktywnosci,
ktorg reprezentuje jedynie zycie, Hegel pozostaje, jej zdaniem, na poziomie
pozoru. Dla Arendt to cztowiek, a nie myslenie, jest zawsze poczatkiem. Moz-
liwo$¢ wszelkiego poczatku, w tym takze dzialania i myslenia, wiaze ona ze
zdolnoscia, ktoéra nazywa natality, czyli zdolno$cia narodzin, przy czym nie
ujmuje tego jako metafory, z czym mieli§my do czynienia u Hegla, ale dostow-
nie, jako akt urodzenia cztowieka?6. Tylko w ten sposob pojawié si¢ moze
prawdziwy poczatek, zapowiadajacy nowa jakos¢, czyli cos, czego jeszcze nie
byto. Taki wlasnie wzor poczatku, rozumiany jako zdolno$¢ rozpoczynania
od nowa, w tym réwniez nowego myslenia, wpisany jest, jak sadzi Arendt,
w kondycje ludzka.

Pozornie mamy zatem tutaj dwa przeciwstawne stanowiska: Hegla, ktory
uznaje, ze myslenie nigdy nie zaczyna od nowa, czyli z punktu zerowego, gdyz

24 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., Przedmowa, s. 31.

25 Por. H. Arendt, Myslenie, przet. H. Buczynska-Garewicz, Czytelnik, Warszawa 1991,
cz. II: Aktywnos¢ umystowa w swiecie zjawisk.

26 Por. H. Arendt, Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Fundacja Aletheia, Warszawa 2000,
s. 13in.
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zawsze zaczyna juz od samego siebie, 1 Arendt, ktora sadzi, ze poczatkiem,
takze myslenia, jest sama mozliwo$¢ rozpoczynania od poczatku, powigzana
z kondycja ludzka. Wprawdzie Arendt formutuje swoje stanowisko w opozycji
do koncepcji Hegla, jednak moim zdaniem, mamy tutaj do czynienia nie tyle
z pogladem konkurencyjnym, ile z odmiennymi zatozeniami, a przede wszyst-
kim z odmienng perspektywa. Ot6z Hegel przyjmuje perspektywe absolutu
(prawdy), ktéry juz jest, natomiast Arendt — perspektywe absolutu, ktory juz
byl. Z tego takze powodu odmiennie pojmuja oni kwesti¢ poczatku. Dla Hegla
poczatek myslenia okazuje si¢ rownoznaczny z jego celem, ktorym jest praw-
da, 1 ktory tym samym musi by¢ juz zawarty w jego formie poczatkowej. Dla
Arendt, ktorej filozofia naznaczona jest tak charakterystyczna dla XX-wieczne;j
formacji filozoficznej nostalgia za metafizyka, syndromem konca filozofii, nie-
mozliwy wydaje si¢ powr6t do tak rozumianej prawdy, a tym samym do tak
rozumianego poczatku. Doswiadczenie konca — ,,$mierci” — wymusza odmien-
ne ujecie poczatku, jako czego$, co ,,zaczyna si¢ od nowa” i wymaga innego
filozoficznego uzasadnienia.

Zastosowanie do Fenomenologii ducha kategorii ,dzieta otwartego”
pozwala t¢ odmienno$¢ perspektyw, w jakiej ujmuja kwesti¢ poczatku Hegel
i Arendt, zinterpretowaé takze w nieco szerszy sposob. Waznym elementem,
ktory nalezy przy tym bra¢ pod uwage, jest czas, w ktérym dzieto powstato
i ktory w tym dziele znajduje swoje odzwierciedlenie. Jak uznal Hegel, w natu-
rze prawdy lezy to, ze toruje sobie droge, gdy nadszedt jej czas — prawda
zostaje przyjeta przez publiczno$¢ gotowa do jej przyjecia. On sam jest takze
przekonany, iz w jego czasie ,,0g0lno$¢ ducha okrzepta”, zas$ jednostkowosé
jest mniej waznym elementem. Jak uznat Hegel: ,,W epoce takiej udziat aktyw-
nosci jednostki w ogdlnym dziele ducha spada i moze by¢ tylko minimalny”27.
Dlatego rowniez w takiej epoce jednostka musi zapomnie¢ o sobie, za$ filozof
powinien przemawia¢ z poziomu ducha — ogdlnosci. Arendt, majac za soba
doswiadczenie czasu, w ktoérym jednostka zostata zapomniana i sprowadzona
na poziom przedmiotu, uwaza, ze filozof musi przemawiaé z jej poziomu,
bronigc ludzkiej wyjatkowosci i suwerennos$ci, takze w mysleniu. W ten spo-
sob, jako filozof Arendt przemawia z innego czasu 1 w jego imieniu — czasu,
w ktorym prawda wystepuje juz tylko w jednostkowej, indywidualnej formie,
w ktorym szczegdtowos¢ wyprzedza i wytwarza ogdlnosé, za§ miejsce ducha
zajmuje osobowos¢ 1 peryferyjnos¢. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy to jest
takze prawda naszego czasu, czyli poczatku XXI w., i czy po filozofii post-
modernistycznej, skrajnie indywidualistycznej i subiektywistycznej, nie warto
znowu przerobi¢ lekcji heglowskiej, w tym takze przemysle¢ sprawy niepo-
czatkowego poczatku.

27 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, dz. cyt., Przedmowa, s. 90.
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Streszczenie

Badana przez Hegla w Fenomenologii ducha droga doswiadczen §wiadomosci
okazuje si¢ ostatecznie drogg naturalnej swiadomosci do ,,wiedzy prawdziwe;j”.
Z punktu widzenia tak rozumianego celu sama §wiadomo$¢ naturalna traci
jednak swa rzeczywistos¢ i prawdziwosc. Mam nadzieje, ze moje przedsta-
wienie sposobu, w jaki Hegel ujmuje $wiadomo$¢ naturalng jako poczatek
filozoficznej refleksji i S$wiata ducha, pozwala takze uchwyci¢ znaczenie, jakie
przypisuje on samej kategorii poczatku. Porownuje takze te heglowska kon-
cepcje z propozycja Hanny Arendt. Pozornie mamy tutaj dwa przeciwstaw-
ne stanowiska: Hegla, ktory uznaje, ze myslenie nigdy nie zaczyna z punktu
zerowego, gdyz zawsze zaczyna juz od samego siebie, i Arendt, ktora sadzi, iz
poczatkiem, takze myslenia, jest sama mozliwo$¢ rozpoczynania od poczatku,
powigzana z kondycja ludzka. Wprawdzie Arendt formutuje swoje stanowisko
w opozycji do koncepcji Hegla, jednak moim zdaniem, mamy tutaj do czy-
nienia nie tyle z pogladem konkurencyjnym, ile z odmiennymi zatozeniami,
a przede wszystkim z odmienng perspektywsa. Tekst, w ktorym problem natu-
ralnej swiadomosci u Hegla, o ktorym kiedy$ pisatam w swoim doktoracie,
ujmuj¢ w odmienny sposob, odnoszac go do zrodet samej filozofii, jest dedy-
kowany Markowi Siemkowi — jednemu z moich Mistrzow.



