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Filozofia samotnosci

Samotno$¢ uwazana jest za nieodlgczny i powszechny element kondycji ludz-
kiej (por. Bieniarz 2009: 67; Gajda 1987: 5). W zaleznosci od przyjmowanych
zatozen co do przyczyn, skutkow i charakterystyki samotno$ci, fenomen ten
rozpatrywany jest na gruncie szeregu dyscyplin: psychologii, socjologii, lite-
raturoznawstwa, pedagogiki oraz filozofii. Samotnos$¢ stanowita glowny punkt
rozwazan Mikotaja Bierdiajewa, Emmanuela Mouniera czy Lwa Szestowa.
Ten ostatni stwierdzit: ,,Samotno$¢ jest ostatnim stlowem filozofii” (Szestow
1983: 51). Mimo czgstego poruszania kwestii samotnosci w réznych obszarach
humanistyki nie jest to zjawisko ani dostatecznie zbadane, ani wystarczajaco
opisane (por. Domeracki 2006: 22).

W zaleznosci od dyscypliny zajmujacej si¢ samotnoscia, jest ona roéznie
definiowana. Najbardziej ogdlna definicja samotnosci to ,,swiadomy i odczuwa-
ny afektywnie stan pozostawienia samemu sobie” (Bieniarz 2009: 67). Barbara
Skarga okresla samotno$¢ jako:

moment, w ktérym $wiat spoteczny z takich lub innych przyczyn, z mojej woli lub wbrew
niej, pozostaje poza granicami mojego, przestaje by¢ mi dostepny. Wiem o tym, ze wciaz
jest, lecz oto m¢j $wiat zamyka si¢, murem otacza granice. Jestem wigc sama w moim
$wiecie. Sama to znaczy samotna (Skarga 2009: 181).
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W obszarze monoseologii! istnieja zarowno teorie, w ktorych samotno$é
postrzegana jest jako wynik zerwanych wigzi, jak i stanowiska w ogole nie-
odwotujace si¢ do kategorii wiezi (Domeracki 2006: 18). W tym przypadku
samotno$¢ poprzedza istnienie wiezi, nie jest wobec nich wtérna. Z kolei zda-
niem Zofii Dotegi, samotno$¢ zwykle rozwazana jest na dwoch ptaszczyznach:
antropologiczno-filozoficznej (samotno$¢ przedstawiana jako uniwersalna cecha
ludzkiej egzystencji) lub socjo-psychologicznej (samotnos¢ przedstawiana jako
problem ludzi ja przezywajacych, wplywajacy na postrzeganie jakos$ci ich
zycia) (Dolega 2003: 9).

Elzbieta Dubas wskazuje na ztozonos$¢ samotnosci jako fenomenu ludzkiej
egzystencji. Z jednej strony samotnos¢ to obiektywny, faktyczny stan zwig-
zany z brakiem kontaktow miedzyludzkich i styczno$ci jednostki z innymi
ludzmi. Moze by¢ skutkiem zarowno odrzucenia jednostki przez grupe, jak
i izolacji, czy to przymusowej (np. pobyt w wiezieniu), czy dobrowolnej (brak
rodziny) (Dubas za: Bieniarz 2009: 68). Z drugiej strony, ten obiektywny stan
rzeczy jest postrzegany subiektywnie przez jednostke, czy to jako osamotnie-
nie (samotno$¢ negatywna), czy tez jako samotnos$¢ pozytywna. Z kolei John
McGraw definiuje samotnos$¢ jako: ,,tesknote za intymnym i pelnym znaczenia
doswiadczeniem, a jeszcze czgsciej za bliska i rzeczywista relacja polegajaca
na takim przezywaniu” (Bieniarz 2009: 70).

Zdaniem Piotra Domerackiego, na gruncie filozofii mozna wyr6znic¢
trzy paradygmaty mowienia o samotnosci: paradygmat afirmatywny, ktory
,bonizuje” samotnos¢, udowadniajac, ze jest ona czyms$ dobrym, paradygmat
negatywny, ktory ,,malizuje” samotnos¢, uznajac ja za jeden z przejawow zla
w $wiecie, oraz trzeci paradygmat, ambiwalentny, neutralizujagcy samotnos¢
i unikajacy warto$ciowania (Domeracki 2009: 2).

Pojecie ,,filozofii samotnosci” wprowadzit Mikotaj Bierdiajew w pracy Roz-
wazania o egzystencji. Filozofia samotnosci i wspolnoty. Kluczowym przestaniem
mysli Bierdiajewa jest, Ze ,,ja” nie moze zosta¢ zobiektywizowane, wowczas nie
bytoby juz ,,ja” (Bierdiajew 2002: 50). Zdaniem Bierdiajewa, gldownym proble-
mem ,,ja”, rzucajacym $wiatlo na cate jego istnienie, jest problem samotnosci,
stabo dotad zbadany przez filozofow (tamze: 52). Bierdiajew pisat:

,ja~’ ostro przezywa uczucie samotno$ci (...). ,,JJa” jestem samotny i w tym meczacym
poczuciu samotnosci przezywam swoja osobowo$¢, swoja niepowtarzalnos$¢, swoja jedy-
no$¢, swoje niepodobienstwo do nikogo na $wiecie. Kiedy ,,ja” przezywam swoja samot-
no$¢ w szczegodlnie ostrej i skrajnej formie, wtedy wszystko wydaje mi si¢ obce. ,Ja”
nie jestem w ojczyznie, nie jestem w ojczyznie $wiata ducha, jestem w obcym $wiecie
(Bierdiajew 2002: 52).

I Termin ,,monoseologia” jest propozycja Piotra Domerackiego na okreslenie szerokiego
grona nauk zajmujacych si¢ samotnos$cia (por. Domeracki 2006: 16).
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Samotnosé i film

Poniewaz samotnos¢ §ci§le zwigzana jest z innymi stanami, odczuciami i prze-
zyciami, jak $mier¢, choroba, cierpienie, rozstanie (por. Domeracki 2006: 21),
nic dziwnego, ze stala si¢ popularnym tematem wielu filmow, ktore bardziej
lub mniej bezposrednio dotykajg tego zjawiska. Aby wymieni¢ tylko naj-
nowsze z tytutow nawigzujacych do tematu samotnosci: Samotny mezczyzna
Toma Howarda, Polowanie Thomasa Vinterberga, Samotnosc liczb pierwszych
Saveria Costanza, Samotnos¢ w sieci Witolda Adamka.

Za jedne z ciekawszych egzemplifikacji filozoficznego ujecia samotnosci
uwazam filmy Larsa von Triera oraz Andrieja Tarkowskiego. Postawienie tych
dwodch nazwisk obok siebie nie jest arbitralne. Wspottworca Dogmy przyzna-
wat si¢ do zafascynowania dzielami Tarkowskiego (Trier 2001: 25), a jego
tworczo$¢ byta porownywana do tworczosci rosyjskiego rezysera, chocby przez
Slavoja Zizka (Zizek 2011: 225). W ponizszym artykule pragne przedstawié
filozoficzny namyst nad problemem samotnosci na przykladzie Przetamujgc
fale Larsa von Triera oraz Ofiarowania Andrieja Tarkowskiego. To wlasnie
te dwa tytuly zestawia Zizek, wskazujac podobiefistwa miedzy Trierem a Tar-
kowskim, bowiem bohaterowie obu filmoéw zawierzajg Bogu i decyduja si¢
na bezsensowny, irracjonalny akt ofiary w celu ocalenia swoich najblizszych.

Samotnie Przelamujgc fale

Akcja filmu toczy si¢ w latach siedemdziesiatych XX wieku w matej miejsco-
wosci na wybrzezu Szkocji. Bess, gleboko religijna dziewczyna, wychodzi za
maz za SWojego pierwszego mezczyzng, Jana, pracownika platformy wiertni-
czej. Po pelnym malzenskiego szczeécia miesigcu miodowym Jan musi powro-
ci¢ na platforme. Bess, z trudem znoszac roztgke (codziennie skresla kolejne
dni w kalendarzu, dzielace jg od spotkania z ukochanym), prosi Boga, by Jan
jak najszybciej do niej wrocit. Przysigga, ze w zamian zniesie kazdg probe
swojej wiary. Wkrotce Jan rzeczywiscie wraca, ale poszkodowany w wypadku
na platformie i sparalizowany od szyi w dot. Jan, zdajac sobie sprawe, ze
nie bedzie mogt od tej pory zaspokaja¢ seksualnie Bess, prosi ja, aby zaczeta
spotykac si¢ z innymi me¢zczyznami. Gdy ta kategorycznie odmawia, Jan prze-
konuje ja, ze sam szybciej odzyska zdrowie, jesli Bess bedzie miata innych
partnerdéw i bedzie zdawac¢ mu relacje ze spotkan z nimi. Kiedy po pierwszej
erotycznej ,,przygodzie” Bess stan Jana nieznacznie si¢ poprawia, dziewczyna
utwierdza si¢ w przekonaniu o magicznej mocy swojego postepowania. Wtedy
tez zaczyna nosi¢ si¢ jak prostytutka i prowokowa¢ mezczyzn, narazajac sig¢
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na coraz wicksze szykany ze strony rodziny i purytanskiej spotecznosci (az
do wydalenia jej ze wspolnoty kosScielnej i odtracenia przez matke). Kiedy
Bess dowiaduje si¢, ze Jan umiera, odczytuje to jako znak, ze jej starania
sa niewystarczajace. Wtedy postanawia wroci¢ na statek, z ktorego kiedy$
ledwo uszla z zyciem okaleczona przez sadystycznego marynarza. Bess umiera
w szpitalu brutalnie pobita, wspdlnota koscielna jednak odmawia jej godnego
pochowku. Po $mierci Bess Jan cudem uzyskuje wladz¢ w nogach. Wykrada
cialo zony i wraz z przyjaciétmi chowa je w morzu. Nastepnego dnia Jana
1 jego przyjaciol budzi dzwick (cudownych?) koscielnych dzwondéw, ktorych
nigdy nie bylo w miejscowym kosciele.

skesfesk

Dla zrozumienia istoty samotno$ci bohaterki Przelamujqc fale kluczowy jest
jej stosunek do Boga i funkcjonowanie wspdlnoty religijnej. Aneta Pierzchata
dopatruje si¢ w filmie krytyki zinstytucjonalizowanej religii, ktorej przedsta-
wicielem jest starszyzna kos$cielna, nieustannie osadzajaca, rzekomo w imi¢
bozego nauczania (Pierzchata 2000: 56). Taki rodzaj religijnosci jest jednak
falszem i mistyfikacja, namiastka i iluzja kontaktu z Bogiem, bo jak zauwaza
Pierzchata:

za maska opiekunczego, cho¢ surowego ojca kryje si¢ bowiem proznia lub — mowigc
mniej pompatycznie — po prostu pycha i buta tych, ktérzy sami przed soba udaja wiare, za
jednym zamachem zalatwiajac swoj lek przed samotno$cig i logiczng jego konsekwencje,
potrzebe wiadzy i kontroli (a chyba nic tak jak wladza nie rekompensuje samotnosci)
(Pierzchata 2000: 56).

Pierzchata stawia tezg, ze religijne szalenstwo Bess to kulminacja napigcia
migdzy dwiema wersjami Boga — okrutnym sedzig a pocieszajacym Bogiem-
-Ojcem (tamze: 58).

Jak twierdzit Mikotaj Bierdiajew, taki zobiektywizowany §wiat (w tym
uprzedmiotowiony Bog) nie sa w stanie wyprowadzi¢ jednostki z samotnosci,
poniewaz ,,ja” zawsze jest samotne wobec kazdego przedmiotu (Bierdiajew
2002: 53). Postugujac si¢ rozroznieniem dokonanym przez Martina Bubera
na ,ja”, ,ty”, ,ono” i ,,my”, Kosciot jako instytucja spoleczna to zobiekty-
wizowane ,,my”, ,,spoteczny kolektyw, z zewnatrz narzucony kazdemu «ja»”
(tamze). Religia prowadzi wigc do obiektywizacji relacji cztowieka z Bogiem.
Skoro samotno$¢ ,,ja” moze zosta¢ przezwyci¢zona jedynie w Kosciele jako
wspolnocie, a nie spotecznosci (tamze: 69), Bess w zimnej, patriarchalne;j,
ortodoksyjnej spotecznos$ci nie moze znalez¢ lekarstwa na samotno$¢. Odczu-
wana przez nig samotnos¢ to wyraz tgsknoty za Bogiem jako podmiotem, a nie
przedmiotem, jako ,,ty”, a nie jako ,,ono”. Dlatego bohaterka poprzez swoje
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»~rozmowy” z Bogiem (w trakcie modlitwy Bess, modulujac glos, zwraca sig¢
do Boga jako Bess, by po chwili, niby to w imieniu Boga, udzieli¢ sobie
odpowiedzi) pragnie go upodmiotowic.

Samotno$¢ Bess moze by¢ rowniez interpretowana na gruncie koncepcji
samotnosci $w. Augustyna. Istotne w kontekscie niniejszego tekstu jest dokona-
ne przez Augustyna rozroznienie na cztowieka wewnetrznego i zewngtrznego.
Z koncepcja cztowieka wewnetrznego wiaze sie pojecie wartosci solilokwial-
nych, czyli tych, ktore cztowiek wewnetrzny odkrywa na drodze ustawicznych
rozmow z samym sobg (Domeracki 2009: 5). Czlowiek wewnetrzny oddaje si¢
kontemplacji Boga, ktory mieszka w jego sercu, a sprawy Swiata zewngtrznego
schodza na dalszy plan. W przypadku czlowieka zewngtrznego jest doktadnie
odwrotnie — $wiat materialny stanowi priorytet, co zdaniem $w. Augustyna
rodzi duchowa pustke, samotno$¢ religijng. W spotecznos$ci, w ktorej przyszto
zy¢ Bess (purytanskiej osadzie), zapomniano, ze to Bog jest pierwotny, a nie
religia, ktora nawet moze przystoni¢ Boga (por. Pierzchata 2001: 69). Bess
wedtug koncepcji $w. Augustyna bylaby zatem czlowieckiem wewngtrznym,
oddajacym si¢ kontemplacji Boga w sposob niezinstytucjonalizowany, poprzez
wspomniane wyzej rozmowy Bess z Bogiem.

Zdaniem Anety Pierzchaty, Przetamujqgc fale ,przesiaknigte jest klimatem
samotnos$ci, ktora graniczy z rozpacza i przeczuciem nicosci — w tym sensie
bylby to film niereligijny, bo dotyczacy swiata, w ktorym Bog jest atrapg obec-
nosci, maskujaca lek przed samotno$cig” (Pierzchata 2000: 54). Jak zauwaza ta
autorka, w Przefamujgc fale samotnos$¢ bohateréw jest niestychanie konkretna,
nie ma w niej miejsca na spontaniczny dotyk (Pierzchata 2000: 55). Oprocz
jednej z ostatnich scen, kiedy matka zegna si¢ z umierajaca, skatowana corka,
nie jesteSmy $wiadkami jakichkolwiek przejawow czutosci w rodzinie, ani
miedzy matkg a corka, ani miedzy rodzicami Bess, ani tez migdzy bohaterka
i jej siostra. ,,W Przelamujgc fale (wylaczajac relacje Bess — Jan) inny dotyk
jakby nie istnial; jest tylko ten, ktéry zadaje gwalt, upokarza, albo jest zbyt
trudny — bo dotykany czy dotykajacy antycypuja zranienie” (tamze: 56).

Bess nie ma mozliwo$ci zmiany swojego miejsca zamieszkania, prawdopo-
dobnie od urodzenia jest skazana na zycie we wspolnocie jedynie pogtebiajacej
samotno$¢. Jak pisze Pierzchala, ,,juz samo istnienie Bess jest prowokacja,
jest policzkiem wymierzonym zmudnie wypracowanemu tadowi, poczuciu
bezpieczenstwa w §wiecie, jej obecnos¢ podwaza wypracowane racjonaliza-
cje” (Pierzchata 2000: 61). Ptynie stad wniosek, ze odrzuci¢ Bess to ochroni¢
siebie przed przyznaniem si¢ do swojej samotnosci.

Slub z Janem catkowicie odmienia zycie bohaterki. Zwigzek z Janem
zaspokaja potrzebe ,,bycia doktadnie odbitym w innym, otrzymania akceptacji
i potwierdzenia swojego «ja» w innym” (Bierdiajew 2002: 55). Bess, kobieta,
ktéra ma w sobie co$ z dziecka i co$ ze zwierzatka (por. Pierzchata 2000:
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61), w Janie znajduje akceptacje i dlatego tak bardzo zalezy jej na tej relacji.
Woli zdradzi¢ samg siebie, niz utraci¢ mito§¢ Jana, ktora stanowi dla niej sens
zycia. Zdaniem Zizka to wlasnie nadmierne przywiazanie Bess do Jana sktania
ja do popeienia grzechu pierworodnego (Zizek 2011: 230). Wypadek Jana
Bess odbiera jako pierwsza ,,odpowiedz Realnego”, boska ceng za realizacjg
jej bezwarunkowego zyczenia (tamze). Od tamtej pory kazde wahniecie stanu
zdrowia Jana Bess interpretuje jako znak. Jej $wiadome pojscie na pewnag
$mier¢ na statek sadysty, w momencie kiedy stan zdrowia Jana ulega znacz-
nemu pogorszeniu, stanowi akt ostatecznej wymiany, jest ofiarg absolutna.
Seks z nieznajomymi jest dla Bess szczytem upokorzenia i koszmaru, tym
bardziej jednak utwierdza si¢ ona w przekonaniu, ze ,,0fiara, ktéra spehia,
jest prawdziwe religijnym aktem, czynionym z mito$ci do blizniego, aby ulzy¢
mu w cierpieniu i «wyreczy¢» go w rozkoszy (...)” (tamze: 231).

Bess jest gotowa poswigci¢ wszystko dla mitosci, ktora stanowita dla
niej przezwyciezenie samotnosci (por. Bierdiajew 2002: 67). Mitos¢ Bess
do Jana, mowigc na sposob Bierdiajewa, jest transcendowaniem, ,,wyjsciem
z siebie ku innemu, poszukiwaniem wspolnoty i zjednoczenia, ktorego nie
ma w zimnym $wiecie przedmiotow” (tamze). Zdaniem Pierzchaty, zrodlem
relacji Bess z Janem jest ,,bolesne, bezgraniczne pragnienie bliskosci, ptynace
z doswiadczenia samotno$ci” (Pierzchata 2000: 59). Bess zatem pragnie Jana
z leku przed samotnoscia.

Bess, ujawniajac publicznie swoj protest przeciwko samotno$ci, musi zostaé
wykluczona, bowiem zobiektywizowany $wiat nie akceptuje autentycznej mito-
$ci, nie lubi jej, uznajac mitos¢ jedynie biologiczng i spoleczng: ,mito$¢ nie
chce zna¢ praw zobiektywizowanego $wiata. Przezwycigza samotno$¢ poza
granicami zobiektywizowanego $wiata i dlatego jest tak silnie zwigzana ze
$miercig” (Bierdiajew 2002: 68).

Bess porownywano takze do takich filmowych postaci jak Karin z Jak
w zwierciadle Ingmara Bergmana, powiesciowego ksiecia Myszkina z Idioty
Fiodora Dostojewskiego (Tiuryn 2000: 72) oraz Aleksandra z Ofiarowania
Andrieja Tarkowskiego (Zizek 2011: 225).

Samotne Ofiarowanie

Bohaterem filmu jest Aleksander, m¢zczyzna w $Srednim wieku. Intelektuali-
sta (studiowat filozofie, estetyke, histori¢ religii, to takze pisarz i niedoszlty
aktor), przebywa w dniu swoich urodzin w okazatej posiadtosci na wsi —
z zong, corka, ukochanym synkiem i przyjacielem. Beztroskie chwile w gronie
najblizszych przerywa nadany w telewizji komunikat o realnym zagrozeniu
wojng nuklearng, prawdopodobnie cata Europa zostanie zniszczona. Bliscy



www.czasopisma.pan.pl &IIJ www.journals.pan.pl
<

Filozoficzne ujgcia samotnosci na podstawie wybranych utworéw filmowych 239

Aleksandra na t¢ wiadomos$¢ reaguja w rd6zny sposob — od zachowania spokoju
i probe racjonalizacji tego, co ma si¢ wydarzy¢, przez smutek, po histerig
1 przerazenie. Aleksander, zatrwozony o los najblizszych, w zaciszu swojego
pokoju oddaje si¢ modlitwie. Sktada Bogu obietnice, ze jesli zycie wroci do
stanu sprzed ogloszenia alarmu i zniknie zagrozenie zagladg nuklearng (a tym
samym najblizsi Aleksandra beda bezpieczni), bohater ofiaruje Bogu wszystko,
co posiada — porzuci ukochang rodzing, zniszczy dom, wyrzeknie si¢ syna
i zamilknie na zawsze, wyrzekajac si¢ wszystkiego, co wigze go z zyciem.
Rzeczywiscie, wkrotce zagrozenie katastrofa jawi si¢ jako koszmar senny, zycie
wraca do normy. Aleksander za$ zgodnie z obietnica, ze odda Bogu wszystko,
co posiada, kiedy tylko zostaje sam w domu, podpala go. Rodzina Aleksandra,
ktora szybko znajduje si¢ na terenie pozaru, wzywa karetke pogotowia, ktora
zabiera Aleksandra do szpitala dla umystowo chorych.

sksksk

Bohater filmu jest uosobieniem dobroci i mitosci. Nieprzypadkowo poznajemy
go w scenie, kiedy otrzymuje od swoich przyjaciot kartke z zyczeniami urodzi-
nowymi: ,,Ksiaz¢ Myszkinie, zyczenia pokoju i zdrowia sktadajg ci Idiotysci”.
Zart bliskich Aleksandra odnosi widza do powieéci Fiodora Dostojowskiego
Idiota. Zizek upatruje podobienstwa miedzy ksigciem Myszkinem a Aleksan-
drem w $miesznos$ci ofiary dokonanej przez Aleksandra. Zdaniem filozofa,
charakterystyczne dla Tarkowskiego jest przedstawienie aktu poswigcenia bez
patosu i wielko$ci, a wregez jako czyn spartaczony i zenujacy (Aleksander, po
spaleniu domu, ucieka przed karetka pogotowia majgcg go zabrac¢ do szpitala).
Jak zauwaza Zizek:

Tarkowski podaza tu raczej za dlugg rosyjska tradycja, ktorej najlepszym przyktadem jest
Idiota Dostojewskiego z powiesci pod tym samym tytulem: to typowe, ze Tarkowski, kto-
rego filmy sa poza tym absolutnie pozbawione humoru i dowcipu, rezerwuje kping i satyre
wlasnie dla scen przedstawiajacych najéwietszy gest najwyzszej ofiary (Zizek 2011: 226).

W tym miejscu warto wroci¢ do spostrzezen Bierdiajewa.

Samotno$¢ moze by¢ przezwyci¢zona jedynie we wspolnocie miedzy ,,ja”, we wspdlnocie
miedzy osobami, miedzy ,,ja” i ,,ty”, nie w zobiektywizowanym spoteczenstwie, a w ,,my”
(Bierdiajew 2002: 63).

Wspolnota przezwycigzajaca samotnos¢ mozliwa jest nie tylko w kontakcie z ludzmi,
ale takze ze Swiatem zwierzat, a nawet roslin i mineralow, ktoére maja swoje wewnetrzne
istnienie. Dokonuje si¢ wtedy pogodzenie czlowieka z wyobcowana, zobiektywizowana
przyroda, w przyrodzie cztowiek spotyka nie przedmiot, ale podmiot, przyjaciela (tamze: 64).
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Tarkowski w swoim filmie podkres§la znaczenie przyrody dla bohatera.
Dom Aleksandra to nie tylko zamieszkiwany przez jego i rodzine budynek, ale
takze wiejska droga, drzewo, zatoka, pobliski las. Jak stwierdza Bierdiajew:

ja” pragnie odbi¢ si¢ nie w zwierciadle, nie w wodzie, a w innym ,ja”, w ,ty”, we
wspolnocie. ,,Ja” pragnie, aby jakie$ inne ,,ja” w $wiecie, jaki$ przyjaciel (nie przedmiot)
ostatecznie je uznal, potwierdzil, zobaczyl jego pigkno, ustyszal, odbil. Wiasnie w tym
tkwi ukryty sens mitosci (Bierdiajew 2002: 55).

Zagtada nuklearna stanowi zagrozenie dla wspolnoty, zarowno w wymiarze
ludzkim, jak i pozaludzkim. ZapowiedZ wojny nuklearnej jest tym samym
zapowiedzig samotno$ci. Uchroni¢ si¢ od zagtady to, w przypadku Aleksandra,
uchroni¢ si¢ przed samotnoscia.

Oczywiscie lgk przed samotnoscia jest §cisle zwiazany z lgkiem przed
$miercia — to przeciez w $mierci nastepuje bezwzgledna samotno$é: ,,Smier¢
oznacza, ze wigcej nie ma juz wspélnoty 1 zwigzkoéw, ze samotno$¢ stata si¢
absolutna” (Bierdiajew 2002: 59). W Ofiarowaniu cztowiek, mimo wiedzy,
intelektu 1 bogactwa materialnego, staje si¢ bezradny wobec zagtady i $mierci.
Co istotne, w Ofiarowaniu zrodtem zaglady paradoksalnie sg wlasnie wiedza
i intelekt, a doktadniej postep techniczny, ktéory umozliwit skonstruowanie
bomby atomowej. W jednej z pierwszych scen filmu Aleksander mowi:

Czlowiek zawsze musial broni¢ si¢ przed innymi ludZzmi, przed przyroda, ktorej jest czescia,
zadawal gwalt prawom natury. Wynikiem tego jest cywilizacja oparta na sile, na wladzy, na
wspotzaleznosci. Wszystkie te nasze tzw. osiggnigcia techniczne majg uczyni¢ nasze zycie
bardziej wygodnym, pozwoli¢ nam osiggna¢ pewien standard, badz tez sg instrumentem
przemocy stuzacym do utrzymania wladzy. Zachowujemy si¢ jak dzicy, chociaz nie, dzicy
sa bardziej uduchowieni. Wszelki postep techniczny natychmiast zamieniamy w co$ ztego.
Jesli chodzi o to, co nazwalem standardem, pewien madry czlowiek powiedzial kiedys,
ze grzechem jest to, co nie jest potrzebne. Jesli to prawda, to cala nasza cywilizacja jest
od poczatku do konca budowana na grzechu?.

Film Tarkowskiego zdaje si¢ trafnie ilustrowaé problematyke samotno$ci
W ujeciu egzystencjalnym. Samotno$¢ Aleksandra to samotno$¢ tragiczna,
zwigzana z lgkiem o egzystencje w $Swiecie, gdzie nic nie jest trwate, co
dotkliwie uswiadamiajg sobie bohaterowie Ofiarowania. Aleksander, podobnie
jak cztowiek w filozofii egzystencjalistow, jest rozdarty i zrozpaczony, uswia-
damia sobie swojg obcos¢ wobec $wiata. Jego istnienie zostalo mu narzucone
z zewnatrz 1 jest zupetnie przypadkowe i absurdalne (por. Gajda 1987: 16).
Absurdalnos$¢ istnienia szczeg6lnie dotyka bohaterow Ofiarowania, ktoérych

2 A. Tarkowski, Ofiarowanie (1986).
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zycie, do tej pory beztroskie, nagle zostaje zanegowane. Dla Aleksandra ratun-
kiem przed popadnieciem w rozpacz jest Bog. Mozna méwi¢ w tym przypadku
o odczuwaniu przez niego samotnosci religijnej, wyroznionej przez Johna
McGrawa. Samotno$¢ religijna oparta jest na odczuwaniu tesknoty ,,za jakas$
wyzsza sitg lub moca, Absolutem, ktory nadaje rzeczywistosci ostateczny sens”
(Bieniarz 2009: 70). Kiedy sens $wiata zostaje podwazony przez zagrozenie
zaglada nuklearng, Aleksander zwraca si¢ do Boga w modlitwie.

W koncu rozterki Aleksandra przywodza na mys$l Bojazn i drzenie Serena
Kierkegaarda, dla ktorego samotnos$¢ stanowita tragiczny rys ludzkiej egzy-
stencji — ,,chorobe na $mier¢” (Kierkegaard 1982: 49). W ujeciu filozofii
Kierkegaarda czlowiek jest samotny w obliczu wtasnej matosci 1 skonczonosci.
Jego istnienie — niepewne, zmienne, skonczone, doczesne, spowite lekiem,
stol w opozycji wobec istnienia Boga — absolutnego, wiecznego, niezmienne-
go. Cztowiek wobec natury Boga tym silniej odczuwa swojg niedoskonatos¢,
odpowiadajac na nig ucieczka w codzienne zycie, oddalajacg myslenie o wiecz-
nosci (Gajda 1987: 21). Cztowiek moze w zyciu wybra¢ skonczonos¢ lub
wiecznos¢, jednak w pierwszym przypadku nie zazna satysfakcji, wcigz bedzie
szukal nowych mozliwosci. Z kolei w drugim, wybierajac wieczno$¢ i zycie
z Bogiem, skazuje si¢ na groz¢ niepewnosci o swoje zbawienie, poniewaz ,,Bog
przyttacza cztowieka swoja doskonatoscia, rzuca go na kolana, wywotuje «lek
1 drzenie»” (tamze). Obcowanie z Bogiem nie uzdrawia czlowieka z poczucia
samotno$ci, a wrgcz umacnia w nim to doznanie, podkreslajac jego matosc
wobec majestatu Stworcy.

Bohater Ofiarowania zostaje nagle pozbawiony wyboru miedzy skonczo-
noscig a wiecznoscia — pozostaje mu tylko wiecznos¢, oddanie swojego zycia
Bogu. Jednak dla Aleksandra zawigzanie swoistego kontraktu z Bogiem jest
zrodtem lgku i niepewnosci. Czy Bog ,,przyjmie” ofiar¢ Aleksandra? Czy
wystucha jego modlitw? Czy ofiara Aleksandra bedzie wystarczajaca? Czy
moze Bogu zawierzy¢? Aleksander w modlitwie mowi: ,,jesli tylko pozbede
si¢ tego $miertelnego, dtawigcego strachu, spetni¢ wszystko, co Ci obiecatem”.

W zakonczeniu historii rezyser zdaje si¢ kpi¢ z koncepcji samotnosci
Michela de Montaigne’a przedstawionej w Probach. Wedlug Montaigne’a
celem samotnos$ci jest swobodne zycie pozbawione ograniczen. Nie chodzi tu
jednak gtownie o fizyczng samotno$¢ i odizolowanie si¢ od innych, ale przede
wszystkim o nieprzywigzywanie si¢ do innych ludzi oraz dobr materialnych:

trzeba sobie zachowac jaki$ zakamarek, wylacznie nasz, zupelie wolny, w ktorym bysmy
pomiescili prawdziwa swobodg i uczynili zen najmilsza nasza samotni¢ i ustron. Tam trzeba
si¢ chroni¢ na rozmowy z soba samym, czg¢ste i state, i tak poufne, aby zadne zblizenia
ani wplywy nie miaty do nich przystgpu (Montaigne 1985: 136).
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Zdaniem Montaigne’a, powinno si¢ rozplata¢ wszelkie zobowiagzania, od
niczego si¢ nie uzaleznia¢, aby utrata tego nie spowodowata w nas znacznej
szkody. Ofiara Aleksandra oznacza wybor takiej samotnosci. By¢ moze Alek-
sander popehnit btad, tak silnie przywigzujac si¢ do swoich bliskich i ukochane;j
posiadtosci, jego miejsca na Ziemi. Aby je ocali¢ (a takze siebie), jest w stanie
z nich zrezygnowac. Ale czy wtedy jego zycie jeszcze bedzie mialo sens?
Tarkowski daje przeczaca odpowiedz.

Z.akonczenie

Ogladajac powyzsze filmy, nie mozna nie zgodzi¢ si¢ z Johnem McGrawem,
ze ,,samotno$¢ to z niczym nieporéwnywalne cierpienie, jedna z najgorszych
dolegliwosci 1 najwigkszych przykrosci, jakie moga spotka¢ cztowieka, ktorej
koszmar pogtebia fakt, Ze nie mozna jej dzieli¢ z innymi ludzmi” (McGraw,
za: Domeracki 2006: 13). W omowionych przedstawieniach ujawnia si¢ onto-
logiczny wymiar ludzkiej samotnosci, ktora, jak pisze Barbara Skarga:

jest pewnym faktem, nie przezyciem, jest raczej jakim$ specyficznym sposobem istnienia.
(...) w samym istnieniu tkwi mozno$¢ samotnosci. Nie mozno$¢, lecz konieczno$é. Ze
swej istoty jest cztowiek sam, chocby o tym nie wiedziat. Jest sam, bo wszelki kontakt
z drugim jest ograniczony. Moze z nim wymieni¢ wszystko, co go otacza, ale nie moze
z nim wymieni¢ wlasnego istnienia. Nigdy tez nie moze si¢ z nim stopi¢, zjednoczy¢
(Skarga 2009: 184).

Powyzsze rozwazania z pewnoscig nie wyczerpuja problematyki filozofii
samotnos$ci w filmowym ujeciu, ani tym bardziej problematyki filozofii samot-
nosci w ogole, podajg raczej pewien trop do badan w naszkicowanym obszarze.
Mimo ze samotno$¢ jest powszechnym i coraz czesciej zawlaszczanym przez
kulture zjawiskiem, a wedlug Mikotaja Bierdiajewa ,,bol samotnosci jest jed-
nym z podstawowych probleméw filozofii ludzkiego istnienia jako filozofii
ludzkiego losu” (Bierdiajew 2002: 70), to we wspolczesnych tekstach z zakresu
filozofii brakuje poglebionych badan nad tym fenomenem (por. Domeracki
2006: 22; Domeracki 2009: 1). Jak stwierdza Piotr Domeracki, ,,widoczny
i doskwierajacy jest niedostatek lub brak badan dotyczacych zwtaszcza onto-
logicznych, epistemologicznych i etycznych aspektow samotnosci” (Dome-
racki 2006: 23). Moj tekst stanowi skromng odpowiedZ na ten zarzut, jak tez
probe zmierzenia si¢ z istotnym filozoficznie zagadnieniem. Przedstawienie
za$ fenomenu samotnosci w konteks$cie wytworu kultury masowej, jakim jest
kino, ukazuje, moim zdaniem, mozliwos¢ popularyzowania filozofii za pomoca
wspotczesnych mediow.
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Streszczenie

Celem artykutu jest przedstawienie filozoficznych uje¢ samotnosci na przy-
ktadzie dwoch filmow: Przefamujgc fale Larsa von Triera oraz Ofiarowania
Andrieja Tarkowskiego. Podobienstwo migedzy tymi filmami dostrzegt Slavoj
Zizek. Ich bohaterowie, Bess i Aleksander, aby ocali¢ to, co dla nich w zyciu
najwazniejsze, decyduja si¢ zawierzy¢ Bogu i dokonaé irracjonalnego aktu
ofiary. Oba obrazy stanowia egzemplifikacj¢ fenomenu samotnosci opisywa-
nego przez Mikotaja Bierdiajewa czy egzystencjalistow. W pierwszej czesci
artykutlu opisuje samotnos$¢ jako przedmiot zainteresowania filozofii samot-
nosci, w drugiej skupiam si¢ na analizie filmow.





