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Wstep

Blaise Pascal w swoich Myslach zaproponowal oryginalng argumentacjg prote-
istyczng, zwang zaktadem Pascala (/e pari de Pascal). Ma ona posta¢ rozmowy
autora dziela z niedowiarkiem. Francuski filozof wpierw uznaje prawdziwos¢
tezy sceptycznej: ,,«Bog jest albo Go nie may». (...) Rozum nie moze tu nic
okresli¢” (Pascal 1989: 451). Nastepnie jednak przekonuje interlokutora, ze
musi on podja¢ decyzje: postawi¢ na istnienie Boga albo postawi¢ na Jego
nieistnienie. Pascal radzi rozwazy¢ — analogicznie do postgpowania charakte-
rystycznego dla gier losowych — wszystkie mozliwe konsekwencje obu opcji
dostepnych odbiorcy zaktadu (por. tab. 1 — w polach obwiedzionych pogru-
biong linig znajduja si¢ oceny konsekwencji podjetego wyboru, zaleznie od
tego, czy Bog faktycznie istnieje, czy tez nie istnieje).

Tabela 1. Nastgpstwa decyzji o postawieniu na istnienie Boga
1 postawieniu na Jego nieistnienie

Stan rzeczy

Decyzja
Bog istnieje Bog nie istnieje

Stawiam na istnienie Boga warto$¢ nieskonczona warto$¢ skonczona

Stawiam na nieistnienie Boga warto$¢ skonczona warto$¢ skonczona
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Jedno z mozliwych nastepstw zaktadu jest szczego6lne. Ot6z w przypadku
postawienia na istnienie Boga i zarazem Jego rzeczywistego istnienia, czto-
wieka czeka nagroda o nieskonczonej wartosci: ,,(...) tutaj jest nieskonczonosé
zycia nieskonczenie szczgsliwego do wygrania” (Pascal 1989: 451). Pascal
ostatecznie dowodzi, w oparciu o reguly rachunku prawdopodobienstwa, ze
bardziej optacalng, a zatem jedyna racjonalng decyzjg jest postawienie na
Boga — ,,trzeba by¢ obranym z rozumu, aby zachowa¢ zycie raczej, niz rzuci¢
je na hazard dla nieskonczonego zysku” (Pascal 1989: 451).

Moze si¢ wydawac, ze sformutowana przez Pascala teza o racjonalnosci
teizmu jest zwienczeniem przedstawionej przez niego w Myslach argumentacji.
Wigkszo$¢ proponowanych interpretacji i dyskusji prowadzonych od ponad
350 lat, a obecnie wyraznie zintensyfikowanych, dotyczy wtasnie dopiero co
zarysowanych elementéw wywodu francuskiego filozofa. Szczegélnie ekspo-
nowane sg probabilistyczne i moralne aspekty zaktadu (Jordan 2006: 3-4).
Jednakze ograniczanie pola badan nad ideg Pascala do rzekomo konczacego
rozumowanie zamiaru postawienia na istnienic Boga jest nieuzasadnione. Ten
moment argumentacji mozna wrecz uznaé za wstep do rownie istotnej, dalszej
czescei zaktadu.

1. Postawienie na Boga

Przede wszystkim trzeba ustali¢, czym w istocie jest postawienie czy tez zato-
zenie si¢ o istnienie Boga. Pascal korzysta z metafor wiazacych si¢ z grami
hazardowymi, w ktérych gracz na podstawie kalkulacji przypuszczalnych
zyskow 1 strat oraz szacowania prawdopodobienstw mozliwych stanow rzeczy
stara si¢ podejmowaé decyzje, ktore dadza mu najwigksze szanse na sukces.
Nalezy zauwazy¢, ze jezeli, jak autor Mysli, akcentujemy racjonalno$¢ wybranej
strategii, to malo wazne staje si¢ ustosunkowanie grajacego do przedmiotu
ryzykownych dziatan. Przyktadowo, kto$§ zaktadajacy si¢ o wynik meczu mie-
dzy druzyna A i B moze by¢ wiernym kibicem A, ale postawi¢ pienigdze —
racjonalnie, wskutek przeprowadzonych analiz i kalkulacji — na zwycigstwo B.
Oznacza to jedynie, ze przewiduje on przyszly stan rzeczy, w tym wypadku
rezultat sportowej rywalizacji. Bez wzgledu na faktyczny wynik meczu, a co
za tym idzie, bez wzglgdu na powigkszenie badz uszczuplenie swoich zasobow
finansowych, gracz ten nadal, w nie mniejszym stopniu niz przed meczem,
bedzie kibicowal A. Analogia zaktadu Pascala do gier tak daleko nie sicga,
gdyz nonsensowne (Scislej: sprzeczne z perspektywa uzyskania zbawienia)
byloby dopuszczenie mozliwosci pozostania kogo$ zaktadajgcego si¢ o istnienie
Boga przy wyjsciowej postawie libertyna i niedowiarka.
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Nalezy zatem okresli¢ charakter wplaty czy tez stawki, jaka osoba stawia-
jaca na Boga wnosi do zaktadu. Jedna z jej sktadowych jest, jak sie¢ wydaje,
zmiana przekonan — ze sceptycznego (agnostycznego): ,,Nie wiem, czy Bog
istnieje” na teistyczne: ,,Bog istnieje”. Pod jakimi warunkami, jesli w ogdle,
zmiana taka jest mozliwa? Pytanie to kieruje analiz¢ ku problematyce wolun-
taryzmu doksastycznego. Najwazniejsza tezg tej koncepcji jest zdolno$¢ osoby
do wywierania wptywu na przyjmowane przekonania. Zatéozmy, ze dotychczas
uwazali$my Mozarta za najwybitniejszego kompozytora w dziejach muzyki,
ale postanawiamy zmieni¢ poglad — od dzisiaj uznawaé¢ bedziemy za taka
osobe¢ Bacha. Czy czlowiek jest wladny to uczyni¢? Zwolennicy woluntaryzmu
doksastycznego odpowiedza pozytywnie, akcentujac przy tym dobrowolnosc¢
przyjmowania przynajmniej niektorych przekonan, natomiast przeciwnicy tej
koncepcji podkreslajg niezalezno$¢ procesu uznawania przekonan od ludzkiej
woli (Vitz 2016). Pascala nalezaloby zaklasyfikowa¢ do tej pierwszej grupy —
odbiorca zaktadu jest naktaniany do przyjecia za prawdziwg tezy o istnieniu
Boga.

Dowiedziona przez autora Mysli optacalno$¢ zakladu o istnienie Boga
opiera si¢ jednak na dalej idacej transformacji. Ma ona przeciez przyniesc
zaktadajacemu sig, gdy tylko Bog rzeczywiscie istnieje, zbawienie. Skoro tak, to
nie wystarczy mentalna afirmacja fundamentalnej tezy teistycznej. Postawienie
na Boga musi doprowadzi¢ do wiary w Niego, bowiem wtasnie jedynie wiara
daje niezawodng nadziej¢ (KKK: 161) na osiggnigcie Krolestwa Niebieskiego,
na wieczne szczgécie. Realizacja zaktadu Pascala jest zatem z koniecznosci
dwuetapowa: najpierw trzeba uzna¢ — na mocy wigkszej oplacalnosci, a wigc
i racjonalno$ci — prawdziwos¢ teizmu, a nastgpnie przekonanie to przeksztatcic
w postawe wiary. Pierwszy etap jest stosunkowo latwy — wystarczy zaapro-
bowac¢ przestanki wywodu francuskiego filozofa (nierozstrzygalnos¢ kwestii
istnienia/nieistnienia Boga, konieczno$¢ dokonania wyboru migdzy zatozeniem
si¢ o istnienie Boga a zalozeniem si¢ o Jego nieistnienie, dodatnie prawdo-
podobienstwo istnienia Boga) i zrozumie¢ probabilistyczny rachunek oparty
na kontrascie miedzy skonczonoscia a nieskonczonos$cia.

Urzeczywistnienie etapu drugiego przedstawia si¢ jako zadanie o wiele bar-
dziej ztozone. Znajduje to wyraz w samym tek$cie Mys/i. Rozmowca Pascala,
juz przekonany do postawienia na Boga, wypowiada charakterystyczne stowa:
»(...) kaza mi zaktadac¢ sie¢, a nie mam swobody; nie chcg mi sfolgowaé, a mam
taka nature, ze nie umiem wierzy¢. C6z mam tedy uczyni¢?” (Pascal 1989:
451). Akceptacja zakladu nie skutkuje wiarg w Boga, ale — zdaniem francuskie-
go filozofa — moze do niej doprowadzi¢. W ten sposob Pascal opowiada si¢ za
posrednim woluntaryzmem doksastycznym. Stanowisko to uznaje mozliwos¢
podejmowania przez osobe odpowiednich dziatan, ktorych rezultatem staje
si¢ zamierzona zmiana zywionych przekonan. We wspomnianym przyktadzie
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zwolennik Mozarta planowo zaczyna stucha¢ najpigkniejszych utworéw Bacha,
wybiera si¢ na seri¢ wykltadow propagujacych geniusz niemieckiego muzyka
1 zarazem kwestionujacych wyjatkowos¢ dziet autora Czarodziejskiego fletu
itp., aby po pewnym czasie uzna¢ wilasnie Bacha za kompozytora wszech
czasoOw. W odpowiedzi na apel swego interlokutora Pascal formutuje konkretne
zalecenia majace przywies¢ zakladajacego si¢ do wiary, ktora jest osobowym
przylgnigciem cztowieka do Boga (KKK: 150), a wigc musi zawiera¢ silne
przekonanie o Jego istnieniu.

2. Droga do wiary

,»Cheesz i8¢ ku wierze, a nie znasz drogi; chcesz si¢ uleczy¢ z niedowiarstwa
i zadasz leku; dowiaduj si¢ u tych — radzi Pascal — ktorzy byli spetani jak
ty, a ktorzy teraz zaktadaja si¢ o wszystko, co majg; to ludzie znajacy droge,
ktora chceiatbys$ i$¢; wyleczeni z choroby, z ktorej ty chciatbys sie uleczy¢.
Nasladuj sposob, od ktorego oni zaczeli: to znaczy czyniac wszystko tak, jak
gdyby wierzyli, bioragc wode $swigcona, stuchajac mszy itd. W naturalnej drodze
doprowadzi ci¢ to do wiary i oglupi ci¢” (Pascal 1989: 451). Zalecany przez
autora Mysli sposob osiagnigcia wiary jest zaskakujacy. Wyraznie rozni si¢ od
wczesniejszego wywodu, w ktérym dominujacg role odgrywato rozumowa-
nie, w dodatku zawierajace Sciste, sformutowane w jezyku matematyki tezy.
Natomiast w tej czesci zakladu Pascal sugeruje podjecie konkretnych dziatan.

Francuski filozof radzi niedowiarkowi zachowywac¢ sig tak, jak gdyby byt
osoba wierzacg. Postepowanie tego typu z reguly nie $wiadczy korzystnie
o czlowieku, ktory je podejmuje. Przekonuja o tym chociazby uzywane wow-
czas okreslenia: udawanie, imitacja, pozorowanie, bezmyslne nasladownictwo,
matpowanie. Osoba tak czynigca niejako sama odziera si¢ z najchlubniej-
szych przymiotéw homo sapiens: Krytycznego myslenia, niepowtarzalnos$ci
,ja”, samoswiadomosci.

Pascal zaleca zaktadajacemu si¢ podjecie praktyk religijnych typowych dla
chrzescijan wyznania rzymskokatolickiego. Zwraca tu uwage przypadkowos¢
wprost nazwanych w tek$cie zachowan. Autor Mys/i zach¢ca do uzywania
wody $wigconej — praktyki zaliczanej do sakramentaliéw, o niepierwszorzed-
nym znaczeniu, faktycznie do zbawienia niekoniecznej. Apeluje on ponadto
0 uczestniczenie we mszy $w., a zatem podjecie najwyzszej dostepnej czto-
wiekowi formy kultu religijnego (KKK: 1324-1327). Uzycie przez Pascala
skrotu ,,itd.” (etc.) wyjasnia, ze sensem jego rady jest konieczno$¢ zmiany trybu
zycia: z oboje¢tnego wobec Boga na zawierajacy regularne praktyki religijne.
Takie postepowanie francuski filozof uznaje, niestety bez szerszego komen-
tarza, za naturalny sposéb osiggni¢cia wiary. Mozna jedynie przypuszczac,
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ze zaangazowanie religijne, nawet ograniczone tylko do zewngtrznych form
(zaktadajacy sie ,,nie umie wierzy¢”), jest, zdaniem Pascala, zgodne z istota
1 najglebszymi pragnieniami cztowieka.

Najbardziej nieoczekiwana jest jednak perspektywa ,,oglupienia” (vous
abétira). Sformutowanie to mozna przetlumaczy¢ takze jako ,,uczyni z ciebie
automat” badz ,,uczyni ci¢ podobnym zwierzeciu” (Kotakowski 1994: 203).
Pascal rozwija to zagadnienie w innych fragmentach Mys/i. W drodze do
Boga czltowiek powinien uwzgledni¢ swoja cielesno$¢, rozumiang — w duchu
kartezjanizmu — mechanicznie. Przemiana postawy zyciowej z agnostycznej
w religijng nie dokona si¢, jezeli nie obejmie catosci osoby. W procesie tym
myslenie czgstokro¢ przeszkadza, niezbegdne jest wigc ,,oglupienie”, albo,
postugujac si¢ bardziej znanym okres§leniem Pascala, poddanie rozumu (Pas-
cal 1989: 461-460).

W tym miejscu wyraznie ujawnia si¢ dychotomiczna struktura zaktadu
Pascala. Z jednej strony wynika ona z podkreslajacych odrgbnos¢ ducha i ciata
antropologicznych pogladéw autora Mysli: ,, Trzeba zmusi¢ do wiary dwie nasze
czesdei sktadowe: umyst przez dowody, ktére wystarczy ujrze¢ raz w zyciu,
i automat przez nawyk” (Pascal 1989: 470). Z drugiej natomiast — z kolejnosci
podjecia koniecznych dziatan: najpierw trzeba przekona¢ ludzki rozum (pierw-
sza czes¢ zaktadu, majaca charakter argumentacji), aby nastgpnie uformowac
stosowne przyzwyczajenia (cze$¢ druga, pozaintelektualna).

Omawiana tu druga cze$¢ zaktadu nie zostata przez Pascala szczegotowo
opisana. Nie wiadomo, ani jak dlugo trwa, ani z jakimi problemami si¢ wigze.
Tym niemniej francuski filozof przedstawit ja jako pewien proces o charak-
terystycznej dynamice. Najpowazniejszym wyzwaniem dla zaktadajacego si¢
o istnienie Boga jest rozpoczecie nasladowania osob wierzacych. Autor Mysli
podaje przyczyne tych trudno$ci — sg nig targajace czlowiekiem namietnosci
(passions), ktore ukierunkowuja go na dazenie do przyjemnosci, nowosci, eks-
cytacji. One wilasnie kazg niedowiarkowi-hedoniScie podejrzliwie spoglada¢ na
perspektywe podjecia powtarzalnych, zautomatyzowanych i nuzacych praktyk
religijnych. Dlatego tak wazny jest pierwszy krok na drodze do wiary: ,,Wnet
mieliby$cie wiare, gdybyscie sie¢ wyrzekli rozkoszy. Otdz wasza rzecza jest
zaczac¢” (Pascal 1989: 457).

Wdrozenie si¢ w religijny sposob zycia, pomimo jego poczatkowo wytgcz-
nie zewnetrznego charakteru, stopniowo przemienia czlowiecka wewngtrznie:
»(-..) za kazdym krokiem, jaki uczynisz na tej drodze, ujrzysz tyle pewnosci
zysku 1 taka nicos$¢ tego, co ryzykujesz, iz w koncu poznasz — obiecuje Pas-
cal — ze zalozyte$ sie o rzecz pewna, nieskonczona, za ktora nie date$ nic”
(Pascal 1989: 451). Stowa francuskiego filozofa nalezy rozumie¢ jako opis
rozwoju wiary. Stawiajacy na Boga wpierw jedynie dopuszcza mozliwos¢ Jego
rzeczywistego istnienia (w jezyku matematyki: szacuje prawdopodobienstwo
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istnienia Boga na wigksze od 0). Po podjeciu praktyk religijnych jego prze-
konania sukcesywnie zblizaja si¢ do teizmu (pewnos¢ nieskonczonej nagrody
oznacza pewnosc¢ istnienia Boga).

Przemiana dotyczy takze sfery moralnej. Pascal roztacza przed osoba
decydujaca si¢ na religijny tryb zycia wizj¢ rozwoju niezwykle cenionych
przymiotow: ,,.Bedziesz wierny, uczciwy, pokorny, wdzigczny, dobroczynny,
przyjacielski, szczery, prawdomowny” (Pascal 1989: 451). Autor Mysli prze-
konuje ponadto, ze przeobrazony czlowiek nie tylko przybliza si¢ do zdobycia
nagrody wiecznej, ale osigga szczescie juz w doczesnosci: ,,To prawda, nie
bedziesz oplywal w zatrute uciechy, chwale, rozkosze; ale czyz nie bedziesz
miat innych? Powiadam ci, zyskasz jeszcze w tym zyciu” (Pascal 1989: 451).

3. Istota przemiany

Zaproponowany przez Pascala sposob osiaggniecia wiary w oparciu o naslado-
wanie praktyk religijnych wymaga komentarza. Autor Mysli w zasadzie nie
opisat mechanizmu, ktory miatby skutkowac tak powazng przemiang wewnetrz-
ng. Rozwazy¢ nalezy co najmniej trzy mozliwe wyjasnienia: psychologiczne,
socjologiczne 1 teologiczne.

Centralne znaczenie podejmowanych zachowan dla calo$ci psychicznej
konstrukcji cztowieka charakteryzuje jeden z najwazniejszych nurtow psycho-
logii — behawioryzm, obecnie zwykle reprezentowany przez teorie uczenia sig.
Mozna dowodzi¢, ze migdzy pogladami Pascala a wynikami eksperymentalnych
badan nad modyfikacja zachowan istnieje wiele zbieznosci (Burzynski 1937:
9-20). Jest wielce prawdopodobne, ze zalecane przez francuskiego filozofa
regularne powtarzanie praktyk religijnych przeksztatci si¢ w przyzwyczajenie.
Proces ten musiatby jednak przebiegaé zgodnie z wielokrotnie badanymi regu-
tami warunkowania. Konieczne bytoby zatem zaistnienie trwalego zwigzku
miedzy zachowaniami religijnymi a popedami albo odpowiednie wzmacnianie
pozytywne praktyk religijnych.

Nietrudno znalez¢ pewne analogie migdzy propozycja Pascala a opisywa-
nymi przez psychologi¢ zjawiskami. Przyktadem moga postuzy¢ badania nad
zagadnieniem asertywnos$ci. Wiele osdb zachowuje si¢ niezgodnie ze swoimi
przekonaniami i pragnieniami, co czesto wigze sie z wyraznym dyskomfor-
tem. W takim przypadku pomocny okazuje si¢ trening asertywnosci, ktory
polega na powtarzaniu prawidlowych, asertywnych zachowan: stow, gestow,
postawy ciala. Bywa, ze uczestnik treningu nie jest — jak stawiajacy na Boga
— przekonany o polecanym mu dziataniu. Jesli jednak je wycéwiczy i zacznie
stosowa¢ w codziennym zyciu, to czesto po jakim$ czasie w pehni sie do
niego przekonuje. Efekt ten thumaczy si¢ zgodnoscig zachowan asertywnych
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z najglebszymi potrzebami osoby: szacunkiem do samego siebie, pragnieniem
samostanowienia, troska o wilasne terytorium psychologiczne (Krél-Fijewska
1992: 8-10).

Niewykluczone, ze dla dokonania si¢ sugerowanej przez Pascala prze-
miany decydujace sa czynniki socjologiczne. Wyjasnienie takie przedstawia
lan Hacking, korzystajac przy tym z modelu I&I. Kluczowg role odgrywaja
w nim dwa procesy charakterystyczne dla interakcji spolecznych: imitacja
i internalizacja. ,,To, co zaczyna si¢ jako udawanie, przemienia si¢ w gleboko
zakorzeniony stan psychologiczny. (...) Calkowicie internalizujesz religijne
przekonania, ktorych nabywanie rozpoczates od pozorowania” (Hacking 2010:
316). Internalizacja stanowi najsilniejszy rezultat wplywu otoczenia spotecz-
nego na jednostke (Aronson 1987: 58-59).

Wiasénie za pomocg modelu 1&I Hacking thumaczy niepokojace zjawisko,
jakie zaobserwowano w pierwszych latach XXI wieku w Szwecji. Stwierdzono,
ze zaskakujgco wiele dzieci emigrantow starajacych si¢ o azyl patologicznie
wycofato si¢ z kontaktéw spotecznych. Okazato si¢, Zze pierwsze tego typu
przypadki byly szeroko omawiane w mediach. Hacking przypuszcza, ze dzieci
azylantow powszechnie zaczely imitowac opisywane, a faktycznie propagowane
zachowania izolacyjne, pomimo braku powodujacych je czynnikow psycho-
logicznych czy spotecznych. Powtarzanie tych zachowan spowodowato ich
utrwalenie si¢ oraz zinternalizowanie. Analogiczny skutek mialoby wywotaé
imitowanie przez stawiajgcego na istnienie Boga praktyk religijnych (Hacking
2010: 316-317).

Mozna przypuszczac, ze Pascal sktaniatby si¢ jednak ku wyjasnieniom
teologicznym. Zgodnie z nimi, rozwoj religijny czlowieka jest $ciSle zwig-
zany z dzialaniem Boga w jego zyciu. Nie tylko wiara, ale nawet samo jej
pragnienie wyplywa bowiem jedynie z taski Bozej (KKK: 1996-2001). Osoba
otrzymuje ja zawsze darmowo, niezaleznie od wlasnej aktywnosci, a wigc
takze od rodzaju i intensywnosci praktyk religijnych. Zadaniem czlowieka jest
otwarcie si¢ na taske i nawigzanie z nig wspotpracy w drodze do zbawienia.

Skoro tak, to podjete w ramach realizacji zaktadu nowe zachowania nie
gwarantujag pomys$lnego dojscia do wiary. Jaki jest zatem ich sens? Autor
Mysli podaje kilka tropéw, ktore moga naprowadzi¢ na wlasciwg odpowiedz.
Po pierwsze, praktyki religijne majg uwolni¢ stawiajgcego na Boga od wspo-
mnianych juz namigtnos$ci, ktore czgstokro¢ catkowicie zamykajg cztowieka na
dziatanie taski: ,,(...) twoja niemoc wiary (...) pochodzi jedynie z winy twoich
namigtno$ci” (Pascal 1989: 451). Po drugie, przymuszenie si¢ do czynionych
bez przekonania, zautomatyzowanych zachowan daje osobie szans¢ na zdy-
stansowanie si¢ od egocentrycznej, pelnej zadufania i poczucia samowystar-
czalnosci postawy zyciowej oraz rozwoj jednej z najwazniejszych cnot chrze-
Scijanskich — pokory. ,, Trzeba poddac si¢ za pomoca upokorzen natchnieniu,
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ktore samo tylko moze sprowadzi¢ prawdziwy i zbawczy skutek” (Pascal 1989:
482). Po trzecie wreszcie, waznym aspektem jednoczesnego nasladowania
ludzi wierzacych i1 braku wewngtrznego przekonania o shusznosci podjetych
praktyk jest sktaniajacy do ciggltych poszukiwan duchowy niepokdj. Pascal
uwazal za$ poszukiwanie Boga za najwazniejszg powinno$¢ cztowieka i wie-
lokrotnie wyrazat nadziej¢, ze nie okaze si¢ ono bezowocne (Pascal 1989:
333, 335, 453, 579).

4. Watpliwosci zwigzane z ideg Pascala

Przedstawiona przez Pascala droga czlowieka do wiary rodzi szereg watpli-
wosci. Pierwsza z nich dotyczy opisywanego przez psychologdéw i socjologdw
zjawiska samooszukiwania si¢. By¢ moze w duchowej sferze osoby, ktora
podjeta regularne praktyki religijne, nie dokonuje si¢ zadna istotna przemiana,
a wewnetrzne przekonanie o jej zajsciu jest jedynie przejawem mechanizmu
obronnego racjonalizacji. Wiarygodnosci tej hipotezie dodaje wysoki stopien
trudnos$ci wiazacy si¢ z realizacja zaktadu Pascala. Im wigcej cztowiek ,,zain-
westowal” (wysitku, czasu, pienigdzy) w proces dazenia do zaplanowanego
celu, tym bardziej prawdopodobna jest grozba oszukiwania samego siebie
W ocenie stopnia jego osiagni¢cia. Dowodza tego chociazby badania nad dyna-
mika poszerzania si¢ ekskluzywnych grup. Zwykle stawiaja one kandydatom
wysokie wymagania. Okazuje si¢, ze po ich spetnieniu nowy uczestnik grupy
ceni cztonkostwo w niej nieproporcjonalnie wysoko — zapewne w wyniku
racjonalizacji. Tendencje do samooszukiwania si¢ po podjeciu nietatwej decy-
zji mozna thumaczy¢ takze mechanizmem dysonansu poznawczego (Aronson
1987: 144-145).

Kolejne zastrzezenie, ktore mozna postawic¢ drugiej czesci zaktadu, wiaze
si¢ z niekognitywnym i przygodnym charakterem proponowanych przez Pas-
cala dziatan. Obiekcje t¢ Daniel Garber zilustrowat autentyczng historia, ktora
przydarzyta si¢ doktorantce antropologii prowadzacej badania nad wspotcze-
snym okultyzmem. Wiaczyta si¢ ona w dziatalno$¢ jednej z grup ezoterycz-
nych: shuchata wyktadow, czytata zalecane teksty, uczestniczyta w rytualach.
,Dostosowala si¢ zatem — komentuje Garber — do odpowiednika brania wody
swieconej i stuchania mszy” (Garber 2009: 21). Po kilku miesigcach doktorant-
ka uswiadomita sobie, ze zgadza si¢ z cze$cig doktryny okultyzmu. Zmiany
takiej zupetnie nie planowala i nie pragnela, a zatem nie byta ona wynikiem
samooszukiwania.

W tym kontekscie watpliwosci budzi efekt proponowanych przez Pasca-
la dziatan. Czy nie jest on podobnie nieprzekonujacy, jak miato to miejsce
w przypadku doktorantki antropologii? Dlaczego silna wiara w Boga ma by¢
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bardziej wiarygodna niz treSci magiczne i parapsychologiczne? W obu przy-
padkach przemiana przekonan dokonata si¢ w sposdb niekognitywny, a to
rodzi podejrzenia. Typowymi, a zarazem w peini uzasadnionymi drogami
nabywania nowych pogladéw sg lektury, dyskusje czy rozmyslania, a wigc
czynnosci intelektualne. Autor Mysli zaleca natomiast bezrefleksyjne nasla-
dowanie zachowan religijnych i zapewnia, ze doprowadzi to cztowieka do
najwyzszych dostgpnych mu prawd.

Realizacji zaktadu Pascala zarzuci¢ mozna rowniez przygodnos¢. Trudno
jest wythumaczy¢ racjonalno$¢ wyboru wiasnie katolickich praktyk religijnych,
skoro — jak mozna przypuszcza¢ — regularne powtarzanie innych zachowan
(religijnych albo niereligijnych) takze skutkowaloby przemiang mentalna.
Obiekcje t¢ — zwang zarzutem wielu bogdw (many-gods objection) — sfor-
mutowat jako pierwszy Denis Diderot (Diderot 2003: 56) i jest ona uwazana
za wyjatkowo trudng do odparcia (Jordan 1994: 101-102).

Jeszcze inny argument podwazajacy zasadno$¢ zalecanego przez Pascala
sposobu dotarcia do wiary wynika ze wspomnianego juz nieintegralnego rozu-
mienia cztowieka. Zgodnie z koncepcjami personalistycznymi, dominujacymi
takze w antropologii teologicznej, dziatania w petni ludzkie muszg obejmowac
wszystkie wymiary osoby (Wojtyta 1985: 327). Warunku tego nie spetnia
podjecie praktyk religijnych bez dostatecznych racji za ich prawdziwoscia.
Perspektywa dziatania w ,,oghupieniu” jest nie do pogodzenia z rozumieniem
wiary w duchu personalizmu — jako odpowiedzi zintegrowanego wewngtrznie
cztowieka na Boze wezwanie.

Przedstawione tu watpliwo$ci mozna probowaé rozprasza¢ (Wojtowicz
2016: 197-203). Pojawiajg si¢ jednak przy tym kolejne ztozone kwestie, wiec
trudno liczy¢ na ostateczne rozstrzygniecie problemow wiazacych si¢ z propo-
nowang przez Pascala droga do wiary. Niewykluczone, ze badanie tego zagad-
nienia po prostu wykracza poza granice mozliwo$ci poznania filozoficznego.
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Streszczenie

Najbardziej znang cze$cia zaktadu Pascala jest argumentacja konczaca si¢ teza
o oplacalnosci postawienia na istnienie Boga. Autor Mysli przedstawil takze
sposob pelnej realizacji zaktadu: po zaakceptowaniu racjonalnosci zaktadu
konieczne jest podjecie regularnych praktyk religijnych. Dopiero wowczas
osoba moze zdoby¢ wiare i z nadzieja oczekiwaé zbawienia. Artykul przedsta-
wia propozycj¢ Pascala oraz rozne jej interpretacje. Przedyskutowane zostaty
takze najwazniejsze zarzuty wigzace si¢ z druga czgscia zaktadu.





