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1. Pojecie mesjanizmu

Stowo ,,mesjanizm” ma tre$§¢ ogolnikowa i niejasna, jest jednak ugruntowane
w historii, a takze wspodlczesnie uzywa si¢ go w naszej kulturze. Termin ten
zachowuje si¢ nieraz ,.tylko dla tych ideologii, w ktorych wystepowal wyraz-
ny zwigzek z mesjanizmem sensu stricto, tzn. z religijng wiarg w zbawiciela
— jednostkowego lub zbiorowego — majacego nadejs¢ po okresie katastrof
i zbawi¢ cierpiaca ludzko$¢ od zta”!. Religijna interpretacja pojecia mesja-
nizmu jest wiec powigzana z wiara w osobowego zbawiciela, ktory zostanie
zestany przez Boga i ocali wybrany narod lub catg ludzkos¢ od nieszczesc.
Jest tu zawarta nadzieja-obietnica, ze po kleskach, jakich doznat pewien narod,
przyjdzie nowy, lepszy czas dla tego narodu lub dla ludzkosci.

Mesjanizm w znaczeniu religijnym ,,faczy si¢ etymologicznie z wyrazem
«mesjasz» 1 z tego punktu widzenia mozna nim okres$la¢ tylko taka wiarg
w zbawienie cztowieka, narodu i catej ludzkosci, ktora oparta jest na ocze-
kiwaniu przyjscia tego, kto byt, jest lub bedzie «pomazancem»2. Teolodzy
biblijni przypominaja, ze ,,termin mesjasz jest pochodzenia semickiego, ale do
jezykow nowozytnych wszedt poprzez hellenistyczng forme pecoiog aramej-

U Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918, pod red. A. Walickiego, Warszawa 1983,
s. 107.
2 R. Dupkala, O mesjanizmie: refleksje filozoficzne, Katowice 2005, s. 11.
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skiego terminu m 5zihd, ktory oznacza pomazanca (namaszczonego)™3. Pojecie
mesjanizmu bez wiary w mesjasza sprawia wrazenie sprzecznos$ci4, bowiem
termin ten S$ci$le taczy si¢ z osoba mesjasza-pomazanca, wybranego przez
Boga. W chrzescijanstwie osoba Mesjasza jest identyfikowana z Chrystusem;
w judaizmie sprawa jest bardziej skomplikowana. W chrzescijanstwie ,,Jezus
wystepuje nie tylko jako prorok oglaszajacy spetnienie starotestamentowych
nadziei mesjanskich, lecz takze, a wlasciwie przede wszystkim jako ten, ktory
ma te oczekiwania spetnié¢ osobiscie™. ,Jezusa Chrystusa nie mozna wigc
utozsamia¢ z narodowo-politycznym ideatem (i obrazem) mesjasza, ktory
miatby «zniszczy¢ nieprzyjacioly, a sam dziata¢ jako «wtadca ziemski»™®.
W $wietle teologii chrzescijanskiej czym$ nieadekwatnym bytoby porowny-
wanie mesjanstwa Chrystusa do czynu zniszczenia wroga. Wybawienie przez
Mesjasza ma by¢ wyzwoleniem od grzechu czy zta — odkupieniem cierpigcej
jednostki, grupy, narodu lub $wiata.

Trzeba podkresli¢, ze w koncepcji religijnej mesjasz wystepuje jako posred-
nik. Po pierwsze, jest to posrednik, by tak rzec, ,,wertykalny” — w planie meta-
fizycznym, tj. pomiedzy pewna spotecznoscia religijng a Bogiem. Po drugie,
jest posrednikiem ,,horyzontalnym”, w planie historycznym, gdzie przybywa,
aby oddzieli¢ czas katastrof i ucisku od czasu szczgsliwosci i zbawienia.

Istnieje takze narodowo-polityczne pojecie mesjasza, a nawet zaktada sie,
ze poprzedzato ono znaczenie Scisle religijne (eschatologiczne). Wigze si¢
ono z dziejami danego narodu, uznawanego za wybrany. Mesjanska godnos¢
przystuguje wowczas przywodcy takiego narodu (krol, wodz), albo wprost
samemu temu narodowi jako zbiorowosci. Ten drugi przypadek dotyczy mesja-
nizmu polskiego. Za naréd wybrany uchodzit w Biblii nardéd zydowski, ale
w polskim mesjanizmie romantycznym przeniesiono t¢ wiar¢ na narodd polski.
Nie sg to bynajmniej odosobnione przypadki. Za narody szczegoélnie wybrane
przez boska opatrzno$¢ lub przez prawa historii uwazali si¢ zarowno Angli-
cy (rewolucja purytanska XVII wieku, kolonizacja Ameryki), jak i Francuzi
(rewolucja w wieku XVIII, imperium Napoleona), Niemcy (reformacja w wieku
XVI, narodowy socjalizm w wieku XX), Rosjanie (rewolucja komunistycz-
na w wieku XX) itd. Narod uwaza si¢ za wybrany albo wtedy, gdy tworzy
ogromne imperium (jak starozytny Rzym), albo przeciwnie, gdy jest narodem
matym i uciskanym, lecz dumnym ze swojej kulturalnej tozsamosci (jak Zydzi
na wygnaniu w Egipcie lub Babilonie).

3 Ks. T. Jelonek, Mesjanizm, Krakow 2009, s. 9.
4 Tamze, s. 15.

5 R. Dupkala, O mesjanizmie..., s. 34.

6 Tamze, s. 40.
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Mesjanizm narodowo-polityczny niesie ze sobg zagrozenie, ktore opisywat
wielokrotnie w swoich pracach historyk idei Andrzej Walicki:

Mesjanizm, ogolna nazwa wiary jakiego$ narodu lub sekty, Ze jest zbiorowoscia wybrana,
ze ma do spelnienia szczegdlng misje, przygotowana dla niej przez Opatrznosé, wiary we
wlasng wyzszo$¢ wobec innych narodow i sekt. (...) mesjanizm jest jednym z czynnikow
podsycajacych wasnie i wzajemng obco$¢ miedzy réznymi ugrupowaniami ludzkosci’.

Jak twierdzi Andrzej Walicki, w warunkach polskich stowo ,,mesjanizm” jest
uzywane ,,do okreslania nim wszelkich odmian wiary w polska misj¢ dziejowa,
zwlaszcza za$ misj¢ bronienia Zachodu przed barbarzyncami muzulmanskimi
i rosyjskimi oraz szerzenia cywilizacji acinskiej na stowianskim wschodzie”s.
Dodaje, ze ,,aby by¢ narodowym mesjanista, nie wystarczy wiec wierzyc
w dziejowg misj¢ wlasnego narodu; nalezy wierzy¢, ze jest to nie jedna z wielu
misji, lecz misja mesjanistyczna — nadrzgdna i zbawcza, porownywalna z rola
Zbawiciela w ogdlnoludzkim procesie soteriologicznym™. Nardd, ktory uwaza
si¢ za wybrany do tego celu, moze — a nawet powinien — podja¢ misje, ktora
stanie si¢ dla niego celem nadrzgdnym, a ludzkos$ci przyniesie wybawienie od
zla. Wprawdzie mesjanizm ,,nie musi tgczy¢ si¢ z pojeciem misji narodowe;j”,
lecz ,,idea misji, zbiorowej lub jednostkowej, przechodzi w mesjanizm dopiero
wtedy, gdy ujmowana jest w kategoriach soteriologicznych”10,

Jeszcze szersze rozumienie mesjanizmu mozna nazwac filozoficznym.
W tym szerokim rozumieniu ,,mesjanizm to doktryna filozoficzna i naukowa,
okreslajaca catoksztalt zagadnien celow ostatecznych i przeznaczenia czlo-
wieka, narodéw, ludzkosci 1 swiata”!l, Gldwne znamiona tak rozumianego
mesjanizmu (wyznaczniki czy oznaki mesjanistyczne) wymienil przedwojen-
ny historyk literatury, Jézef Ujejski. Wedtug tego uczonego, podstawowymi
oznakami mesjanistycznymi byty:

1) przewidywanie i oczekiwanie majacej rychto nastapi¢, radykalnej zmiany oblicza $wiata;
2) wiara, ze ta zmiana doprowadzi ludzko$¢ do moralnej i socjalnej doskonatosci; 3) ze doko-
na si¢ to za sprawg narodu czy klasy spotecznej, ktorym si¢ takie postannictwo na mocy ich
zashug lub cierpienia czy woli bozej, zapowiada; 4) przewidywanie i zapowiadanie, ze okres
mesjaniczny przyjdzie poprzedzony ciagiem wielkich katastrof!2.

7 A. Walicki, Filozofia a mesjanizm, Warszawa 1970, s. 288-289.

8 A. Walicki, Mesjanizm Adama Mickiewicza w perspektywie porownawczej, Warszawa
2006, s. 16.

9 Tamze.

10 K. Libelt, Samowladztwo rozumu i objawy filozofii stowianskiej, red. A. Walicki,
Warszawa 1967, s. 26.

11" J. Chobot, Mesjanizm polski, Wista 1938, s. 4.

12 Cyt. za: A. Sepkowski, Utopie polskiego romantyzmu, Piotrkow Trybunalski 1997, s. 160.
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2. Logika mesjanizmu

Nietrudno wyjasnié, jak na skutek wydarzen historycznych powstata w pol-
skiej $wiadomos$ci romantycznej idea mesjanizmu, jako oczekiwanie, ze po
niekorzystnych dla kraju czasach nastanie kiedy$ upragniony okres spokoju.
Zamiast o idei, mozna tez mowi¢ o istniejacej w naszym umysle wizji mesja-
nistycznej, ktora daje poczucie bezpieczenstwa, nadzieje na okres szczesliwosci.
Idea mesjanistyczna oddziatuje nie tylko na uczucia, tj. poczucie narodowe czy
poczucie odpowiedzialnosci. Ma tez przemawia¢ do rozumu, w tym celu, by
wspolnymi sitami podja¢ walke o to, co zostato utracone, lub co moze zosta¢
zdobyte w przysztosci. Naturalnym celem byto odzyskanie kraju i jego odbu-
dowa. Strona uczuciowa mesjanizmu przybiera posta¢ nadziei, ze po wielu
bolesnych katastrofach nastang lepsze czasy. Jednak gdy ludzie zyja nadzieja,
rzeczywisto$¢ moze tatwo zosta¢ przystonigta marzeniami. Zamiast podejmowac
dziatania mogace przynies¢ realny skutek, wyznawcy idei mesjanistycznej moga
zywi¢ ztudne oczekiwania. Mesjanizm moze przerodzi¢ si¢ wowczas w ide-
ologi¢. Niebezpieczenstwem mesjanizmu jako ideologii jest stwarzanie iluzji.
Inne niebezpieczenstwo to wywotywanie wrogo$ci do grup postrzeganych jako
odpowiedzialne za nieszczgscia i cierpienia narodu — np. panstw zaborczych,
innych nacji itp.

Idea mesjanistyczna wywoluje wiar¢ w dziejowe przeznaczenia, misje, powo-
lania. Stowa ,;mesjasz” i ,,misja” brzmiag w wielu jezykach podobnie, cho¢ nie
sa bezposrednio spokrewnione (jak wspominali$my, ,,mesjasz” pochodzi od hebr.
,hamaszcza¢”, a ,,misja” — od fac. ,,posyta¢”). Osoba ,,namaszczona” jest jednak
,postana”, dlatego oba pojgcia zostaly splecione na mocy wewnetrznej logiki
mesjanizmu. Mesjanizm taczy si¢ $ciSle z ideg postannictwa czy tez misji do
wypehienia. ,,Mesjasz” — ma ,,misj¢”. Misja ta jest sprowadzenie stanu zbawie-
nia. Kazdy nardd, a nawet pojedyncza jednostka, moze mie¢ w planie zbawienia
jakas przyporzadkowana sobie rolg do odegrania. Rola ta wpisana jest w szerszy,
calosciowy system ,,przeznaczen”, bedacy jak gdyby scenariuszem zdarzen zacho-
dzacych w $wiecie. System ten, w przypadku mesjanizmu narodowego, zmierza
do odrodzenia czy tez zmartwychwstania gingcych narodow.

Nalezy odrozni¢ dwa wypadki powigzania ,,mesjasza” z ,,misja”: 1) gdy od
pojecia ,,mesjasza” przechodzimy do pojecia ,,misji” — i gdy odwrotnie 2) od
pojecia ,,misji” przechodzimy do pojgcia ,,mesjasza”. O pierwszym przypadku
juz wspomnieli§my — kiedy kto$ jest ,,mesjaszem”, czyli zbawicielem, sita
rzeczy ma powierzong sobie pewna ,,misj¢”, czyli sprowadzenie zbawienia.
Drugi przypadek zachodzi wtedy, gdy z wiary w ,,misj¢”, a wigc w potrzebe
wykonania jakiego$ wielkiego zadania, rodzi si¢ przekonanie o byciu wybra-
nym przez Boga do spetnienia tego zadania. Poniewaz jest wielkie, historyczne
zadanie — jest tez przekonanie o planie Bozym i o istnieniu ,,wybrancow”.
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Wydaje si¢, ze w przypadku mesjanizmu narodowego mysli biegna wtasnie
tym drugim torem. Narod polski ma przed soba wielkg misj¢ (powinien odzy-
ska¢ wolno$¢, a takze nauczy¢ odzyskiwaé wolnos¢ inne narody) — a zatem
zmienia si¢ w naréd wybrany przez Boga do wykonania tej wlasnie misji.
Podstawa tej interpretacji jest podobienstwo dziejow narodu polskiego do
dziejow Mesjasza historycznego — Chrystusa.

W wyniku tej logiki sam nardd staje si¢ mesjaszem — posrednikiem zba-
wienia, znanym z religijnej koncepcji mesjanizmu. Uzasadnieniem mesjani-
zmu polskiego byta wiara, ze nardd polski przeszedt ciezka, tragiczng droge
zyciowa, ktora moze zosta¢ poréwnana z drogg krzyzowa Chrystusa. Jednak te
meczenskie doswiadczenia, jak wierzono, beda potrafity sprowadzi¢ odkupie-
nie, tzn. pozwolg odpokutowaé¢ dawne winy i rozpocza¢ nowy okres dziejowy.

Polscy mesjanisci sadzili, ze ,,misja Polski-Chrystusa jest podzwignigcie
ludzkosci z dna upadku, odrodzenie prawdziwej wiary oraz rozciagnigcie zasad
Ewangelii na stosunki domowe i polityczne. Chrystus wskazat ludzkosci, jak
zbawi¢ jednostki, Polska za$ pokaze drogi zbawienia innym narodom”!3, Wza-
jemna nieche¢ réznych nacji powoduje, Ze nie s one w stanie przebudzi¢ si¢
wewngtrznie i mysle¢ o porozumieniu. Jedyng nadzieja jest odrodzenie naro-
dow w duchu mesjanistycznym, by kazdy z nich uwolnit si¢ od szerzonego
przez siebie grzechu wrogosci wobec innych narodéw i pomdgl pracowac dla
wspodlnego dobra. Narod wiodacy, ,,przebudzony”, moze przekazac takg wiare
pozostaltym nacjom, ktore rowniez potrzebuja ocalenia. W perspektywie takiej
narod mesjanski nie ma uzyskac pozycji dominujacej, jako wtadca pozostatych
narodow, lecz tylko by¢ dla innych narodow przewodnikiem, stuzac im za
wzOr w znoszeniu cierpien oraz ukazujac, jak nalezy wprowadzaé¢ w zycie
zasady ewangeliczne.

Charakterystycznym cechom mesjanizmu odpowiadajg ukryte w nich
potencjalne zagrozenia. Jednym z nich jest niebezpieczenstwo wrogosci wobec
innych narodow albo szukania ,,zdrajcow” we wlasnych szeregach. Jednak
pojawiajg si¢ rowniez specyficzne zagrozenia zwigzane z nadziejg mesjanska,
a szczegoblnie z pojeciem zbawczej ofiary, jakiej] wymaga si¢ od wyznawcow
mesjanizmu. W razie niewypelnienia zbawczej roli, przypisywanej mesja-
szowi-posrednikowi, dotychczasowe cierpienia mogg trwac¢ nadal lub nawet
si¢ nasili¢. Postannictwo mesjanskie moze zobowigzywaé¢ wybrang grupe do
poniesienia bardzo ci¢zkich, megczenskich ofiar, ktore moga okazac si¢ ponad
ludzkie sity. Wybrana grupa moze im zwyczajnie nie sprosta¢. Czasem mesja-
nizm wzywa do podjecia szczegodlnego trudu. Moze to oznacza¢ potrzebe
bohaterskiego czynu, np. wzniecenie powstania czy podjecie innej formy walki
zbrojnej. Niekiedy wezwanie dotyczy postusznego i cierpliwego znoszenia

13 Tamze, s. 177.
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swego losu. W jednym i drugim wypadku pojawia si¢ watpliwo$¢, czy wolno
obarcza¢ bliznich cigzarem ofiary, przedstawianej im jako wspolny wszystkim
obowigzek. Wreszcie ofiara mesjanska moze okaza¢ si¢ daremna — obietnica
wybawienia $wiata od zla i nastania lepszego okresu w historii moze nigdy
si¢ nie speli¢, pomimo ztozenia ofiary.

3. Mesjanizm poetow

Wiadystaw Tatarkiewicz w swojej Historii filozofii wymienia kluczowe dla
polskiego mesjanizmu postacie filozofow i poetow:

[Mesjanizm byl] dzietem nie jednego cztowieka, lecz wielu, o podobnych w filozofii daze-
niach; dzietem zaréwno filozofow, jak wieszczow; mesjanistami byli Wronski, Gotuchowski
i Trentowski, Kremer, Libelt i Cieszkowski, ale takze Mickiewicz, Krasinski i Stowacki.
Racjonalist¢ Wronskiego 1 mistyka Mickiewicza dzielito niejedno, jednakze zasadnicza
postawe mieli wspolng!4.

Tatarkiewicz charakteryzuje pokrotce roznice 1 podobienstwa miedzy poszcze-
gblnymi koncepcjami polskiego mesjanizmu. Ogolna idea mesjanistyczna przy-
bierala bowiem odmienne postacie u kazdego z tworcow:

Czynnikiem wybawienia, ,,mesjaszem” miata by¢ filozofia, ktora ludzkos$ci odstoni prawde
(tak sadzil Wronski), albo tez nardd polski, ktory ludzkos¢ do prawdy poprowadzi (jak
Mickiewicz sadzit). Ten motyw wybawienia spowodowal, ze przyjeta si¢ dla tej filozofii
nazwa ,,mesjanizmu”. (...) mesjanizm byl w swych pogladach teistyczny i personalistyczny
(...), wole 1 czyn stawiat ponad mysl. Ktadl nacisk na wyprowadzenie catej rzeczywistosci
z absolutu (u Wronskiego), na uniwersalno$¢ filozofii (u Trentowskiego), na zgodno$é
z chrzescijanstwem (u Cieszkowskiego), na postepujaca ewolucj¢ swiata (u Stowackie-
go), na czynnik estetyczny $wiata (u Kremera), a zwlaszcza na jego czynnik moralny
(u Mickiewicza)!s.

Sposrod polskich poetow romantycznych najwyzsza ranga przypada
w naszej narodowej swiadomos$ci Adamowi Mickiewiczowi. W jego zyciu
wiare mesjanistyczng obudzito spotkanie z filozofem, czy raczej teozofem,
Andrzejem Towianskim. Mickiewicz tak pisal o tym spotkaniu:

Od chwili kiedy z nim spotkatem si¢, dla mnie emigracja juz skonczona, tak peten jestem
nadziei, iz Bog wkrotce i dziwng sprawa nas podzwignie (...) wielka sprawa wkrotce si¢

14 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, T. 3, Warszawa 1981, s. 171.
IS Tamze, s. 171-172.
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rozpocznie na $wiecie, kto chce jej stuzy¢ powinien oczysci¢ si¢ 1 uswigci¢ (...). Bog
wywroci porzadek dawnej Europy, a nowa Polske zagwarantuje. Tak zawsze przeczuwatem,
a teraz mam tego scjentyficzna pewnosc!o.

Towianski nauczal, ze zyjac w $wiecie mamy staly, bezposredni kontakt z nie-
widzialnym kregiem duchow nie$miertelnych. Sam siebie uwazat za wystannika
Bozego i podobne poczucie misji starat si¢ wszczepia¢ swoim wyznawcom. Nie
ukrywat, ze mozno$¢ komunikacji z duchami, odbierania ,,natchnien” z wysoka,
maja tylko nieliczne, wybrane jednostki, ludzie wielcy, o wyjatkowej doskonatosci
moralnej!”. Wizja ta robita wielkie wrazenie na Mickiewiczu, jak rowniez na innych
emigrantach. Dla czesci z nich fascynacja charyzmatyczng osobowoscia byta tylko
przejsciowa — sceptycy uwazali, ze Towianski jest grozng, podejrzang postacia,
ktora w niewiadomym celu manipuluje podlegtym sobie gronem zwolennikow.

Towianski ktadt nacisk na indywidualny rozwdj duchowy jednostki. Mic-
kiewicz postuzyt si¢ jednak jego doktryng dla celow zbiorowych. Utworzyt
koncepcje¢ narodu polskiego jako mesjasza, cierpigcego dla zbawienia innych
narodow.

Mesjanizm narodowy poety wystepuje wyraznie w jego Ksiegach narodu
polskiego i pielgrzymstwa polskiego, tj. poemacie proza, napisanym w 1832 roku
z my$la o emigrantach po powstaniu listopadowym. Andrzej Walicki ocenia,
ze zawarte tam poglady byty ,,w rozwoju mysli Mickiewicza faza wczesniej-
szg 1 wyraznie przejsciowg. Mesjanizm Ksigg byt mesjanizmem ekskluzywnie
polskim, z akcentami jawnie antyfrancuskimi i antyzydowskimi18. Inne oblicze
przybrat mesjanizm Mickiewicza w Prelekcjach paryskich, tj. cyklu wyktadoéw
w Collége de France w Paryzu (1840—1844). Tematem byla literatura stowianska,
ale Mickiewicz nieustannie wspominal réwniez o religii, filozofii, a zwlaszcza
o wspolnej misji narodéw stowianskich. W tej drugiej odstonie mesjanistycznych
pogladow Mickiewicza, ,,narodowy mesjanizm Ksigg podporzadkowany zostat
sprawie powszechnej religijno-spotecznej regeneracji ludzkosci — idei wzniesienia
«nowego pictray Kosciota powszechnego (...)”1°.

W odniesieniu do Mickiewicza trzeba wigc mowi¢ o dwoch wersjach
mesjanizmu — mesjanizmie narodowym z Ksigg narodu oraz mesjanizmie
spoteczno-religijnym gloszonym w Prelekcjach paryskich. Pierwszy mial na
celu aktywizacj¢ wszystkich sit narodowych, by dziala¢ wspolnie na rzecz
odrodzenia kraju; przemawiaty za tym, tak popularne wowczas w Europie hasta
wolnosci, wyzwolenia. Drugi stanowit juz droge bardziej religijng — program
wewnetrzny, duchowy, zaktadajacy doskonalenie moralne:

16 Cyt. za: A. Walicki, Mesjanizm..., dz. cyt., s. 20.

17" A. Sikora, Towiarnski i rozterki romantyzmu, Warszawa 1984, s. 138-139.
18- A. Walicki, Mesjanizm..., dz. cyt., s. 24.

19 Tamze.
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Religijny mesjanizm Mickiewicza polegal na przeswiadczeniu, ze proces zbawienia nie
zostal zakonczony i ze objawienie Chrystusowe nie jest objawieniem ostatecznym; ze
najblizsza przyszto§¢ przyniesie ,,nowy wybuch Stowa Chrystusowego”, nowa ,,rewolucje
w porzadku boskim™20,

Drugi nasz romantyczny poeta, Juliusz Slowacki, znacznie krocej pozo-
stawal pod wplywem Towianskiego. By¢ moze odegrala tu role jego potrzeba
niezaleznos$ci, ktorg wywodzit ze staropolskiej tradycji — wolnosci jednostki
o niemal anarchistycznym obliczu:

posunat si¢ (...) dalej w mesjanistycznej idealizacji dawnej Polski. Stawit /iberum veto,
uwazajac je za mechanizm ustrojowy, dzigki ktoremu prawdziwa hierarchia, czyli hierarchia
duchowa, skutecznie bronila si¢ przed hierarchig falszywa, sztuczna, materialng. Prawo
weta bylo w jego ujeciu przywilejem wybranych, gérujacych nad masa i niebojacych
si¢ rzuca¢ wyznania wigkszosci. (...) Ideatem Polakéw byt taki ustrdj, w ktéorym nic nie
krgpowaloby duchow wielkich, w ktorym zadne prawa i zadna wigkszo$¢ nie moglyby
narzuci¢ ,,duchom wyzszym” przywodztwa ,,duchow nizszych2!.

Mesjanizm Stowackiego byl wiec przywigzany do pojecia wolnosci — nie
tylko narodowej, ale takze osobistej, indywidualnej, kazdego cztowieka. Wia-
sciwy system polityczny mialby by¢ taki, w ktorym kazda jednostka szuka
swojej drogi, a w razie konfliktu ze zbiorowoscig moze wyrazi¢ swoj sprze-
ciw — jak dawni Polacy postugujacy si¢ prawem do weta. Wolno$¢ jednostki
nie powinna by¢ krepowana przez sztuczne, falszywe, narzucone konwen-
cja hierarchie, ale przewodzi¢ narodowi powinny — dzigki swej naturalnej
sile wewnetrznej — duchy wyzsze. Stowacki podziela wspolng wielu poetom
romantycznym wiar¢ w charyzme, ktorg obdarzone sa jednostki ,,genialne”.

Wyznawat t¢ wiare takze Mickiewicz, ale ruch Towianskiego uwazat zbytni
indywidualizm za sktonno$¢ niebezpieczna, buntownicza, 1 staral si¢ jej prze-
ciwdziala¢ nawotujac do unizenia, pokory, postuszenstwa, powsciagliwosci.
Tymczasem dochodzito nieustannie do sporéw o hierarchie¢ duchowa — jak
daleko ma by¢ posuniete postuszenstwo np. Andrzejowi Towianskiemu, jako
przywodcy ruchu? Czy zajmuje on pozycje wlasciwg prorokom i kazda jego
decyzje, nawet niezrozumiata czy watpliwa, nalezy przyjac¢ z ufnoscig i samo-
zaparciem? Proby narzucania swego autorytetu prowadzily do zmagan ducho-
wych, star¢ psychologicznych. Ruch Towianskiego zaczynat przypomina¢ sekte,
na ktorej czele stoi nietykalny guru. Wielu Polakow, ktorzy przystepowali do
ruchu z pobudek patriotycznych, nie bylo przygotowanych na rozgrywajace
si¢ tam konflikty osobowosci. Psychologia srodowisk typu sekty nie byta

20 Tamze, s. 236.
21 Tamze, s. 30.
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wowczas znana i nie zdawano sobie sprawy z niebezpieczenstw dziatania
w szczegolnej atmosferze, jaka stwarza ruch mesjanistyczny. Wszystkiego
musiano uczy¢ si¢ z do§wiadczenia, na btedach — posrod gwaltownych sporow
i bolesnych rozczarowan.

Trzeci z poetow zaliczanych w romantyzmie do ,,trojcy wieszczow”, Zyg-
munt Krasinski, rowniez idealizowat szlachecka przeszto§¢ dawnych Polakow
1 dziedziczony przez nich rycerski etos. Dlatego ,,stawit (...) religijno$¢ dawnych
Polakoéw i ich umitowanie wolno$ci; podkreslat szlachetno$¢ i rycerska wspa-
niatlomys$lnos$¢ narodu brzydzacego si¢ tupiestwem, rozrastajacego si¢ przez
dobrowolne unie”?2. W 1841 r., w okresie Bozego Narodzenia, poeta ,,przezyt
stan duchowego uniesienia, w ktorym objawita mu si¢ wizja chrzescijanstwa
«dopetionegoy, zrealizowanego na ziemi dzigki meczenstwu Polski”23. W jego
traktacie O Trojcy w Bogu i tréjcy w czlowieku mysla przewodnig byta sprawa
»paraleli miedzy Chrystusem a Polskg™:

Chrystus byl wcieleniem — pierwowzorem — idei nienaruszalnosci i niesmiertelnosci osobo-
wosci indywidualnej, Polska za$ pierwowzorem nienaruszalnosci i niesmiertelnoéci narodu.
(...) Dla narodow meczenstwo Polski jest wigc tym samym, co mgczenstwo Chrystusa
dla duchow indywidualnych. Po ukrzyzowaniu Chrystusa nastapi jego zmartwychwstanie
i wniebowstapienie, (...) po politycznej $mierci Polski rowniez nastapi jej zmartwychwsta-
nie, rownoznaczne ze zbiorowym zbawieniem wszystkich narodow w Krolestwie Bozym
na ziemi’24.

Polska, przyrownana do Chrystusa, ma sta¢ si¢ zbawicielem-mesjaszem dla
pozostatych narodow. Warunkiem dostgpienia tego postannictwa jest jednak
nakaz doskonatos$ci wewngtrznej, droga ciggtego duchowego uwznioslania.
Jest to wielka misjg narodu polskiego w czasach, gdy tocza si¢ zmagania
sit tadu z sitami chaosu, zobrazowane w Nie-Boskiej komedii Krasinskiego
(1835). Krwawe rewolucje rodza chaos. Prawdziwi bohaterowie muszg by¢
bohaterami moralnymi — wzorami honoru 1 poswigcenia.

Calg nadziej¢ muszg jednak ludzie szlachetni poktada¢ nie w sobie, lecz
w Bogu. To tradycyjna, konserwatywna wizja teologiczna. Nasze pozytywne
zashugi nie w petni zaleza od nas, lecz sa $wiadectwem taski Bozej. Wielkie
porazki, nieszczescia 1 cierpienia sa réwniez wpisane w Bozy plan. Dobro
dokonuje si¢ dzicki Bozemu wsparciu, ale za zto odpowiadaja juz zte impulsy,
ktorym ludzka wola daje przyzwolenie. Niejednokrotnie zdarzato si¢ ludziom
przekona¢, ze ,Jludzkie dzialanie historyczne miescito si¢ w boskim planie,
ale jako pierwiastek nieboski, jako negacja. (...) cztowiek sam z siebie moze

22 Tamze, s. 31.
23 Tamze, s. 32.
24 Tamze.
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dziata¢ w obrebie $wiata historycznego, ale tylko w kierunku nieboskim”™23,
Tymczasem pozytywne wartosci, tj. postep, tworczos¢, sa udzielane cztowie-
kowi od Boga.

W opinii potomnych, czwartym wielkim poeta romantycznym miat okazac¢
si¢ Cyprian Norwid. Chociaz osobiscie gleboko religijny, stat si¢ krytykiem
mesjanizmu. Przejecie si¢ postacig i nauka Chrystusa nie musi wigc automa-
tycznie prowadzi¢ do postaw mesjanistycznych. Mozna nawet podejrzewac,
ze to potrzeba tradycyjnej, prawowiernej religijnosci, a zatem zawierzenia
instytucji Kosciota, kierowata Norwidem, kiedy z nieufnoscig podchodzit do
mesjanistycznych porywow. Pamigtajmy, ze ruch Towianskiego wykazywat
silne podobienstwo do nurtéw heretyckich, ktore powotujac si¢ na nowe obja-
wienie, zmierzaty do przebudowy zastanej, a odrzucanej przez siebie rzeczy-
wisto$ci w duchu utopii.

Andrzej Walicki przypomina jeszcze inny powdd dystansu Norwida wobec
idei mesjanistycznych:

op6r przeciwko mesjanistycznym koncepcjom terrestrializacji Krolestwa Bozego wyplywat
u Norwida nie tylko z troski o czysto$¢ nauki koscielnej. Wydaje sie, ze nawet gdyby nie
byt wierzacym katolikiem, i tak uznatby wyzszo$¢ idei transcendentnego, ,,zaswiatowego”
Krolestwa Bozego nad wszelkiego rodzaju marzeniami o zbiorowym zbawieniu w $wie-
cie. Umiejscawianie na ziemi Krolestwa Bozego bylo w jego oczach wyabsolutnieniem
takiego lub innego celu ziemskiego, a wigc czego$, co z samej istoty rzeczy nalezy do
sfery historycznej wzglednosci (...)%0.

W realnej sytuacji historycznej celem narodu polskiego powinno by¢, zda-
niem Norwida, nie tyle tworzenie utopii, co nadrobienie dziejowych zalegtosci
w zakresie cywilizacji i kultury. Nadzieje religijng, eschatologiczna, trzeba
umiesci¢ w swiecie przysztym, ale tu, na ziemi, nalezy podja¢ zwykla, codzien-
ng prac¢ nad warunkami zycia narodu w kraju i na emigracji. Byly to hasta
bliskie rodzacym si¢ wlasnie w tamtych czasach ideom ,,pracy organicznej”:

Norwidowskie pojecie narodu (...) stawialo go (...) na biegunie przeciwnym mesjanizmowi.
W opéznieniu narodu polskiego (narodu jako spoteczenstwa) wobec etapdw, na ktorych
znajdowaly si¢ juz inne narody europejskie, widzial niebezpieczne zagrozenie narodowego
bytu (...)2".

25 M. Janion, Romantyzm. Studia o ideach i stylu, Warszawa 1969, s. 85.

26 A. Walicki, Uniwersalizm i narodowos¢ w polskiej mysli filozoficznej i koncepcjach
mesjanistycznych epoki romantyzmu (po roku 1831), w: Uniwersalizm i swoistos¢ kultury pol-
skiej, pod red. J. Ktoczowskiego, T. 2, Lublin 1990, s. 58.

27 E. Feliksiak, Norwidowski swiat mysli, w: Polska mysl filozoficzna i spoleczna, T. 1:
1831-1863, pod red. A. Walickiego, Warszawa 1973, s. 571.
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Norwid pragnat, zeby poprawie warunkow materialnych zycia Polakow towarzy-
szyt rozwoj duchowy — moralny, ale takze estetyczny. Uwazat, ze aby moc shuzy¢
swemu narodowi, nie musi zostawaé dziataczem politycznym, ale wystarczy,
gdy bedzie z poswigceniem spetniat swa funkcje artysty, szerzac wsrod rodakow
umitowanie estetycznych wartosci zycia. Wysokie osiggnigcia i dzieta artystow,
ale takze zwykla estetyka zycia codziennego, sktadaja si¢ na narodowe dzie-
dzictwo i w ten sposob przyczyniaja si¢ do zachowania przez nardd zbiorowej
tozsamosci, co jest ostoja jego przetrwania. Swiadectwem gorgcego przywiazania
Norwida do wartosci estetycznych i etycznych jest m.in. wydany w 1851 roku
poemat Promethidion. Utwor sktada si¢ z dwoch ,,dialogéw”: Bogumit i Wiestaw.
W pierwszym z nich jest mowa ,,0 sztuce”, w drugim ,,0 prawdzie”.

Warto doda¢, ze z ruchem mesjanistycznym konfrontowali si¢ nie tylko
wymienieni czterej wielcy poeci ,,wieszczowie”, ale takze pomniejsi tworcy
tamtej epoki, dzi§ juz nieraz zapomniani przez czytelnikow. Ich przedstawi-
cielem moze by¢ poeta Seweryn Goszczynski, uczestnik kota Towianskiego,
a wezesniej aktywny zohierz powstania listopadowego, jeden z waskiego grona
spiskowcow-bohaterow, ktorzy w noc 29 listopada 1830 r. zaatakowali Bel-
weder. W jego osobie jednoczy si¢ tworczos$¢ poetycka, przekonania mesjani-
styczne 1 droga czynu zbrojnego — trzy czynniki tak bardzo charakterystyczne
dla epoki polskiego romantyzmu.

4. Mesjanizm filozofow

Mesjanistycznym ideom poetow od poczatku towarzyszyly mesjanistyczne
teorie filozofow. Ich tworczos¢ jest bardzo obszerna i byta szczegdtowo oma-
wiana przez badaczy, np. Andrzeja Walickiego, Adama Sikore i wielu innych.
W dalszym ciagu omowimy tylko kilka podstawowych koncepcji.

Tworzacy na emigracji po francusku Jézef Hoene-Wronski faczyt pojecie
mesjanizmu z wymyslong przez siebie ,.filozofia absolutng”. Dla Wronskiego
mesjanizm oznaczat ,kierowanie ludzkosci ku jej przeznaczeniom prawdzi-
wym poprzez objawianie prawd absolutnych, ktore to objawienie Wronski swa
filozofig obiecywat (...)”28. Filozof tak mowil o mesjanizmie:

przedmiotem tej doktryny jest ugruntowanie ostateczne prawdy na ziemi, urzeczywistnie-
nie w ten sposob filozofii absolutnej, spetnienie religii, zreformowanie nauk, wyjasnie-
nie dziejow, odkrycie celu najwyzszego panstw, ustalenie kresow absolutnych czlowieka
i odstonienie powotania narodow?.

28 A. Sepkowski, Utopie..., dz. cyt., s. 197.
29 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, T. 2, Warszawa 1988, s. 230.
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Wronski sadzit, ze na drodze objawienia filozoficznego odkryt prawa rza-
dzace rozwojem rzeczywistosci i ze dzigki temu zrozumial, jakie sa czekajace
swiat ,,przeznaczenia”. Chociaz wiec jego filozofia nie byta zwigzana w szcze-
g6lny sposob z religia, to wystepowal poniekad w charakterze filozoficznego
proroka, ktory dostapit wyzszej wiedzy i przez to nabrat prawa do wyrokowania
o przysztych losach $wiata i wynikajacych stad ludzkich obowigzkach. Ponie-
waz Wronski wypowiadat si¢ z charyzma, zdobyt sobie zwolennikow, gotowych
broni¢ stworzonego przez niego $wiatopogladu i widzacych w tej konstrukcji
uniwersalny system, pozwalajacy rozstrzygnaé wszelkie watpliwosci.

Warto pamigtaé, ze w epoce, w ktorej dziatat Wronski, byto wigcej takich
ekscentrycznych osobowosci, wprawdzie uchodzacych za dziwakow, a nieraz
graniczacych z szalenstwem, niemniej potrafigcych zyska¢ zwolennikow dla
gloszonej przez siebie sprawy. Wystarczy przypomnie¢ np. postacie H. Saint-
-Simona, Ch. Fouriera czy A. Comte’a. Wszyscy oni byli filozoficznymi pro-
rokami, tworzacymi wilasny, nieomylny, ,,absolutny” system, ktéry miat roz-
wigza¢ wszelkie problemy $wiata, stajac si¢ jak gdyby nowa formga religii lub
dopehieniem wiary chrzescijanskiej. Takze filozofia G. Hegla czy F. Schellinga
wykazuje podobne cechy. Nie jest przypadkiem, ze wielu polskich filozofow-
-mesjanistow kontynuowato badz modyfikowato schematy przejete od Hegla,
czesto wpisujac w nie dodatkowo teozofig, charakterystyczng tym razem dla
Schellinga.

Mozna postawi¢ tezg, ze polska filozofia mesjanistyczna tgczyta z jed-
nej strony przestanie spofeczne, typowe dla wymienionych wyzej filozofow-
-prorokéw francuskich, z teozofig filozofow-prorokéw niemieckich. Swoje
specyficzne podejscie do rzeczywistosci mesjanisci polscy thumaczyli swym
stowianskim rodowodem. Uwazali, ze zar6wno mysl romanska, jak i germanska
wykazujg jednostronnos$¢, ktéra przezwycigzyé moze dopiero podejscie ,,syn-
tetyczne”, stowianskie. Mesjanizm polski miat by¢ taka syntetyczng filozofig
— z jednej strony przepowiadal nadejscie czasow sprawiedliwosci spotecznej
w duchu francuskich utopii socjalistycznych, z drugiej zas rozwijat spekulacje
chrzescijanskie o teozoficznym podtozu — jak filozofowie-ideali$ci niemieccy.

Hoene-Wronski jest tworca samego stowa ,,mesjanizm”, cho¢ rozumiat
je na swoj wilasny, specyficzny sposob. Miata to by¢ filozofia uniwersalna,
,absolutna”, ponadnarodowa. Wronski dziatat we Francji i z nig wigzal swoje
nadzieje, za$ kwestie polska traktowal do$¢ ubocznie. Pojecie mesjanizmu
przejat jednak i spopularyzowat Mickiewicz, co byto faktem wielkiej wagi dla
polskiej kultury narodowej. Ekscentryczna i niezrozumiata filozofia Wronskiego
ulegla z czasem zapomnieniu, ale wizja zawarta przez Mickiewicza w Ksie-
gach narodu wpisala si¢ z ogromng silg i trwatoscig w tres¢ duszy polskie;.
W praktyce to wilasnie tworczo$¢ Mickiewicza stala si¢ rdzeniem polskiego
mesjanizmu. Nie sposob traktowa¢ mesjanistycznej poezji Mickiewicza jako
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wtornej wobec mesjanistycznej filozofii Wronskiego. Gdy Mickiewicz rozwi-
ja w Prelekcjach paryskich idee mesjanizmu, staje si¢ po czesci filozofem,
ale jego teoria miala wczesniej gotowe zaplecze w postaci wizji poetyckich
— obecnych tak u samego Mickiewicza, jak i odnajdywanych przez niego
w literaturze narodow stowianskich.

Mimo wigc tej samej, ogdlnej idei ,,mesjanizmu”, mesjanizm Mickiewicza
1 mesjanizm Hoene-Wronskiego miaty ze sobg niewiele wspdlnego. Zupeie
inaczej postugiwat sie ogo6lna idea Mickiewicz, a w inny sposob Wronski.
Idea Wronskiego mogtaby nie wywrze¢ swojego efektu, gdyby nie trafita
u Mickiewicza na podatny grunt w postaci skfonnosci mesjanistycznych, zako-
rzenionych w uczuciowosci 1 wyobrazni. To te sktonnosci zrodzily poetycka
wizje narodu polskiego jako mesjasza-zbawiciela. Tymczasem Hoene-Wronski:

do 1831 r. nadawal swojemu mesjanizmowi form¢ kosmopolityczng, bedac w tym czto-
wiekiem raczej o$wieceniowym. Realizatorami jego rewelacji mieli by¢ ,,ludzie wyzsi”,
niezaleznie od narodowosci, za$ po roku pierwszym emigracji zdawat si¢ i$¢ z duchem
czasu, na romantyczny juz sposob okreslajac postannictwo dziejowe Stowian, dotad ida-
cych pokornie za innymi narodami, bez ,,przeznaczen szczegdtowych”, a oczekujacych
na wielka przyszto§c¢30.

Wronski identyfikuje mesjanizm z filozofig, a nie z czynem lub praca
wewnetrzng (zyciem duchowym). Jest sktonny niejako sadzic, ze to filozofia
»Zbawi” $wiat. Tak wigc symbolicznym mesjaszem-zbawicielem jest tutaj sama
teoria filozoficzna, ,.filozofia absolutna” — a filozof jest jej prorokiem. Na taka
teori¢ czeka ludzko$¢, sama nie wiedzac o tym, zZe jej potrzebuje, ale poznanie,
zrozumienie tej wyzszej filozofii ma da¢ spoteczenstwu wymarzone szczescie.

System Wronskiego, podobnie jak system Hegla, jest dos¢ abstrakcyjny,
mimo ze jego zwolennicy, tak jak zwolennicy Hegla, potrafili kazdy szczegot
rzeczywistosci widzie¢ w obranym raz przez siebie schemacie. Naczelne poje-
cia systemu sg bardzo ogdlne, np. byt, absolut, wiedza. Wronski byt i wiedzg
wywodzi z absolutu, czyli czego$, co istnieje w najwyzszym stopniu, ale,
podobnie jak u Hegla, trudno powiedzie¢, czy jest osobowe, czy bezosobowe.

Mpysliciele niemieckiego idealizmu, francuscy socjalisci utopijni i polscy
mesjanisci podejmowali nieraz podobng gr¢ z tradycja chrzescijanska. Przed-
stawiali swoje systemy jako rezultat glgbszego zrozumienia religii chrzescijan-
skiej. Mialo to przebieg podobny do powstawania nauk gnostycznych. Wraz
z pojawieniem si¢ ich nowej nauki (zbawczej wiedzy) religia miata wkraczaé
na nowy etap, bedacy dopetnieniem starego objawienia. Kryt si¢ tu heterodok-
syjny potencjal wszystkich tych systemow. W praktyce kazdy z tych filozofow
tylko w glebi swej duszy wiedzial, na ile powaznie traktuje chrzescijanstwo

30 A. Sepkowski, Utopie..., s. 199.
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jako religie. Wielu heretykow chrzescijanskich glosito, ze dopetia dotych-
czasowg wiare o nowe objawienie, bedace juz nie tyle ,,wiara”, co ,,wiedza”.
Taki schemat nazywamy gnoza i wiele systemow filozofii romantycznej daje
si¢ interpretowa¢ w tych kategoriach, a nawet jawnie zacheca do tego.

Znamienne jest rozpowszechnione w romantyzmie pojecie ,,absolutu”, ktore
miato oznaczaé boskos$¢, ale uwolniong od wyobrazenia Boga osobowego.
Jedni mysliciele godzili to z chrze$cijanstwem, inni otwarcie propagowali
rodzaj nowej, filozoficznej religii, co znow jest znane z historii gnostycyzmu.
Mozna powiedzie¢, ze w systemie Wronskiego mesjaszem bezosobowym jest
sama filozofia. Nauka ta jest jakby z gory przeznaczona, aby objawié si¢
swiatu, a wiec jak gdyby preegzystuje ,,sama w sobie”, tak jak rzeczywistos$¢
boska w ujeciu religii, a nastgpnie stopniowo rozwija si¢ w Swiecie, realizujac
odwieczne przeznaczenia, od ktorych zalezy szczescie ludzkosci. Pomijajac
twierdzenia bardziej szczegdtowe, w ogolnym zarysie ,,filozofia absolutna”
Hoene-Wronskiego 1 ,,idea absolutna” Hegla maja dos¢ podobny status.

Wiasnie z tego powodu polskie filozofie mesjanistyczne daja si¢ tatwo
przedstawic¢ jako systemy réwnolegle wobec wzorca Heglowskiego. Inne znow
otwarcie wystepuja jako systemy poheglowskie. W pozytywnym sensie oznacza
to, ze tworczo rozwijaja pomysty Hegla, w ktorych niemiecki (,,germanski’)
filozof si¢ zawiklal, nie bedac Stowianinem. W negatywnym sensie pocia-
ga to zarzut, ze sg to filozofie wtérne, zbudowane na podtozu przygotowa-
nym przez Hegla, i Ze bez niego stracityby w duzym stopniu racj¢ bytu.
Taka dwuznaczno$¢ mozna wskaza¢ w przypadku Augusta Cieszkowskiego,
ktory postanowit rozbudowacé filozofie¢ Hegla o nieobecny tam, jego zdaniem,
element ,,czynu”.

By¢ moze jednak taka optyka jest nazbyt zdominowana przez posta¢ Hegla.
Wiele wskazuje, ze centralna pozycja, jaka w filozofii romantycznej przypi-
suje si¢ Heglowi, jest pochodng pdzniejszego pojawienia si¢ Karola Marksa.
Dopodki marksisci mieli wptyw na interpretacje historii filozofii, wyolbrzy-
miali posta¢ Hegla, aby wyolbrzymi¢ posta¢ Marksa. Hegel mial stworzy¢
najwigkszy system ,,idealistyczny”, a Marks postawi¢ go ,,z glowy na nogi”,
tzn. zerwa¢ z metafizyka i rozpocza¢ filozofi¢ materialistyczng, w swoim
mniemaniu naukowa. Jednak inaczej bedzie wyglada¢ historia filozofii, gdy
nie bedziemy jej postrzega¢ jako zwycigskiego pochodu ku materializmowi.
Tak jak Hegel moze istnie¢ bez Marksa (czyli bez cigglego przypominania,
ze wkrotce po nim przyszli Feuerbach i Marks), tak i Cieszkowski moze by¢
rozpatrywany bez Hegla. Ewolucja pogladow Cieszkowskiego ujawnia bowiem,
ze coraz mniej znaczyt dla niego jako punkt odniesienia Hegel, a coraz wigcej
tradycja chrzescijanska. Mozna wigc broni¢ tezy, ze Cieszkowski bez Hegla
takze by istnial — bo jego podlozem w ostatecznym rachunku okazato si¢
pradawne chrze$cijanstwo, a nie tylko idealistyczna filozofia niemiecka.
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Podczas gdy system Hegla coraz bardziej odrywat sie od religijnego podtoza,
ulegajac catkowitej sekularyzacji i laicyzacji u tzw. lewicy heglowskiej, systemy
takie jak poznego Schellinga lub naszego Cieszkowskiego usitowaly zawrocicé
w pewnej mierze do religii czy choéby teozofii. Na staros¢ August Cieszkow-
ski pracowal bowiem nad swoja wyktadnig chrzescijanstwa, zawarta w kil-
kusetstronicowym komentarzu do modlitwy Ojcze nasz. Glosit woéwczas, ze:

zbawcza misja Chrystusa nie jest zamknigta, Zze zostanie ona urzeczywistniona dopiero
wtedy, gdy spetnig si¢ proby Modlitwy Panskiej i zycie ziemskie, wzgardzone przez ofi-
cjalny Kosciol, dostapi przebostwienia i wniebowstapienia3!.

Szczgscie, ktore nadejdzie, bedzie udzialem calej ludzkosci, ale w celu jego
osiagnigcia nalezy potaczy¢ sity catego spoleczenstwa, a nie tylko pojedynczych
jednostek. Widoczne jest pokrewienstwo filozofii spotecznej Cieszkowskiego
z utopijnymi wizjami socjalistow francuskich w rodzaju H. Saint-Simona.
Socjalizm utopijny nie ukrywal jednak, Zze pragnie zastapi¢ dawng religig.
Cieszkowski taczyt swoja teorig z religijnoscia chrze$cijanska i przypuszczat,
ze rozwijajac swe idee, stuzy takze swojej wierze.

Zreszty takze Mickiewicz oraz wielu innych polskich myslicieli mesjani-
stycznych wigzalo idee socjalistyczne z naukg ewangeliczng. Sprawiedliwos¢
spoteczna gloszona przez socjalizm byta dla nich realizacja ewangelicznego
przykazania mitosci blizniego. Wielu chrze$cijan tamtych czaséw zywito co do
tego niezbite przekonanie. Niezmiernie bliski ideom Mickiewicza byl choc¢by
francuski ksigdz F. de Lamennais. Napisal m.in. poemat proza Stowa wierzqgce-
go (1834), ktéry do ztudzenia przypomina Ksiegi narodu Mickiewicza (1832),
z uwagi na swoj jezyk biblijnej przypowiesci czy proroctwa. Jest znamienne,
ze duchowny ten, podobnie jak Mickiewicz w epoce towianizmu, rozczaro-
wany do oficjalnego Kosciola, glosit radykalne hasta i popadt w konflikt
z papiestwem. Mozna wiec twierdzi¢, ze podobnie jak towianizm, Lamennais
wszedl na drogi heterodoksalne.

August Cieszkowski usitowat nie zrywaé wigzow z Kosciolem chrzeSci-
janskim, cho¢ nie wahatl si¢ tworczo rozwijac¢ jego tradycji, odwotujac si¢
do schematéw, ktore niejednokrotnie prowadzily do herezji. Filozof przyjat
tradycyjng wizje dziejow ludzkos$ci jako historii zbawienia, ale podzielil je
tak, jak zwolennicy $redniowiecznego mnicha Joachima z Fiore, na trzy epoki:
epoke Ojca (starozytnosc), epoke Syna (czasy chrzescijanstwa historycznego)
i przyszta epoke Ducha Swigtego, gdy zapanuje Krolestwo Boze na ziemi.
W roli mesjasza osobowego Cieszkowski pozostawitl Chrystusa jako autora
»~modlitwy proroczej” Ojcze nasz. Cieszkowski uznat, ze z Modlitwy Panskiej

31 Cyt. za: A. Walicki, Mesjanizm..., s. 34.
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filozof moze wyczyta¢ wizj¢ przysztosci. Poszczegolne prosby, jakie Chrystus
nauczyl nas kierowa¢ do Ojca, dotycza bowiem spetienia woli Bozej na ziemi,
zapewnienia kazdemu godnych warunkow zycia, przebaczenia win dawnego
egoizmu spotecznego, a w rezultacie zwiastujg powszechne wybawienie od
cierpien32,

Andrzej Walicki przypomina, ze w mesjanizmie Cieszkowskiego ,,nie byto
miejsca na mesjaniczng misj¢ jednego narodu (...). Zbiorowym podmiotem
postepu czynit Cieszkowski cata ludzkos$¢ i rozdzielal zadania historyczne
miedzy rézne narody, ale zadnego nie czynit narodem wybranym (...)”33.

Mesjanizm Cieszkowskiego jest wigc droga ogoélnoludzka. Budowanie
Kroélestwa Bozego wymaga przebudowy spoteczenstwa w imi¢ ewangelicznej
sprawiedliwos$ci spotecznej. Misja ta jest powierzona wszystkim ludziom —
majg oni wspolnie dokonczy¢ zadanie, ktére pozostawit im na ziemi Chrystus
w formie modlitwy do Boga Ojca. Jest to droga ewolucji, a nie rewolucji
— cho¢ nadejdzie nowa epoka, to dawna wiara chrzescijanska nie ulega unie-
waznieniu. Chrystus jest w rownym stopniu zbawicielem z ,,epoki drugiej”,
jak 1 przewodnikiem, mistrzem i nauczycielem ,,epoki trzeciej”, gdy w historii
zacznie dziata¢ Duch Swiety.

Przy budowie nowej epoki potrzeba bedzie nie tylko wznioslego natchnie-
nia, ale takze wiele zwyklej, ludzkiej, solidnej pracy. W Poznanskiem, gdzie
Cieszkowski osiadt i dzialal, wcigz trwa wdziecznos¢ dla wielkiego filozofa
nie tylko za jego heglizm czy pomysty teologiczne, ale takze za rozwijanie
idei pracy organicznej — budowania materialnego dobrobytu zwyktych ludzi,
bo tylko tak mozliwe jest zapewnienie wszystkim ich ,,chleba powszedniego”.
Jego mesjanizm byl wigc o tyle znamienny, ze byt ,,mesjanizmem postepu”,
w szczegblnosci postgpu nauki i techniki34, nie tylko dzigki wynalazkom
odkrywcow, ale i robotniczej pracy. Mozna tez wspomnieé, ze Cieszkowski
niechg¢tnie przyjmowat kult wielkich, natchnionych przywodcow, jak czynili to
poeci romantyczni. Batl si¢ tu naduzy¢ i egzaltacji, co, jak wiemy z dziejow
towianizmu, bylo w peli uzasadnione.

Podobna ewolucj¢ od romantycznych marzen do pozytywistycznej pracy
przebyl inny poznaniak, Karol Libelt. Takze on, jak Cieszkowski i Norwid,
laczyt ideaty obu epok, romantyzmu i pozytywizmu, w ktorych przyszto mu
zy¢. W praktyce wygladalo to tak, Zze rowniez on, jak i tamci, szukat roman-
tycznych uzasadnien dla pozytywistycznych postulatow. Aby by¢ pozytecznym
dla swego kraju, trzeba wlaczy¢ si¢ w spokojna, rzetelng prace u podstaw,
tworzenie krajowego dobrobytu oraz kultury umystowej. A przeciez takze on

32 A. Walicki, Mesjanizm..., s. 34.
33 Tamze, s. 34-35.
34 Tamze, s. 115.
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byt kiedy$ powstancem listopadowym, a filozofi¢ zaczynat jako heglista — ba,
bezposredni uczen samego Hegla, ktorego znal osobiscie, a nie tylko z ksigzek.

Heglowskie triady sa wszechobecne w dzielach Libelta, ale ich tre$¢ jest
w duzej mierze oryginalna — mniej abstrakcyjna, a bardziej zyciowa. Snut m.in.
takie dywagacje dotyczace pojecia ojczyzny: na ,,Zywot ojczyzny” sklada sig
»Panstwo” + ,Kosciol”, co razem daje ,,Postannictwo”. Zestawiat tez rézne
wymiary (,,rozcztonia”) tak rozumianej ojczyzny: 1) materialne: Ziemia + Lud
— Prawa, 2) duchowe: Narodowos¢ + Jezyk — Pismiennictwo, 3) zywotne:
Byt Polityczny + Religia — Dzieje3s.

Jako byly powstaniec, Libelt docenial ofiarng warto$¢ czynu zbrojnego,
ale widzial, ze czasy si¢ zmieniajg i ze w nowych warunkach potrzeba przede
wszystkim sumiennej pracy. Misja filozofa jest zatem odkrywanie, jak ma
wyglada¢ pelienie Bozej woli w danych czasach. Czasem potrzebny jest
czyn zbrojny, czasem — budowa spokojnego tadu, czasem — spekulacje meta-
fizyczne. Na wszystko jest miejsce, wszystko jest potrzebne, lecz wszystko
nieraz potrzebuje antytezy lub syntezy. Libelt twierdzit, Ze:

kazdy nardd realizuje si¢ w dziejach przez pewna misj¢ dang od Boga. Jej rodzaj zalezy
od charakteru narodowego, ale cel jest ogdlnoludzki, za$ misja ta nie jest co innego, jak
dazenie do postepu, wolnosci3®.

Niezwykle oryginalnym — by¢ moze najwybitniejszym polskim filozofem
mesjanistycznym — byl Bronistaw Trentowski. Odznaczal si¢ wyjatkowa
samodzielno$cig mys$lenia, ktéra jednak tatwo znajdowata ujscie w wymy-
slanym przez niego, dziwacznym jezyku. Pod ostong zaskakujacego jezyka
kryje si¢ czesto jasno$¢ i1 oryginalno$¢ tresci. Duzo straci filozoficznie ten,
kto zatrzyma si¢ tylko na wierzchniej warstwie tego jezyka i bedzie si¢ $miat,
ze Trentowski zamiast ,,pedagogika” pisze ,,chowanna”, zamiast ,,logika” —
,»myslini”, a zamiast ,teologia” — ,bozyca”, zamiast ,,wyobraznia” — ,,um”
itd. U Trentowskiego nie sg to bynajmniej przejawy jakiej$S prowincjonalnej
zasciankowosci, jak kto§ mogltby sadzi¢. Trentowski zyt dtugo w Srodowisku
niemieckim i perfekcyjnie postugiwat si¢ tym i innymi jezykami europejskimi.
Byla to raczej swiadoma kreacja jezykowa, majaca dowartosciowac Polakow,
ze nie musza niewolniczo nasladowa¢ Wschodu i Zachodu, a zarazem skto-
ni¢ do samodzielnego mys$lenia: co znaczy dane stowo, od jakiego rdzenia
zostalo utworzone? Trentowski mial szerokie perspektywy swiatopogladowe,
ktore zawdzieczal obszernym lekturom, ale takze ozywionemu dziataniu w §ro-
dowisku europejskiej masonerii. Nie bgdzie chyba przesada stwierdzi¢, ze

35 K. Libelt, O milosci ojczyzny, Poznan 2006, s. 129.
36 Cyt. za: A. Sepkowski, Utopie..., dz. cyt., s. 156.
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Trentowski w duzym stopniu probowat zaszczepi¢ polskiej filozofii narodowe;j
idee zakonu wolnomularzy.

W pierwszej kolejnosci chodzito o racjonalizm. Trentowski byt przerazony
wplywem poetyckich uczu¢ na polskie dusze. Uwazat, ze Polakom potrzeba
przede wszystkim zdrowego rozsadku — wzorem dla Polakoéw powinni by¢
nie poeci, ale uczeni-filozofowie. Trentowski sgdzit, Ze nardd polski moze
si¢ wiele nauczy¢ od masonow, wsrod ktorych byli szlachetni reformatorzy
i polscy patrioci. Cenit tez masonska wizje religijnosci, ktora uczy braterstwa
i samodzielnosci, a nie zabobonnego strachu. Trzeba jednak podkresli¢, ze
religijnos¢ masonska nie byta w przypadku Trentowskiego symboliczng maska
dla zupelnego wolnomyslicielstwa czy nawet ateizmu, ale raczej zacheta do
teozofii, czyli swoiscie rozumianej filozofii religii, niebojacej si¢ $miatych
poszukiwan. Trentowski mocno trwal przy chrzescijanskiej wierze w Boga
osobowego 1 w nie§miertelno$¢ duszy. Z tego powodu zapewne sadzit, ze
masonskie przestanie jego filozofii nie jest sprzeczne z tradycyjng wiarg chrze-
$cijanskg narodu polskiego i ze w projektowanej przez niego polskiej filozofii
narodowej znajdzie si¢ miejsce dla wszelkich szlachetnych dazen ludzkiego
ducha. Trentowski dowodzit, ze:

plan zbawienia ludzkosci pochodzi od Stworcy, ale realizuje si¢ on w samym wngtrzu
$wiata ludzi, a dzieje ludzkie sg samoistne i niemal autonomiczne od Absolutu. W wyniku
rozwoju historycznego cztowiek stale zbliza si¢ ku Bogu i rozwijajac niektore atrybuty
moze sta¢ si¢ doskonaty jak sam Chrystus, wzor Boga-cztowieka, dany ludziom celowo?7.

Krytycznie ocenial on wptyw duchowienstwa katolickiego na polskie umy-
sty, podobnie jak wptyw romantycznej poezji na polskie dusze. Uwazat Mickie-
wicza za wielkiego szkodnika, podobnie jak ksi¢zy. Byt przekonany, Zze maca
oni Polakom w glowach. Z takiego zatozenia wynikat stosunek Trentowskiego
do mesjanizmu religijnego i mesjanizmu poetéw. W wydaniu Mickiewicza czy
Towianskiego idea ta byta dla Trentowskiego nie do przyjecia i odnoszac si¢
do niej, nie przebieralt w stowach. Uwazal mesjanistyczne ciggoty za rodzaj
goraczki czy obtgkania:

»wszystkie te chorob rodzaje polegaja na skotowaceniu dzielnosci moézgu w glowie, na
rozbujatosci sity nerwowej pierscienia stonecznego i na rozhukaniu fantastycznego umu
[tzn. wyobrazni]”. Mesjanizm to szalenstwo: kto chce zosta¢ prorokiem, nie potrzebuje
szuka¢ Mickiewicza lub Towianskiego — ,,niech dozwoli ukasi¢ si¢ od psa wsciektego,
a nierownie predzej dopnie celu8.

37 Cyt. za: A. Sepkowski, Utopie..., dz. cyt., s. 209.
38 Cyt. za: A. Walicki, Filozofia polskiego romantyzmu, T. 2, Krakoéw 2009, s. 291-292.
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Podstawowym dazeniem filozofii Trentowskiego jest bodaj propagowanie
indywidualizmu. Trentowski dostrzegat, ze Polacy maja do tego sktonnos¢,
1 uwazal to za fakt pozytywny. Trentowski za cel ludzkiego zycia uwazat roz-
wijanie osobowosci. Petni¢ ludzkiej osobowosci nazywat wymys$lonym przez
siebie stowem ,,jazn”. Dzi$ jest ono uzywane powszechnie, bez $§wiadomosci,
kto jest jego tworca, ani jakie wigzaly si¢ z nim znaczenia. Poczucie indywi-
dualnosci jest w polskich duszach tak silne, ze zdaniem Trentowskiego, nie
trzeba nikogo przekonywac, ze osobowos¢ jest nie§miertelna, albo ze Bog jest
osobowy. To poczucie indywidualnos$ci zastuguje na nazwe oddzielnej wladzy,
ktora przekracza zardwno ,,ciato” i,,dusz¢”, bo jestesmy i jednym z tych dwoch
elementow, i drugim, i jeszcze czym$§ wigcej — ich wzajemnym zlozeniem,
niepowtarzalng indywidualno$cia, ktorg widzi Bog. Dla tej §wiadomosci ,,bycia
soba” Trentowski ukut oddzielng nazwe — ,,myst”. Wiemy, ze jestesmy soba,
bo ,,myst” nam to moéwi — §wiadomos$¢ szersza niz same tylko ,,zmysty” albo
,umysl”’, bo bardziej od nich podstawowa. Nie ma w tym nic magicznego —
poza samg nazwa, jak zwykle u Trentowskiego, lekko prowokacyjna. A takze
troistym schematem heglowskim, ktory, cho¢ zmodyfikowany, jest wciaz, jako
maniera, obecny u Trentowskiego w meczacy sposob.

»Mysl” mowi nam, ze jesteSmy osobg i ze osoba jest takze Bog. Warto
doda¢, ze o osobowos$¢ Boga walczyt tez Karol Libelt, cho¢ jak wszyscy
heglisci, miat rowniez sktonno$¢ do panteizmu, czyli podkreslal obecnosé
Boga w naturze. Tradycja heglowska z upodobaniem postugiwala si¢ podnio-
stym, lecz niejasnym stowem ,,duch”. Heglowskie kategorie ,,duch obiektyw-
ny”, ,,duch absolutny” oznaczaty w praktyce pewne abstrakcyjne instytucje
spoteczne i1 przestawaly mie¢ bezposredni zwigzek z ludzka osobowoscia.
Nasuwalo to entuzjastom Hegla mys$l, ze Bog, pojmowany jako heglowski
»duch”, jest tylko przenos$nia, czy tez zwykla przykrywka dla filozofii laickie;j,
a przynajmniej panteistycznej. Libelt, jako uczen Hegla, dobrze rozumiat t¢
dwuznacznos$é, ale zalezato mu na oddzielaniu sensu stow. Po polsku stowo
»duch” oznacza niemal automatycznie ,,ducha subiektywnego”, czyli czyjas$
osobowos$¢. Nawet popularnie rozumiane ,,duchy” zmartych, ktére strasza na
cmentarzu — jak to rozpowszechniat Adam Mickiewicz (a co doprowadzato
do wéciektosci Trentowskiego) — maja by¢ jakims$ odbiciem konkretnej osoby,
ktoéra zyta i zmarla, ale byta niegdys ,,catoscig psychofizyczng”. Dlatego Libelt
dopominat si¢, zeby stowo ,,duch” miato zawsze zwigzek z konkretng ludzka
jednostkowa osobowoscia, a nie byto wybiegiem dla abstrakcji. ,,Duchem” jest
osobowos¢ kazdego cztowieka — i duchem” jest tez Bog, to znaczy jest bytem
osobowym, wedlug chrzescijanskiej wiary. Podobnie Trentowski walczyl, by
uzna¢, ze Bog jest pewng ,,jaznig” — tak jak jest nig kazdy z nas.

Bog-abstrakcja nie bylby zadnym Bogiem, tylko co najwyzej pozornym
,bostwem”. Zas co do nieSmiertelnosci jednostkowej, to tylko ten, kto nie
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potrafi by¢ soba, moze dopusci¢ mys$l o rozwianiu si¢ swojej osobowosci
w pustce. Nie byt to jednak jaki§ mdly spirytualizm, tylko wezwanie do
smiatego budowania wtasnej tozsamosci w przestrzeni zyciowych doswiad-
czen. Przestanie Trentowskiego przypominato watki znane pdzniej z filozofii
Nietzschego. Takze 1 Nietzsche namawial, by zy¢ tak intensywnie, aby mie¢
poczucie niezniszczalnosci zycia. By¢ moze tez trafne byloby przyréwnanie
$wiatopogladu Trentowskiego do wizji zycia prezentowanej przez Stefana
Zeromskiego. To skojarzenie moze sic wyda¢ nieoczekiwane, bo zwykle tego
pisarza nie rozpatruje si¢ w tym kontekscie. Jednak gdy czyta si¢ Zeromskiego
1 szuka dla niego jakich$ patrondow filozoficznych, nasung¢ si¢ moze mysl
o Bronistawie Trentowskim.

4. Podsumowanie

W powyzszym zestawieniu na poczatku podaliSmy ogdlng charakterystyke
mesjanizmu, zwracajac uwage na pewne powtarzalne czesci sktadowe $wiato-
pogladow okres$lanych takim mianem. Nastepnie dokonaliSmy prezentacji kilku
postaci polskich mesjanistow-poetow i mesjanistow-filozoféw. OgraniczyliSmy
si¢, po pierwsze, do tworcoOw polskich, po drugie, do epoki romantycznej, po
trzecie, do najbardziej znanych lub wptywowych postaci tamtej epoki. Zna-
mienne byto, ze niektdre z tych postaci reprezentowaly poglady, ktore mozna
by skadinad okresli¢ jako anty-mesjanistyczne. Skad ten efekt? Zauwazmy, ze
dziato si¢ tak tylko w odniesieniu do wybranych sktadnikoéw $wiatopogladu
mesjanistycznego szeroko rozumianego. Inne sktadniki bowiem pozwalaty
zaliczy¢ te same osoby do kregu postaci bliskich mesjanizmowi.

Nawet jesli np. Cyprian Norwid krytycznie przypatrywat si¢ towianizmo-
wi, to z drugiej strony bliskie mu byto zwykte, religijne pojecie mesjanizmu,
w ktorym Zbawicielem cztowieka jest Jezus Chrystus. Poza tym Norwid byt
gorgcym patriota, ktoéry wierzyt w odrodzenie swego narodu dzieki wierno-
$ci wobec religii chrzescijanskiej. Niektore jego poematy, takie jak pozna
Rzecz o wolnosci stowa (1869), prezentuja syntetyczng wizje dziejow, gdzie
w historii dokonuje si¢ coraz petiejsze wcielanie ducha wolnosci. Tytutowa
,,Wwolnos¢ stowa” to jednak tylez hasto XIX-wiecznego liberalizmu, co religijny
Mesjasz-Stowo, ktorego pracy nikt nie jest w stanie powstrzymac, to wigc
takze Duch Bozy przejawiajacy si¢ w postepie ludzkiej kultury i cywilizacji.

Drugi przyktad — z dziedziny filozofii. Nawet jesli Bronistaw Trentow-
ski z szyderstwem lub politowaniem wypowiadal si¢ o poetach i kaptanach,
saczacych w polskie glowy zgubne idee mesjanistyczne, to przeciez sam glosit
swg filozofi¢ jak nowe objawienie, ktore miato uszczesliwi¢ 1 wybawic polski
nar6d. Wpisywatl si¢ tym samym w odwieczny schemat oczekiwania na ,,trzecig
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epoke”, ere Ducha Swictego, kiedy to wszelkie negatywne skutki religii, np.
nerwice, fanatyzm, zabobony, zostang unieszkodliwione, a pozytywne prze-
stanie religii pomoze ludziom zy¢ w pelny i szczesliwy sposéb.

Jest to wiec koncepcja ,,zbawienia”, a zbawienie przynosi mesjasz-posred-
nik. Role abstrakcyjnego ,,mesjasza” moze odgrywac filozofia, ale takze poezja.
Zbiorowym mesjaszem moze by¢ grupa ludzi — nie tylko nardd, ale i spo-
leczenstwo czy klasa — jak np. w komunizmie. Leszek Kotakowski pokazat,
ze marksizm przerodzil si¢ z czasem w rodzaj religii, ze swoja ortodoksja,
prorokami, heretykami, krélestwem bozym na ziemi, ludem wybranym — pro-
letariatem, itd.

Wiele koncepcji filozoficznych mialo w sobie ukryty wymiar religijny,
nawet jesli pozornie byly ateistyczne czy agnostyczne. Elementem religij-
nym jest mianowicie wszelki kult. Kultem otacza si¢ co$, co ma odmienic¢
nasz los na lepsze, zagwarantowac szczesliwos¢. Otaczane kultem jest zatem
to, co przynosi ,,zbawienie”. A ten, kto przynosi zbawienie — symboliczna
figura — jest mesjaszem, postancem dobrej, boskiej sity. Wszelkie doktryny
z elementami kultu, tj. znacznego wywyzszania pewnych wartosci nad inne,
przybierajg znamiona quasi-religijne. Jesli kto§ oczekuje ,,zbawienia” od nauki
— nazywamy to scjentyzmem, jesli od sztuki — estetyzmem, jesli od narodu —
nacjonalizmem. Scjentyzm jest w tej optyce ,,religig nauki”, estetyzm — ,,religia
sztuki”, nacjonalizm — ,,religig narodu”, socjalizm — ,,religig spoteczenstwa”
itd. W rezultacie uczeni, artysci czy politycy wystepuja nieraz w roli kapta-
now. Przemawiaja z namaszczeniem — jak gdyby byli ,pomazancami”,
mesjaszami, posrednikami czy gwarantami zbawienia.

Co jednak sadzi¢ o polskim mesjanizmie romantycznym?

Z cala pewnos$cia mozemy uczy¢ si¢ na btedach naszych przodkéw. Na
tym polega wrecz wspodlnota kulturowa. Poznajac dzieje ruchu Towianskiego
uczymy si¢ lepiej rozpoznawaé ducha sekty, toksyczne srodowisko, w ktorym
osoba sktonna do dominacji zada, aby uzna¢ bezwarunkowo jej autorytet, gdy
wypowiada ,,namaszczone” stowa 1 wykonuje ,,namaszczone” gesty. Na to nie
dajemy si¢ nabra¢. Nie damy si¢ tez nabrac¢ na religijno$¢, ktora promuje prze-
sady, wywotuje nerwice, przejawia si¢ poprzez fanatyzm. Religi¢ poznajemy,
jak zawsze, ,,po owocach”. Takze teorie filozoficzne zaczynajg by¢ podejrzane,
gdy majg zawiera¢ recepte na wszystko — proponuja nam ,,wiedz¢ absolutng”,
jak system Hoene-Wronskiego czy Hegla, wiedz¢ pouktadang w symetryczne
systemy trojkowe, a na tyle abstrakcyjng, aby wszystko wttoczy¢ bez trudu
w nagiety schemat ,tezy — antytezy — i syntezy”. Zygmunt Krasinski uczyt
kiedy$ swoja ukochang heglizmu mniej wigcej w taki sposob: ,,najdrozsza moja,
gdy twoja szuflada w toaletce jest zamknigta, to jest to teza; otworzysz ja —
antyteza; zamkniesz, ale wiedzgc, co jest w Srodku — synteza!” Za duzo takich
systemOw powstalo w epoce mesjanizmu. Rowniez metne wizje poetyckie
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i ich nurzajace si¢ w krwawych oparach ,,Kréle-Duchy” — nie powinny by¢
inspiracja dla naszej wyobrazni. Znacznie lepszy byt Juliusz Stowacki jako
btyskotliwy ironista albo czuty poeta liryczny, samotny introwertyk i marzyciel.
Mickiewicz usilowal wstrzasng¢ sumieniami poprzez biblijne wersety Ksigg
narodu. Ale czy na pewno to ta wizja, sme¢tna i tulacza, kazata Polakom
walczy¢ o niepodlegtos¢? Czy Polacy nie tesknili za niepodleglosciag raczej
dlatego, ze pragneli zy¢ u siebie tak jak w Panu Tadeuszu, czyli w Soplico-
wie — w wiejskim domku, posroéd dyskusji, wzruszen, romanséw, zbierajac
grzyby i zajadajac chlodnik, toczac namigtne spory, a konczac na wylewnym
,kochajmy si¢”?

Ktore idee mesjanistow polskich sg zywe? Z perspektywy czasu, jak przy-
pomniat to Wiadystaw Tatarkiewicz, zacieraja si¢ rdznice, a pozostaje jakas
wspolna zasadnicza ,,postawa”. Polska wizja mesjanska to wizja dla szeroko
rozumianego narodu, dla nas wszystkich, ktérzy méwimy po polsku — dla
uczonych, poetdéw, ludzi pracy, zotnierzy, dla masondéw, katolikow, Zydow,
ateistow i1 ekscentrycznych filozoféw. Nasz narod w historii doznawat bole-
snych nieszcze$¢ — wyszlismy z tego w duzej mierze dzigki poswigceniu wielu
pokolen naszych przodkow. W ich staraniach czgsto wiodta ich mesjanistyczna
nadzieja. Jedni z nich pojmowali swdj obowigzek jako zbrojny czyn, inni
cierpliwie budowali byt naszego kraju przez wytezona prace fizyczna, orga-
nizacyjng i umystowa. Robigc tak, wielu wierzyto, ze pracuje dla lepszego
swiata. Dzi$§ zyjemy juz w tym lepszym $wiecie! Jest bardzo wazne, Zeby to
podkresli¢. Nietatwo nam dzi§ moze uwierzy¢ w ,,krolestwo boze na ziemi”,
ale ,lepszy $wiat” — juz widzimy. Jest to §wiat lepszy, bo wprowadzonych
zostalo wiele wartosci, o ktore walczyli mesjanisci. Walka zbrojna podejmo-
wana przez naszych przodkdw przyniosta nam pokoj. Ale nieudane powstania
nauczyly nas tez zmienia¢ systemy polityczne juz raczej w toku dyskusji przy
,,okraglym stole”, niz z bronig w reku.

Adam Mickiewicz nauczyt nas nie tylko tgskni¢ za matg idylla Soplicowa,
ale takze szanowac¢ uczucia giebokie, zarliwe 1 powazne. Dal nam przyktad,
jak rozwija¢ w wizjach poetyckich irracjonalng sfer¢ naszego zycia. Bronistaw
Trentowski przestrzega, zeby nie wpada¢ w putapke samych uczué, zeby szu-
ka¢ zawsze przeciwwagi: dla uczu¢ — w rozumie, dla rozumu — w zmystach.
Mamy podazaé¢ ku petlni osobowosci, bo kazdy z nas jest ,,jaznig”, a przede
wszystkim zawsze pamigta¢ o naszym prawie do indywidualnego punktu
widzenia. Juliusz Stowacki rowniez przyznaje nam prawo weta w stosunku
do wszelkich masowych ruchow, ciggnacych nieraz ulicami i skandujacych
glosne hasta. Namawia nas tez, by nie ba¢ si¢ zmian, bo ,,duch — wieczny
rewolucjonista” tworzy wcigz nowe formy swego przejawiania. Zygmunt Kra-
sinski pozwala nam idealizowaé nasza histori¢ — nie w celu jej falszowania,
ale zeby obudzi¢ w nas wiarg, ze my takze jesteSmy zdolni do dziet godnych
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podziwu i zapamigtania. Cyprian Norwid to patron ludzi cichych, nie§mia-
tych, zagubionych, niezaradnych zyciowo, usunigtych na margines, a przy
tym uczciwych i poboznych zwykla, codzienng poboznoscig. Ich egzystencja
uptywa z dala od splendoréw $wiata, a pociecha jest dla nich byle listek na
szybie, przyklejony kropelka deszczu. Wierza oni, ze listek zostal zestany
przez Boga; na piersiach nosza krzyzyk. To religijno$¢ skromna i tradycyjna,
daleka od mesjanistycznych zrywow, przewrotow, rewolucji i tytanomachii. Ale
polskie losy sa mieszaning matego i wielkiego mesjanizmu, i nieraz elektryk,
goral, spawaczka, motornicza tramwaju — trafiajg niespodziewanie, zrzadzeniem
,opatrzno$ciowych przeznaczen”, w sam wir historycznych wydarzen. August
Cieszkowski i Karol Libelt przypominaja nam o etosie pracy, o tym, ze szcze-
$liwa przyszto$¢ nie przychodzi sama, spadajac z nieba w huku btyskawic.
Nasi przodkowie walczyli o kraj z bronig w r¢ku, jak Seweryn Goszczynski,
ktory nie wahat si¢ stawi¢ na awanturniczg i nieprzewidywalng zbiorke w noc
listopadowa 1830 roku, jak pdzniej inni, w 1944 roku, w godzing ,,W”. Potem
jednak nadchodzi inna potrzeba, pokojowej, rzetelnej pracy. Jest to czas szerze-
nia o§wiaty, zaktadania towarzystw, rozwijania techniki, ustanawiania fundacji.
To praca nad materialnymi warunkami ludzkiego zycia. A przy tym dbatos¢
o inne ludzkie potrzeby, bez ktorych zycie nasze nie jest petne — o prawo do
wolnosci, kaprysu, ekspresji, rozrywki, eksperymentu, sztuki, kultury. Bez tego,
jak pisat Czestaw Mitosz w swojej ksigzce z 1977 roku, zycie zamienia si¢
w ,,ziemi¢ jalowg”, ,,ziemi¢ Ulro”. Wielkim projektem wyzwolenia z ,,ziemi
Ulro” byt romantyzm. Mesjanizm jest jedna z form, jaka przybrata ta nadzieja.
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Streszczenie

Mesjanizm jako ogdélna idea wywodzi si¢ z religii. Idea ta moze jednak w rézny
sposob przektadac sie na poszczegdlne swoje elementy sktadowe. Nie wszystkie
te elementy musza zawsze wystepowac razem w pogladach danego mysliciela
czy artysty, ktorego jestesmy sktonni uznawaé¢ za mesjaniste. Dla przykta-
du, mesjanizmowi narodowemu nie musi towarzyszy¢ wiara religijna, a jesli
towarzyszy, nie musi by¢ ortodoksyjna. Dlatego niektore z koncepcji polskich
mesjanistOw moga by¢ nawet ze soba sprzeczne pod wzgledem szczegoto-
wych konsekwencji, wydobywanych z ogélnej idei mesjanizmu. Dla zobra-
zowania wielosci stanowisk zostaja przypomniane i skomentowane wybrane
koncepcje ,,mesjanizmu poetow” (A. Mickiewicz, J. Stowacki, Z. Krasinski,
C. Norwid) i ,,mesjanizmu filozofow” (J. Hoene-Wronski, A. Cieszkowski,
K. Libelt, B. Trentowski).





