www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria
R. 29: 2020, Nr 2 (114), ISSN 1230-1493
DOI: 10.24425/pfns.2020.133142

Stanistaw Judycki

Metafizyka i idea zbawienia

Od dawna bowiem zlamata§ swoje jarzmo, zerwata$
swoje wigzy. Powiedziatas sobie: ,,Nie bede stuzyc¢!”
Jr2,20

Stowa kluczowe: metafizyka, idea zbawienia, problem zia, eschatologia

Gdy po wielu latach spedzonych na poznawaniu filozofii, pod koniec zycia
staramy si¢ zdac sobie sprawg z catosci tego, co osiagnelismy, czesto pojawia
si¢ rozczarowanie, brak radosci nawet z osiagnig¢, ktore uznajemy za jako$
wiasne; odczuwamy niemalze Faustowska tesknote za chwilami spontaniczne;j
fascynacji §wiatem, za jego bogactwem, za czasami, gdy nawet ‘suche’
i oddalone od codziennego zycia tresci filozoficzne dawaly poczucie obco-
wania z czym$ wielkim i waznym, z czyms§, co nas otacza i z czyms$, w czym
chcieliby$my istnie¢ i dziata¢ na zawsze. To doswiadczenie nie jest oczywiscie
udzialem wylacznie filozofow. Gdy ich losy zyciowe dobiegaja konca,
przezywaja je wszyscy ludzie jako tgsknote za mlodo$cig, za jej naturalng
pewnoscig siebie, tesknote za dazeniem do $wiata, dgzeniem, ktére nie wydaje
si¢ mie¢ kresu. Chcieliby$my, aby tak bylo zawsze, i to — cho¢ nie wylacznie
tylko to — jest pragnieniem zbawienia. Mimo jego niezliczonych okropienstw,
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kochamy $wiat i chcieliby$my, aby fascynujaca chwila tej mitosci, ktorg teraz
przezywamy, trwala wiecznie i aby nie byta zatruta zlem, cierpieniem, bélem.

Wiemy, ze na filozofi¢, a w szczeg6lnosci na jej korong, ktorg jest meta-
fizyka, mozna patrze¢ ro6znie, mozna w niej widzie¢ oddalone od bezpo-
srednich potrzeb zycia ‘bujanie w obtokach’ lub beznadziejne poznawczo
oddalanie si¢ od ‘ozywczej’ empirii, lecz filozofi¢ mozna réwniez widzie¢ jako
niemalze heroiczng probg przebicia si¢ przez ‘zastone Swiata’, probe
zmierzajaca do ukazania, ze ta wielka mito$¢ do $wiata, ktérg zywimy, nie
jest wylacznie ‘diabelskim’ i ‘szyderczym’ wybrykiem obojetnej na wszystko
materii. Widziana w tym aspekcie filozofia zawsze, lub w wigkszosci wypad-
kéw, byla dazeniem do zbawienia. Nie jest to jednakze wylacznie dgzenie do
zatrzymania na zawsze przyjemnosci zycia, lecz decydujacy jest tu element
aksjologiczny: takie istoty $wiadome i rozumne, jakimi sa ludzie, sg
w stanie kontaktowac si¢ z olbrzymia sferg tego, co wartoSciowe, z aksjo-
logicznym kosmosem, realizujagc w zyciu wartosci szlachetnosci i poswigcenia,
uczciwosci i sprawiedliwosci, pickna, a zatem nieodwotalny koniec mozli-
wosci realizacji tych wartosci powodowatby swoistg katastrofe aksjologiczna,
poniewaz nie tylko wartosci pozytywne sa czyms$ pozytywnym, lecz takze ich
realizacja jest osobng pozytywnoscig.

Gdyby istnienie §wiata fizycznego, naszego kosmosu, tak jak go znamy,
konczyto si¢ unicestwiajgca go katastrofz, to za tym szedlby ‘koniec osta-
teczny’, ktorym bytaby katastrofa aksjologiczna, polegajaca na zagta-
dzie samoswiadomych istot, zdolnych do urzeczywistniania tego, co pozy-
tywne. Nie chcemy tego, nie lubimy, gdy co$ pozytywnego ginie, i dlatego
pragniemy zbawienia. Zbawienia pragniemy nie tylko, jak si¢ to mowi,
subiektywnie, a wigc jako zachowania mojego zycia dla mnie, lecz napawa nas
obrzydzeniem mysl, ze to, co jest pozytywne, mogloby przepas¢ i nigdy znowu
nie zaistniec.

Sa jednak tacy w dziejach ludzkiej mysli, ktorzy sadza, ze nie istnieje
zaden kosmos aksjologiczny, ani biaty kosmos w postaci wartosci
pozytywnych, ani czarny kosmos aksjologiczny jako zbior antywar-
tosci. Cztowiek, a by¢ moze tez wszystkie inne istoty rozumne, dysponujace
cecha otwartosci aksjologicznej, sa wylacznie ptomieniami $wiecy bezbron-
nymi wobec ‘metafizycznej wichury’, istnieja bowiem wylacznie tylko atomy,
préznia i emocje. Nie ma nic trwatego. A jednak u poczatkow filozofii, filo-
zofii inspirowanej mistyka, znajdujemy tezg, ze najwyzsza ideg jest idea
dobra. Jest to, jak wiadomo, twierdzenie sformutowane przez Platona, czyli
ojca filozoficznego myslenia Zachodu'. Idee nie sa jednak zadnymi

I Wiec to, co nadaje prawde przedmiotom poznania, a poznajacemu daje moc poznawania,
nazywaj Idea Dobra i mysl sobie, ze ona jest przyczyng wiedzy i prawdy, gdy staje si¢
przedmiotem poznania, i chociaz to jedno i drugie jest pigkne, i poznanie, i prawda, to jednak,
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ptomieniami na wietrze, lecz ‘najtwardsza’ rzeczywistoscig, rzeczywistoscia
wieczng. Jak to wszystko mozna pogodzi¢?

To, co dalej przedstawig, bedzie si¢ sktadato z pigciu czesci. W pierwszej,
ktérej mozna da¢ etykiete ,,Wizje”, zarysuje pewien sposob interpretacji mys$li
filozoficznej Zachodu jako usilowania poradzenia sobie z problemem kata-
strofy aksjologicznej we wlasnie opisanym sensie. W czesci drugiej, ktorej
mozna przyda¢ nazwe ,,Ogromy”, wskaze, jak daleko moze si¢ga¢ ludzkie
myslenie spekulatywne, mys$lenie metafizyczne, niezaleznie od tego, czy
‘ogromy’ rodzajow istnienia, do ktorych zmierza ludzka metafizyka, sa jako$
lub gdzie$ zrealizowane. Czgs¢ trzecia, ,,Bog”, dotyczy relacji pomiedzy poje-
ciem Boga a pojeciem metafizycznych ogromow. Cze$¢ czwarta nosi nazwe
,»Kolyska”, a jej intencjg jest pokazanie, ze w porownaniu z rzeczywistymi lub
tylko mozliwymi metafizycznymi ogromami $wiat, w ktérym Zzyjemy, ‘nasz’
kosmos i ‘nasza’ Ziemia, sa swoistego rodzaju poczatkiem nieskonczonego zycia,
a wigc w tym sensie kotyska. Wreszcie za$, na zakonczenie, w czesci zatytulo-
wanej ,,Pelnia”, stanie si¢ mozliwe zasugerowanie, jak na tle metafizycznych
ogroméw moze wyglada¢ wieczne zycie takich podmiotow poznajacych,
warto$ciujacych i czujacych, jakimi jesteSmy my, ludzie.

1. Wizje

W tym miejscu mozna przywolaé, zwykle ironicznego i zdystansowanego,
Davida Hume’a, ktory na koncu pierwszej ksiegi swojego Traktatu o naturze
ludzkiej wydaje si¢ popada¢ w kryzys egzystencjalny wywotany sceptycyz-
mem. Hume w nastepujacy sposob zgeszcza zasadnicze pytania egzysten-
cjalne:

Dokadze ja doszedlem i czymze jestem? Z jakich przyczyn wywodzi si¢ moje istnienie i do
jakiej kondycji powroce? O czyje wzgledy mam si¢ ubiegaé i czyjego gniewu winienem si¢
ba¢? Jakie istoty mnie otaczaja? Na kogo mam jakis wptyw i kto ma wpltyw na mnie?
Wszystkie te pytania wywotuja zamieszanie w moim umys$le i zaczynam przedstawiaé
sobie, ze znajduje si¢ w najbardziej optakanej kondycji, jaka sobie tylko mozna wyobrazié,
ze jestem otoczony najglebsza ciemnoscig i ze jestem catkowicie pozbawiony mozno$ci
dysponowania moimi cztonkami i wladzami®.

Tak wigc katastrofa aksjologiczna mialaby miejsce, po pierwsze, wtedy,
gdyby obiektywnie nie istniaty wartosci pozytywne oraz wyptywajace z nich
normy. W takiej sytuacji zylibySmy w catkowitym zludzeniu, a wszelkie

jesli Dobro bedziesz uwazat za co$ innego i jeszcze pigkniejszego od nich, bedziesz uwazat
stusznie” (Platon, Parnstwo, 509b).
* Hume 2005, LIV.7, s. 346.
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pozytywne dazenia i poswigcenia bylyby iluzja. Po drugie, z tego rodzaju
katastrofg mielibysmy do czynienia takze wtedy, gdyby warto$ci wprawdzie
istnialy obiektywnie, lecz wraz z koficem ludzkos$ci, koncem fizycznego
kosmosu, ich realizacja przestawataby by¢ mozliwa. Po trzecie, miataby ona
miejsce takze wtedy, gdyby wszelka niesprawiedliwo$¢ popetniona dotad na
Ziemi i — w przypadku zycia osob innych niz osoby ludzkie — w innych
miejscach niz Ziemia, nie spotkata sprawiedliwej odpowiedzi. Co jednak
wazniejsze, po czwarte, wraz z katastrofg kosmiczng, czy wraz ze $miercig
kazdej osoby, co jest tym samym, ginetaby jej jedyna, unikalna wartos¢.
Rzadko dostrzegana jest $wiatopogladowa, wrecz metafizyczna rewolucyj-
nos$¢ ewangelicznej przypowie$ci o zaginione] owcy: to
oddzialywanie tej przypowieSci spowodowato, ze dzi§ jako naturalny
traktujemy poglad, ze sama w sobie, ale przede wszystkim dla Boga, kazda
osoba jest jedyng wartoscig i ze zrobi On wiele, aby jej nie stracic.

Gdy pomys$limy o mozliwosci, a tym bardziej o realnosci tak opisanej
‘zagtady’ pozytywnych warto$ci w postaci unicestwienia mozliwosci ich rea-
lizacji, to jakby dotykal nas promien ciemno$ci, wchodzimy w ciemny
wawoz, jak to ‘maluje’ Norwid: ,,Wchodza w wawo6z 1 tong... wychodza
w $wiatto ksi¢zyca / I czerniejg na niebie, a blask ich zimny omusnal/ I po
ostrzach jak gwiazda spasé niemogaca przeswiéca™.

Jako odpowiedz ludzko$¢ znalazta trzy drogi lub wizje: mistyke,
spekulacje metafizyczna oraz ucieczke przed tego rodzaju mozliwoscia lub
rzeczywistoscig. Jesli chodzi o ucieczke, to jest nia zapewne sceptycyzm,
sceptycyzm rozumiany jako droga zycia, gdyz twierdzac, ze wszystkie moz-
liwosci sg rownie dobrze uzasadnione, sceptyk wilasnie w ten sposob miatby
osiggac blogostan (ataraksj¢), czyli nie musiatby twierdzi¢, ze zycie ludzkie ma
sens lub ze go nie ma, ze istniejg wartosci pozytywne i mozliwo$¢ ich
niekonczacej si¢ realizacji lub ze taki stan rzeczy nie zachodzi, a zatem mogtby
trwa¢ w blogim spokoju, wynikajacym z powstrzymania si¢ od wydawania
jakichkolwiek sadow. Jak jednak nalezy mniemac, jest to swoisty rodzaj
zhudzenia, gdyzprawy duch ludzki i tak bedzie drzat i ptakat, gdy chocby
pomysli o mozliwosci catkowitej zagtady aksjologicznej. Ucieczka bedzie tez
stoicyzm, czyli rbwniez proba wprawienia si¢ w stan obojetnosci, ale beda nig
takze panteizm, materializm lub naturalizm, jak rowniez teza, ze w dziejach
ludzko$ci mamy do czynienia z pochodem ponadindywidualnego ducha (Hegel
i jego modyfikatorzy), a stad, ze na pewno nie ma miejsca na zadng jedyng
warto$¢ poszczegdlnych osob. Podobnie bedzie w wypadku metafizycznych
‘nawiedzen’ Heideggera, ktory catkowicie nie chcial stuzy¢ swoja filozofia
tego rodzaju problematyce.

3 Norwid 1934, s. 67.
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Jesli chodzi o odpowiedz na ewentualng katastrof¢ aksjologiczng przez
odwotanie si¢ do doswiadczen mistycznych, to trzeba zwroci¢ uwage, ze
mistyki byty i sg bardzo rézne. Nie kazda z nich b¢dzie odpowiedzig wtasciwa.
Mistyke mozna podzieli¢ na mistyke teistyczng i pozateistyczna, jak rowniez
na mistyke Boga, mistyke natury i mistyke jazni. Mistyka
teistyczna i mistyka Boga to oczywiscie to samo, jak rowniez specjalne
doswiadczenia odnoszace si¢ do natury i do wtasnej jazni moga prowadzi¢ do
Boga, lecz istnieje rowniez pozateistyczna mistyka natury, a nawet mistyka
bytu jako calo$ci, oraz istnieje pozateistyczna mistyka jazni. Osobng jest
rzecza wyartykutowanie wszystkich tych (i innych) odmian mistyki®.

Tutaj ograniczy¢ si¢ trzeba do stwierdzenia, ze wylacznie mistyka Boga,
rozumianego jako byt najdoskonalszy, moze by¢ odpowiedzig na problem
zagtady aksjologicznej, gdyz tylko taki Bog jest w stanie zapewni¢ nie-
skonczone istnienie i nigdy niekonczacy sie aktualizacj¢ potencjalnos$ci naleza-
cych do kazdej osoby. Nalezy przy tym uwypukli¢ odréznienie pomi¢dzy
doswiadczeniami mistycznymi a ich niejako ‘opracowaniem’ w systemach
religijnych 1 metafizycznych. I tak, doswiadczenia ucznidow i osob otaczajacych
Jezusa z Nazaretu mozna potraktowac¢ jako do$wiadczenia mistyczne,
natomiast teologi¢ i filozofi¢ chrzescijanska jako ‘opracowanie’ tresci tych
doswiadczen. Istnieje zatem potgczenie pomigdzy do$wiadczeniami mistycz-
nymi a systemami religijnymi i metafizycznymi mogacymi by¢ odpowiedzig
na mozliwos¢ katastrofy aksjologiczne;j.

Wziete w aspekcie czysto teoretycznym i spekulatywnym, filozofia $red-
niowieczna, niektére stanowiska metafizyczne w nowozytnosci byly probami
reakcji na problem zaglady aksjologicznej. Nalezy tu zaliczy¢ takie wielkie
postacie jak Descartes czy Leibniz, pozniej neoscholastyke. Mozna wskazaé na
niejako wymijajace w tym wzgledzie stanowisko Kanta, ale do tego grona nie
beda nalezaly z pewnos$cia pozytywizmy, neokantyzm, w duzej swej czgsci
fenomenologia, filozofia Heideggera lub tez rozne, catkiem wspolczesne,
sceptyczne lub relatywistyczne stanowiska i idee filozoficzne. Czgsto
szkodnikiem byla tu ideologia naukowos$ci filozofii, w ramach
ktorej probowano postawi¢ znak rowno$ci pomiedzy wiedza a nauka, nauka
rozumiang na wzor matematycznego przyrodoznawstwa. Byla i jest to nadal
tylko propaganda, bo nikomu nie udato si¢ — i nie uda si¢ — wykazaé, ze
jedynym rodzajem wiedzy jest przyrodnicza wiedza naukowa.

4 Por. Judycki 2017, s. 18-42.
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2. Ogromy

Wszyscy, ktorzy blizej zetknegli si¢ dziedzictwem mysSlenia filozoficznego,
znaja i jakos$ rozumieja takie podstawowe pojecia jak substancja, czyli cos, co
trwa w zmianach, i co$, co jest podmiotem tych zmian, czy pojecie przy-
padtosci, czyli czego$, co moze, lecz nie musi, by¢ cecha substancji. Znajg tez
pojecia aktu 1 moznosci, wielkie pojecia modalne: mozliwosci, koniecznosci,
rzeczywistosci oraz przypadkowosci, pojecia materii i ducha, pluralizmu i mo-
nizmu, pluralizmu i monizmu badz materialistycznego, badz spirytualistycz-
nego, platonskiego realizmu, a wi¢c realizmu uznajacego samodzielne istnienie
uniwersaliow, oraz jego radykalnej opozycji, jaka jest nominalizm, negujacy
istnienie jakiegokolwiek ogotu. Nad wszystkimi tymi pojgciami niejako ‘pa-
nuje’ pojecie bytu, a wigc czegos, co jest, co istnieje, czego$, co istniejac
przeciwstawia si¢ nicosci jako catkowitemu brakowi jakiegokolwiek istnienia.

Chcialbym twierdzi¢, ze nasze ludzkie rozumienie istnienia ma
dwie podstawy: sa nimi do§wiadczenie oporu oraz do$wiadczenia zmystowe.
W wypadku oporu chodzi o opér nie tylko fizyczny, lecz takze intelektualny,
ktory stawiajg nam na przyktad matematyczne stany rzeczy, ale tez inne osoby
lub inni ludzie; w wypadku zas doswiadczen zmystowych chodzi o rézne
odmiany naoczno$ci: wzrokowa, dotykowa, stuchowa, ale tez wyobrazeniows,
jak rowniez o wszystkie rzeczy wywnioskowane na podstawie tych odmian
naoczno$ci. Dotaczy¢ tu tez nalezy do§wiadczenie wewnetrzne.

Jestesmy istotami skonczonymi, co w tym wypadku ma oznaczaé, ze moga
istnie¢ rzeczy, przedmioty, §wiaty, rodzaje czy sposoby istnienia, do ktorych
catkowicie nie mamy dostepu’. Oznacza to réwniez, ze w innych ‘regionach
istnienia’ wszystkie nasze, nawet najbardziej spekulatywne, opozycje metafi-
zyczne moga by¢ niejako ‘zniesione’, a nawet samo pojgcie istnienia, by¢
moze, posiada aspekty catkowicie przewyzszajace bezposrednie do§wiadczenia
zmystowe 1 doswiadczenia oporu. W ten sposob, mimo juz tysigcletnich wy-

5 Poglady Kartezjusza dyskutuje si¢ zazwyczaj w aspekcie jego wplywu na filozofie
nowozytng i przypisuje si¢ mu gtoéwna rolg, jesli chodzi o powstanie tzw. filozofii
subiektywistycznych, lecz ten mysliciel byt tez radykatem, jesli chodzi o zasigg Bozej mocy,
a mianowicie twierdzit, ze Bog jest wszechmocny w tym sensie, ze Jego mocy podlegaja rowniez
stany rzeczy traktowane przez nasz umyst jako konieczne. Nie pozostawil na ten temat zadnej
systematycznej argumentacji, a jego uwagi dotyczace tego zagadnienia zawarte s3 gltownie
w listach, pisanych do réznych osob na przestrzeni lat 1630-1649, oraz w Odpowiedziach do
Zarzutow skierowanych przeciwko jego Medytacjom. Zasadniczy argument, ktorym postugiwat
si¢ Descartes, byt calkiem prosty: nasz skonczony umyst nie moze sobie roéci¢ pretensji do tego,
iz wie, ze to, co mu si¢ pojawia jako konieczne, na przyktad zasada niesprzecznosci, musi by¢
rowniez konieczne dla wszechmocy Bozej. Tutaj wykorzystuje ten argument Descartes’a, lecz
stosuj¢ go nie do tego, co uwazamy za konieczne, lecz do wszystkich znanych nam sposobow
istnienia.



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

Metafizyka i idea zbawienia 149

sitkow, skazani jesteSmy na ‘zamknigcie’, nawet jesli chodzi o najbardziej
ostateczne i spekulatywne pojegcia. I tak, na przyktad, jedng z zasad-
niczych opozycji w ramach pojgcia bytu jest przeciwstawienie pomig¢dzy
uniwersale (powszechnikiem) a medium jego realizacji. W wypadku kosmosu
fizycznego mamy wigc biel, ktéra realizuje si¢ w wielu platkach $niegu, lub
czerwien egzemplifikujaca si¢ w wielu czerwonych rézach, a wigc uniwersalia
(powszechniki) realizujace si¢ w medium czasowym i przestrzennym. Jest to
nawet bardziej podstawowa opozycja niz pomiedzy aktem i moznoscia, gdyz
w catkowicie pozadynamicznym, a wigc statycznym kosmosie nie byloby
przechodzenia z mozno$ci w akt, lecz mimo to obowigzywalaby opozycja
‘uniwersale — medium jego realizacji’.

By¢ moze istniejg inne media realizacji uniwersaliow niz znane nam
przestrzen i czas, lecz wyobrazenie sobie takich innych osrodkow realizacji
uniwersaliow przekracza calkowicie zdolno$ci naszego umystu. Kosmos,
w ktorym zyjemy, jest nieslychanie bogata egzemplifikacjg uniwersaliow,
egzemplifikacja dynamiczng, egzemplifikacja pewnego podzbioru z caltko-
witego zbioru uniwersaliow, egzemplifikacjg rozciagnicta w czasie i w prze-
strzeni. Nie trzeba oczywiscie uwypuklac, ze tego catkowitego zbioru uniwer-
saliow nie znamy, cho¢ wiemy, ze moga istnie¢ niezrealizowane w naszym
Swiecie uniwersalia, np. czarna roza.

To sa te ogromy tego, co moze istnie¢, lecz jakie miejsce my w tym
zajmujemy, a bardziej szczegdtowo patrzac, gdzie nalezy umiesci¢ nasz kos-
mos aksjologiczny, kosmos wartosci pozytywnych i negatywnych? Czy w tych
metafizycznych przepasciach nie moze by¢ tak, ze to, co nazywamy zlem, jest
dobrem? Mozna na to zareagowa¢ mowigc, ze co nas to obchodzi, to tylko
spekulacja na temat mozliwo$ci, lecz skad mamy pewnos¢, ze nie
znajdziemy si¢ w obrebie takiego sposobu istnienia, w ktorym nasze zto jest
dobrem? A nawet gdybysmy si¢ tam nie znalezli, to tylko mozliwo$¢ istnienia
czegos takiego napawa odraza.

Pojecie metafizycznych ogromdéw w powyzej zarysowanym
sensie obejmuje swoim zasiggiem zaro6wno to, co dobre, jak i to, co zte. Moga
by¢ w nich zrealizowane zaré6wno perfekcje pozytywne, jak tez perfekcje
negatywne, jak rowniez mogg istnie¢ osoby dazace do realizacji naszego zla
jako dobra. Moga tez istnie¢ nieznane nam warto$ci pozytywne, lecz takze
mogg istnie¢, przekraczajagce nasze wyobrazenie, warto$ci negatywne,
realizowane przez jakie§ podmioty dziatajace. Stad widaé, ze metafizyka to
nie jest zadne °‘bajanie’, ktore nalezaloby zastapi¢ filozofig analityczng
i naukowa, lecz ze jest to bardzo powazne przedsigwzigcie.

Przerazenie jest tylko slowem, obrzydzenie tez jest tylko stowem, ktore
przychodza do glowy na mys$l, ze w pewnych regionach istnienia nasze zlo
moze by¢ dobrem i ze sg w nich istoty s$wiadome, dziatajace i czujagce wedtug
wlasnie takiego ‘schematu aksjologicznego’. Tortury bez konca, na cala
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wiecznos¢, doskonate tortury, bol, ptacz, ktdére w niczym nie widza naj-
mniejszej nadziei. Doskonata przewrotno$¢, doskonate ktamstwo, catkowita
niesprawiedliwos¢, idealna podtosé itd. — a wszystko to jak rzeka bez konca
i bez powrotu. Widzimy ukojenie w §mierci, niektorzy uwazaja, ze istnieje cos
takiego jak tzw. nirwana, lecz tak nie musi by¢. Kto dat nam prawo do sadzenia
w ten sposob, skad wiemy, ze nie istniejg ‘regiony istnienia’ nie tylko
neutralne wobec dobra i zta, lecz takze takie, gdzie nasze zlo jest dobrem
1 normg dziatania? Mozna tu tylko wspomnie¢ o Fiodorze Dostojewskim
probujacym twierdzi¢, ze ptacz dziecka, szukajacego beznadziejnie obrony
w modlitwie przed krzywdzacymi go rodzicami, nie jest wart obietnicy zba-
wienia. C6z by powiedzial, gdyby rzeczywiscie pomyslal, o co tutaj chodzi,
gdyby sie zastanowit, co jest stawka w tym pascalowskim kasynie?® Ci, ktorzy
wyznajg konieczno$¢ przewartoSciowania wszystkich warto$ci, musza zwazac¢ na
stowa Friedricha Nietzschego, ktory bronigc niemitosiernie katowanego konia
dorozkarskiego mial przed omdleniem powiedzie¢: ,,Mamo, jestem ghupcem”.

Gdy bierzemy pod uwage takie mozliwosci, a by¢ moze rzeczywistosci, to
pozostaje tylko przerazenie, 1zy, permanentna Zaloba, a ponownie wykorzys-
tujac Norwidowski obraz: ,,Ida panny Zatobne: jedne, podnoszac ramiona / Ze
snopami wonnemi, ktére wiatr w goérze rozrywa, / Drugie, w konchy zbierajac
1z¢, co si¢ z twarzy odrywa, / Inne, drogi szukajgc, cho¢ przed wiekami
zrobiona... / Inne, thikac o ziemie wielkie gliniane naczynia™’.

3. Bog

Mamy jednak rowniez ide¢ Boga jako istoty najdoskonalszej. W jakiej relacji
znajduje si¢ pojecie Boga do ogromow istnienia lub mozliwego istnienia, ktore
nas niejako otaczaja? Bog teologii 1 mistyki teistycznej, Bog systemow
metafizycznych Zachodu, a wigc Bog tzw. klasycznego teizmu jest istotg
nieskonczona, wszechmocna, wszechwiedzaca, jest samoswiadoma osoba, lecz
przede wszystkim jest doskonale dobry, dobry w naszym sensie, dobry w sen-

6 A trzeba ci wiedzie¢, ze s usposobienia, ktére w miare bicia rozgrzewaja sie, zapalaja za
kazdym uderzeniem, dochodza do namigtnosci, bija minutg, dwie, pi¢é¢, dziesig¢ minut, dziecko
krzyczy, stabnie krzycze¢ juz nie moze” (Dostojewski 1913, s. 348). ,,Czy wytlumaczysz mi
teraz, bracie ty moj, pokorny i stodki stugo Bozy, na co i po co potrzebne sg takie potwornosci?
Czy w istocie po to, aby si¢ cztowiek nauczyt odroézniaé zto od dobra? I po co? Po co to piekielne
poznanie zla i dobra, jezeli si¢ ma ono nabywac takim kosztem, caty bezmiar poznania nie optaci
owych rozpaczliwych tez dziecka, wzywajacego na préozno pomocy” (Dostojewski 1913, s. 349—
350).

7 Norwid 1934.
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sie naszych intuicji aksjologicznych, naszych wartoéci i norm wypltywajacych
z tych wartoSci.

Trzeba jednakze zauwazy¢, ze pojecia nieskonczonosci 1 wszechmocy sa
aksjologicznie nieokre§lone. Byt nieskonczony i wszechmocny musi mie¢ do
dyspozycji jako mozliwo$ci rowniez zte perfekcje, zle w naszym sensie, gdyz
poza tym s3 to wylacznie perfekcje. Ujmujac rzecz bardzo ggsto, nalezy
powiedzie¢, ze chrzescijanskie Wcielenie oraz pokorne cierpienie na krzyzu
wcielonego Boga jest z Jego strony znakiem, po ktorej stronie metafizycznych
ogromdw On si¢ opowiada. Gdyby si¢ to nie zdarzyto, wszelkie istnienie dazy¢
musiatoby do zaglady, gdyz przesycone byloby pychg i nienawiscig ze strony
istniejacych w nim podmiotow (0sob) do wszystkiego innego.

Widziane w tym aspekcie Wcielenie i pokorna $mier¢ na Krzyzu nie sa
wylacznie zdarzeniami kosmicznymi, lecz ostatecznymi zdarzeniami
metafizycznymi. Z punktu widzenia chrze$cijanskiego byly to — i sg —
pozaczasowe zdarzenia wewnatrztrynitarne. Jak bowiem jest powiedziane:
,»wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone”, lecz jednoczesnie byto
to stworzenie miejsca dla Wcielenia i pokory. Miejsca, jak trzeba dodaé,
usytuowanego dla nas w czasie, gdyz Wcielenie i Krzyz Boga byly w Nim od
zawsze, przed wszelkimi wiekami, tak jak Syn zostat zrodzony przed wszel-
kimi wiekami. My, ludzie i nasza Ziemia, nasz kosmos, zostaliSmy stworzeni
i wybrani jako miejsce tych zdarzen, lecz one moglyby si¢ dokona¢ w inny
sposob i w innych miejscach, albo tez w sposob, ktory nie da si¢ okresli¢ jako
miejsce przestrzenne. Dlatego dostgpujemy tego, czego zadne inne stworzenie
nie dostqpujeg.

Widziane na takim tle Wcielenie chrzescijanskie nie jest jaka$ dziwna
‘akcja’ skonstruowang przez Boga ze wzglgdu na grzech popelniony w Raju.
To jest tylko obraz dany przez Boga, aby przyblizy¢ starcie, ktore rozegrato si¢
poprzez Wocielenie i Ukrzyzowanie. Ten malarski niemalze obraz grzechu
pierworodnego ma wytacznie tylko wskaza¢ na pierwotng lub pierworodng
struktur¢ skonczonych oséb ludzkich i pozaludzkich, struktur¢ bedaca
czesciowa przyczyng Wcielenia.

Kazda osobg¢ mozna nazwa¢ ‘matg nieskonczonoscig’, ato
dlatego, ze dziatanie osob polega na tym, iz sa one w stanie przekroczy¢ kazda
dang, moga wszystko poda¢ w watpliwos$¢, nawet najwicksze oczywistosci

8 ,On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo
w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne
i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez
Niego i dla Niego zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie.
I On jest Glowa Ciata — Kosciota. On jest Poczatkiem, Pierworodnym spo$rod umartych, aby
sam zyskal pierwszenstwo we wszystkim. Zechciat bowiem [Bég], aby w Nim zamieszkala cata
Pelnia, i aby przez Niego znéw pojednaé wszystko z sobg: przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co
w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 15-20).
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z dziedziny elementarnej logiki lub matematyki. Do formalnej charakterystyki
sposobu dzialania osob nalezy takze drugi element, a jest nim dazenie do
przedmiotu, do ktorego si¢ odnosza. Dazenie to okreslane bylo w tradycji
takimi terminami jak conatus lub appetitus®. Osoba dazy do tego, aby
kazdy obiekt, kazda dang, kazdy byt niejako ‘przywtaszczy¢’, a to chociazby
w tym sensie, ze dazy do tego, aby go pozna¢ i jako poznany posiadac.
W zasiegu tego dazenia znajduje si¢ wiec wszystko, a w tym nie tylko rzeczy
dobre, lecz takze zle, jak si¢ wyrazalem, zle perfekcje. Chrzescijanskie
Wocielenie jest znakiem, ze mozliwe jest przezwycigzenie tej pierwotnej
i pierworodnej struktury dziatania oséb, przezwyciezenie, ktore w Bogu, jesli
mozna tak to ujaé, dokonato si¢ od zawsze, a dla nas, osob ludzkich, w wyniku
Bozego nakazu, stalo si¢ widoczne w dziejach.

W tym oto sensie zbawienie, ktore jest nam obiecane, jest wyrwaniem
z mozliwosci lub realnosci zta, ktore jest dobrem. Nie jest to ‘cukierkowa’
wizja ubranych na biato ludzi, ktérzy trwaja w zachwycie wpatrujac si¢
w jakie§ niebiosa. To jest bardzo duzo, a wlasciwie jest to wszystko. Na
chrzescijanskim Krzyzu dokonata si¢ ostateczna walka: jedyng bronig
Boga byta pokora, bo kazdy ruch w przeciwnym kierunku zmierzatby do
zhtych perfekcji. Krzyz Boga nie jest zdarzeniem wymySlonym przez
partykularng religi¢, lecz widziany w takiej perspektywie jest symbolem
1 rzeczywistoscig opowiedzenia si¢ Boga przeciw metafizycznym ogromom,
w ktorych moglyby istnie¢ zte perfekcje. Tym byt kuszony Jezus z Nazaretu,
byt rzeczywiscie kuszony, bo przeciez czymze dla Boga mogly by¢ wszystkie
ludzkie krolestwa lub po co miatby stuzy¢ temu, kto Go kusit?

Czes$¢ zywiona przez chrzescijan dla Jezusa z Nazaretu odnosi si¢ do Jego
ludzkiego wymiaru, do wymiaru Jego ludzkiego poswigcenia i cierpienia, lecz
jako taka cze$¢ ta dotyczy tylko ‘powierzchni’ catego zdarzenia, gdyz
w rzeczywisto$ci bylo to zaparcie si¢ samego siebie, odrzucenie wszechmocy
jako ogroméw, w ktérych moga istnie¢ zte perfekcje. Bylo to tez starcie z tymi,
ktorzy powiedzieli: ,nie bgdziemy stuzy¢”. Nie wiemy i nie bedziemy
wiedzieli, jak bylo to rzeczywiscie bolesne i jakiej czystej glebi duchowej,
a wigc $wigtosci, wymagata ta konfrontacja. JesteSmy bowiem réwni
wylacznie tym duchom, ktére mozemy poja¢, a Boga poprzez Wcielenie
mierzacego si¢ z mozliwoscia zlych perfekcji nie jesteSmy w stanie pojac.

I ponownie wykorzystujac talent Norwida: ,,Dalej — dalej — az kiedy
stoczy¢ si¢ przyjdzie do grobu / I czeluscie zobaczym czarne, co czyha za
droga, / Ktore aby przesadzi¢, ludzko$¢ nie znajdzie sposobu”'®.

Za rodzaj mitycznego opowiadania uznaje si¢ zazwyczaj bunt (niektorych)
anioléw. Musiataby to by¢ jakas niemalze groteskowa ‘wojna w niebie’. Nie

° Por. Nieraad 1971, t. 1, kol. 1028-1029.
1% Norwid 1934.
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jest to jednak, jak nalezy sadzi¢, wylacznie naiwne przedstawienie zrodet zta.
Stworzenie $wiata polegato gléwnie na stwarzaniu osob, cata za$ ‘reszta’
stworzenia to wylacznie ‘kosmiczne dekoracje’. Bog nie tylko nie gra w kosci,
lecz takze nie powotuje do istnienia rzeczy powtarzalnych w zakresie stwa-
rzanych oséb. Stworzenie osob, ktére nazywamy zbuntowanymi aniotami,
zawieralo w sobie defekt pychy i1 pozadliwosci, lecz kazda z tych os6b
w pozostalych aspektach byla wspaniata przez swoja jedynos$¢.
Stworca mogltby usungc ten defekt, lecz wtedy mieliby$Smy do czynienia z inng
osobg, z inna jedyno$cia osobowa, a wigc wspaniato§¢ o0sob pysznych
zostalaby utracona. Gdyby natomiast zdecydowat si¢ w ogdle nie powotywac
do istnienia tego rodzaju osob, to nie tylko musialby zrezygnowac ze stwo-
rzenia okres$lonej wspaniato$ci bytowej, lecz takze ukrywalby przed innymi
stworzeniami, ze moze istnie¢ zto i nienawis¢. W takim wypadku mieliby$Smy
do czynienia nie ze §wiatem ‘naprawde’, lecz z jakim$ teatrzykiem, gdzie
rezyser nie pokazuje prawdy osobom zaangazowanym w spektakl. Powyzsze
wyjasnienie buntu (niektorych) osob (aniotdéw) mozna nazwaé metafizyka (lub
logika) scistej indywidualnosci''.

Nie bedzie ani litosci, ani milosierdzia dla tych, ktorzy opowiedza sie po
stronie czarnego kosmosu aksjologicznego, zadnej: wszystko to zostanie
zmiecione i anihilowane. Nie bedzie tolerowane co$, co mogloby przybrac
posta¢ $wiata ztych perfekcji, w ktorym nasze dobro jest ztem, a nasze zlo jest
dobrem. Swiat trwa dotad, gdyz ciggle trwa proba dla wielu, ktorzy wen
wchodzg przez narodziny. Tego, co ma zosta¢ anihilowane, Boég mogiby nie
stwarzaé, bo przeciez zna On indywidualne istoty wszystkich oséb, a stad wie
doktadnie, co one zrobig we wszystkich mozliwych okolicznosciach, lecz
kazdemu chce da¢ szanse, kazdy moze powiedzie¢: bede stuzyé, albo: nie bedg
stuzy¢. Dla wielu to stuzenie moze by¢ wieloletnig poboznoscia, poboznoscia
zycia, dla wielu jednak wystarczy, ze w chwili §mierci wezwa imienia Boga,
a dla wielu, ktérzy umieraja jako dzieci, proba $wiata jest niepotrzebna'>.

4. Kolyska

Nazwanie naszego ludzkiego $wiata ‘kotyska’ musi oczywiscie wzbudzi¢ natych-
miastowa reakcje sprzeciwu, bo tyle bolu, cierpienia i zla jest w tej rzekome;j
‘kotysce’, a przeciez kotyska jest symbolem troski, dobroci, bezpieczenstwa itd.
Gdy jednak skontrastujemy nasz $wiat ziemski, nasz kosmos, z tym, co mogloby

"''Na temat koniecznosci inkarnacji w chrzescijanskim rozumieniu tego pojecia por.
Judycki 2010, s. 69-78.
12 Por. Pesler 2017, s. 113—157; por. tez Nagasawa, Matheson 2017.
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by¢ zawarte w metafizycznych ogromach, wtedy moze si¢ okaza¢, ze jednak
uprawnione jest nazwanie §wiata, w ktorym zyjemy, kotyska.

Nalezy spojrze¢ wokot siebie bardziej uwaznie i1 jednoczesnie wzig¢ pod
uwage — na tyle, na ile to mozliwe — jak mogloby wyglada¢ zycie kazdego
z nas, lub oso6b pozaludzkich, zagubionego w jakich§ metafizycznych
przepasciach. Wszyscy mogliby§my by¢ samotni metafizycznie,
to znaczy, nie wiadomo byloby, co podtrzymywatoby zycie kazdego z nas,
zyjac nie znaliby$Smy innych, podobnych do nas istot, ciggle bylibysSmy
wystawieni na chaos czy chaosy zmian jakich$ przedmiotéw, ktore nagle
pojawiatyby si¢ i1 znikaty, a zycie byloby ciagtym cierpieniem i bdélem i nie
byloby w nim Zadnej nadziei. Wszystko byloby w tej samotnosci zaskakujace,
a jednocze$nie labilne i odrazajace. By¢ moze nastepujace slowa poety
czgsciowo ilustrujg takg mozliwosé: ,,Ale Smier¢ mnie zawiodta! Umartem nie
dla niej! / Trwa nadal wiatr przeciwny i groza rozbicia, / I lgk, niewiadomos$¢
i wszystko procz zycia!”'®> W naszej absolutnej samotnoéci bylibysmy jak
idacy po zabajkalskim stepie wygnaniec i nawet nie wiedzielibysmy, dlaczego
istniejemy tu 1 w taki oto wlasnie sposob.

Taki nasz $wiat jednak nie jest. Zyjemy wéréd innych osoéb, ktore
w najwiekszych nieszczesciach moga przyjs¢ z pomoca i pociechg. Ogromne
sklepienie wiszace nad nami funkcjonuje regularnie, dajac zycie oraz mozliwosci
systematycznego dziatania i poznawania. Po bolu przychodzi ukojenie w postaci
snu, lekarstw, a takze ostatecznie w postaci $Smierci. Wszystko jest dla
nas, caty ten ogrod zyzny, ktéory nazywamy ziemia. Sa tez zyczliwos$¢,
przyjazn, mitos¢, sa dzieci i osoby znajome, ktore, gdy umieramy, zostaja
i pamietaja o naszym zyciu. Swiat jawi si¢ jako dobrze znane schronienie,
w ktorym sa noce i dnie, zmgczenie i odpoczynek, a straszne rzeczy, ktore
zdarzyly si¢ nam lub innym, znajduja ukojenie w zacierajgcej ich zywos$¢
niepamigci 1 w pociesze ze strony innych, w tym, ze dalsze zycie i jego wy-
magania niejako nakazuja zapomnie¢ o tym, co bylo. Nad tym wszystkim
wznosi si¢ podziw dla pickna §wiata, a przeciez metafizycznie mozliwe ogro-
my istnienia wcale nie musiatyby dostarcza¢ nam takich przezy¢, wszystko
caly czas napawatoby nas odraza. Jest takze prawo moralne, ktore, w takim lub
innym ksztalcie, wszyscy uznaja, a wigc istnieja reguly zycia, reguly wza-
jemnego wspolistnienia, a przeciez tak nie musialoby by¢. Mogloby by¢
przeciez tak, ze kazda posta¢ dostrzezona na horyzoncie musiataby by¢
traktowana jako wrog, ktorego nalezy zlikwidowaé. Tak jednak nie jest, §wiat
jest kolyska, satanas nie jest wszechmocny, a wszystko ma swoje
granice.

13 Lesmian 1974, s. 222.
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5. Pelnia

Dotad byla mowa o zbawieniu w aspekcie negatywnym, a wigc o ‘zba-
wieniu od’, teraz mozna wzig¢ pod uwage zbawienie w aspekcie pozy-
tywnym, a wigc ‘zbawienie do’, czyli zbawienie do Zycia wiecznego. Sa
tacy, ktorzy twierdza, ze zycie wieczne byloby wieczng nuda'®. W tym miejscu
mozna jednakze wprowadzi¢ barwne przyklady: wyobrazmy sobie zeglarza,
ktory wybiera si¢ odkrywac catkowicie nieznane lady, lecz po chwili zasta-
nowienia stwierdza: ,,plywatem juz dotad tu i tam, po co mam si¢ wybierac
w dalekie kraje, to bedzie nudne”. Albo wyobrazmy sobie mlodego mez-
czyzng, ktory stwierdza: ,,od trzech lub czterech dni jestem zakochany w tej
dziewczynie, znam wigc ten stan, po co to kontynuowac, to begdzie nudne”.
Sens tych przykladow jest taki, ze nie bedziemy mogli powiedzie¢, ze co$ jest
nudne, gdy to co$ tak nas bedzie wciggato swoja nieustajaca nowoscia lub
swoja sila, ze nie bedzie mozna tchu ztapac.
W Wujaszku Wani Czechowa Sonia méwi w nastepujacy sposob:

Coz robi¢, zy¢ trzeba. I bedziemy zyli, wujaszku kochany. Przezyjemy dtugi, diugi szereg
dni, wlokacych si¢ wieczorow; cierpliwie zniesiemy do$wiadczenia, jakie nam los zesle;
bedziemy pracowacé dla innych i teraz, i na staro$¢, nie zaznamy spokoju, a kiedy nadejdzie
nasza godzina, umrzemy pokornie i tam za grobem powiemy, zeSmy cierpieli, zeSmy
ptakali, ze bylo nam gorzko, i Bog zlituje si¢ nad nami, i zobaczymy, wujaszku, kochany
wujaszku, ujrzymy jasne, dobre, pigkne zycie, ucieszymy si¢ i na dzisiejsze nasze biedy
spojrzymy z rozczuleniem, z usmiechem — i odpoczniemy. Ja wierze, wujaszku, wierzg
goraco, namigtnie. Odpoczniemy! Odpoczniemy! Poslyszymy, jak $piewaja aniotowie,
ujrzymy niebo cale w diamentach, ujrzymy, jak cale ziemskie zlo, wszystkie nasze
cierpienia utong w milosierdziu, ktoére napeni caly $wiat, 1 Zycie nasze stanie si¢ ciche,
tagodne, stodkie jak pieszczota'.

»Niebo cate w diamentach”, o ktorym moéwi Sonia Czechowa, mozna
przetozy¢ na taki oto jezyk filozoficzny, probujacy opisa¢ fragmenty pehni
istnienia. Nie jesteSmy w stanie wczu¢ si¢ w ten rodzaj swiadomego do-
$wiadczania $wiata i do$wiadczania siebie, jaki wystepuje u zwierzat, lecz
mozna przypuszczac, ze gdyby$Smy dysponowali takim zwierzecym rodzajem
swiadomosci, to wszelka sugestia, iz oprocz niejasnego odczuwania przed-
miotdow mozna jeszcze czu¢ si¢ odrebnym od samego tego odczuwania
podmiotem, podmiotem odrebnym od $wiata i od innych ‘ja’, musiataby zostac¢
odrzucona jako irracjonalne przypuszczenie. Zyjac na poziomie $wiadomosci
wlasciwe] zwierzgtom, bylibySmy pewni, ze jest to ostateczna postacé
S$wiadomoS§ci.

14 Por. Zieminski 2013.
15 Czechow 1970.
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Gdybysmy zawsze zyli w glebokiej ciemnosci, dysponujgc wylacznie
$wiadomoscig dotykowa, to czy moglibySmy wysnu¢ przypuszczenie, ze
mozliwa jest taka osoba, jak ta namalowana przez Rafaela na obrazie Madonna
Tempi, lub ze istnieje taka osoba jak stawna dziewczyna z perta Vermeera?
Czy niebieski Vermeera i r6z Rafaela, obecne na tych obrazach, bylyby przez
nas uznane za co$ mogacego w ogole zaistnie¢? Spekulacje jako$ idace w tym
kierunku zostatyby potraktowane jako catkowicie puste, gdyz w tej sytuacji
‘istnie¢’ oznaczatoby ‘by¢ spostrzeganym dotykiem i mie¢ ksztatt dotykowy’.
Jednakze z punktu widzenia naszego aktualnego doswiadczenia ksztalt wzro-
kowy, kolor, a przede wszystkim jedynos$¢ oso6b przedstawionych na tych
obrazach, nie tylko s3 czym$ mozliwym, ale w oczywisty sposob sg
rzeczywiste.

Swiadomo$é semantyczna, czyli nasza ludzka §wiadomos¢, jest $wiado-
moscig zgeneralizowana, podatng na odrdznienie prawdy i falszu oraz taka, ze
jej sktadniki moga wchodzi¢ we wzajemne zwiazki wynikania. Zgodnie ze
swoim pojeciem bytu najdoskonalszego Bog jest istota nieskonczong co do
mocy, lecz moc ta nie polega tylko na absolutnej wiladzy nad rzeczami
stworzonymi, czy wylacznie tylko na mozliwo$ci zrobienia wszystkiego, co
Bog zechce, lecz takze musi by¢ ona moca nieskonczonego stwarzania nowych
rzeczy, nowych sposobow istnienia, musi to by¢ zatem wszechmoc jako
potentia creativa. Stad wynika, Ze muszg istnie¢ wyzsze stopnie kategoryzacji
przedmiotow poznania niz ten, ktorym aktualnie dysponujemy, a te wyzsze
stopnie mozna zbiorczo nazwa¢ kategoryzacjg transsemantyczng.
Natura tej kategoryzacji jest w tej chwili dla ludzkich podmiotéw poznajacych
catkowicie niedostgpna, a nawet samo uzycie nazwy ‘kategoryzacja’ moze
btednie sugerowac, ze chodzi tu o ujgcie tego samego za pomocg roéznych
poje¢, w ten na przyktad sposob, jak moge powiedzie¢, ze stot przede mna jest
twardy i drewniany, albo powiedzie¢, ze jest to zbior czastek elementarnych,
poruszajacych si¢ w przestrzeni.

Tak wigc nie bedzie nudno w wiecznosci, a Soni ,,niebo pelne diamentow”
to wszystkie te stopnie zycia i do$wiadczania $wiata, do ktorych jestesmy
zaproszeni. Mozna domniemywac, ze zyjac w obrebie innego sposobu kate-
goryzacji uzyskalibySmy wglad w rozwigzanie probleméw teraz dla nas cat-
kowicie nierozwigzywalnych. Dla filozoféw, jako przyktady ‘pra-
starych’ aporii, niejako czekajacych na transsemantyczne rozwigzanie,
mozna wymieni¢ nastgpujace kwestie.

Po pierwsze, w ramach kategoryzacji transsemantycznej moze zostac
zniesiona opozycja pomigdzy zjawiskiem a rzeczywistoscig (zjawiskami
a ‘rzeczami samymi w sobie’). Po drugie, by¢ moze uzyskamy do$wiad-
czeniowy dostep do relacji pomiedzy tym, co ogolne, a tym, co partykularne.
Po trzecie, bedziemy w stanie nie tylko do$wiadcza¢ sposobu powigzania
ogotu z tym, co partykularne, lecz takze bedzie mozliwe doswiadczenie ‘jak’
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transformacji jednych przedmiotow w inne. Po czwarte, ulegnie zmianie
sposob odniesienia si¢ do dwoch podstawowych teraz dla nas ‘elementéw’
$wiata, a wigc do przestrzeni i do czasu: przestrzen, a wlasciwie przestrzen-
no$¢, zostanie uwewnetrzniona, a czas zmieni swoja strukturg. Po piate,
zobaczymy siebie w tym sensie, ze uzyskamy bezposrednie do§wiadczenie
wtasnej jedynos$ci osobowej, a w szczegdlnosci uzyskamy ostateczne
wyjasnienie naszej $wiadomosci: zobaczymy, jak nasza swiadomo$¢ wyplywa
z naszej indywidualnej natury. Po szoéste, zostanie zniesiona opozycja
pomiedzy $wiatem zewnetrznym a §wiatem wewnetrznym, a wigc pomiedzy
$wiatem danym w doswiadczeniu zmystowym a §wiatem naszego doswiad-
czenia wewnetrznego. Zmiany te spowoduja, ze nie tylko dowiemy si¢, kim
jesteSmy, lecz takze sprawia, iz ujrzymy zupeilnie inne oblicze S$wiata.
Radykalno$¢ tej przemiany bedzie przewyzszata transformacje, ktorej do-
znalaby asemantyczna $wiadomo$¢ zwierzat, gdyby nagle stala si¢ seman-
tyczna $wiadomoscia ludzka'®.

Kazde z tych zagadnien, jak tez wiele innych, na przyklad relacja
pomiedzy wolng wola a réznego rodzaju czynnikami na nig wplywajacymi,
wymagaloby osobnego przyblizenia, ale tylko przyblizenia, poniewaz moze tu
chodzi¢ wytacznie o domysty, w ramach ktorych probujemy sobie wyobrazic,
w jaki sposob istnienie 0sob ludzkich mogloby wyglada¢ radykalnie inaczej,
niz to ma miejsce teraz.

Jesli chodzi o nasza aktualng sytuacj¢ teraz, tu na Ziemi, to mozna ja
przedstawi¢ za pomoca nastepujacego obrazu: wielkie przyjecie, bal niemalze
w stylu dawnych juz czaséow, peten I$nigcych luster, picknie ubranych i ra-
dosnych ludzi, pozdrawiajgcych si¢ wzajemnie i wesoto rozmawiajgcych.
W jednym z naroznikéw jednej z wielkich sal, na matym podwyzszeniu stoi
przezroczysty zbiornik, a w nim unosi si¢ niebieska kula ziemska, otoczona
planetami i czarnymi, bezkresnymi dalami kosmicznymi. Przechodzacy obok
uczestnicy radosnego przyjecia, gdy to zauwaza, nieco smutnieja, mowiac
niekiedy co$ takiego: ,,Ach, to oni jeszcze nie sg tutaj z nami!”

Tomasz Mann, na koncu swojej ostatniej powiesci Wybraniec, wydanej
w 1951 r., a wigc na cztery lata przed jego $miercig, opowiadajacej o kiero-
wanych przez Boga dziwnych i zaskakujacych losach ludzkich, stwierdzit, ze
,Swiat jest skoficzony, wieczna jest jedynie chwata Boza”'”, zas pod tekstem
umiescit tacinskie wyrazenie Valete, ktore znaczy: ,,Do zobaczenia”.
Zachowujac wszelkie proporcje, i ja takze pozwolitbym sobie powiedzie¢ to
samo: ,,Do zobaczenia”.

16 por. Judycki 2010, s. 159—182, gdzie kategoryzacja transsemantyczna przedstawiona jest
za pomoca pojecia transfiguracji §wiadomosci ludzkiej; tam tez znajduja si¢ blizsze
charakterystyki wymienionych tutaj sktadnikow kategoryzacji transsemantyczne;.

17 ,Die Welt ist endlich und ewig nur Gottes Ruhm” (Mann 1985, s. 237).
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Metaphysics and the idea of salvation
Keywords: metaphysics, idea of salvation, problem of evil, eschatology

In the first part, “Visions’, a pattern of interpreting Western philosophical thought, as an
attempt to deal with the problem of axiological catastrophe, is outlined. In the second
part, ‘Vastness’, the author tries to show how far human speculative thinking
(metaphysical thinking) can be extended, regardless of whether the ‘vastness’ that
human metaphysics aims at is realized one way or another. The third part, ‘God’, deals
with the relationship between the concept of God and the concept of metaphysical
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vastness. The fourth part is called ‘Cradle’ and its intention is to show that in
comparison with real or only possible metaphysical vastness, the world in which we
live is a kind of beginning of an infinite life, and therefore serves as a cradle. In the last
part, entitled ‘Fullness’, some ideas are proffered to show how the eternal life of such
entities as human persons may appear against the background of metaphysical vastness.



