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Wstep: uczen madrego Sylena

Asystemowa mys$l Emila Ciorana (1911-1995) jest trudna do uchwycenia
w postaci spojnego studium z powodu licznych paradoksow i sprzecznosci
przewijajacych si¢ przez stronice jego pism. Sg one wynikiem metody tworczej
rumunskiego filozofa, ktory pisal w nastrojach o rdéznej — czgsto skrajnej —
intensywnosci emocjonalnej, poddajac si¢ im, a co za tym idzie, cze¢sto przyj-
mujac rézne perspektywy na te same kwestie'. Jak zauwaza Ireneusz Kania,
,»Cioran mysli emocjami, 1 to najpierwotniejszymi, gdyz wyplywaja one z naj-
glebszych, tedy najbardziej autentycznych zrodet egzystencji” (Kania 2001,
s. 215). Cioran zalecal takie podejscie rowniez do interpretacji dzieta Nie-
tzschego: ,,Nietzsche jest sumg postaw i pomniejszaniem go byloby doszuki-
wanie si¢ w nim woli tadu, troski o jednos¢. Ten wiezien swoich humorow
rejestrowatl ich odmiany. W jego filozofii, bedacej medytacja o kaprysach,
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erudyci niestusznie pragng odkry¢ elementy stale, ktére ona odrzuca” (Cioran
2016, s. 165). Wszystkie dziela Ciorana maja wszakze wspolny motyw prze-
wodni, a jest nim wlasnie tragizm ludzkiej egzystencji. Omawiane przeze mnie
ponizej kolejne aspekty tragizmu to przestanki, ktére sktaniajg autora Na szczy-
tach rozpaczy do konstatacji, ze zycie jest ztem oraz ze nieistnienie jest lepsze
niz istnienie. Tym samym, tragizm jest kategorig organizujgca filozofi¢ Cio-
rana. Mozemy wigc przyjac, ze mysl rumunskiego filozofa jest tworczym
rozwinigciem stow Sylena (bedacych odpowiedzig na pytanie kréla Midasa:
,»co jest dla czlowieka najlepsze?”) z przypowiesci przywolanej przez Nie-
tzschego w Narodzinach tragedii: ,,Nedzny rodzie jednodniowy, dzieci¢ przy-
padku i znoju, czemuz mnie zmuszasz, bym ci powiedzial co$, czego nie
stysze¢ byloby dla ciebie najwigksza korzyscia? To, co najlepsze, dla ciebie
jest zupetnie nieosiggalne: nie narodzic¢ si¢, nie by¢, by¢ niczym. Drugg rzecza
najlepsza jest jednak dla ciebie — wkrotce umrze¢” (Nietzsche 2012, s. 66).

Omawianie tematu rozpoczynam niejako ,,od gory”, od sprawy najistotniej-
szej z punktu widzenia Ciorana, czyli problemu (nie)istnienia Boga oraz kon-
sekwencji tego stanu rzeczy dla czlowieka. Nastepnie podejmuje kwestig Cio-
ranowskiego postrzegania procesu historycznego i uwiktania wen jednostki
ludzkiej oraz jego krytyke projektow utopijnych. Dalej poruszam temat doko-
nanej przez rumunskiego filozofa wyktadni kondycji ludzkiej, problem pro-
kreacji, a takze kwestie¢ moralnego zta w cztowieku. Ostatnimi aspektami
tragizmu bedg brak sensu zycia, kwestia $wiadomosci, problem ciata oraz
problem $mierci, ktore skazuja cztowieka na cierpienie. Artykut wienczy omo-
wienie dwoch sposobow tagodzenia tragizmu egzystencji oraz usprawiedliwia-
nia zycia, o ktorych pisat Cioran: idei samobojstwa oraz $miechu.

Nieistnienie Boga: miedzy rozpacza
a potrzeba bluznierstwa

O ile Cioran jest przekonany o nieistnieniu Boga, to Bdg jest stale obecny
w jego mysli. Wiara pocigga rumunskiego filozofa, lecz nie jest do niej zdolny.
Swoje twierdzenia wyprowadza wigc z pozycji ,,teologa — ateisty” (Cioran
1999, s. 135). Czlowiek, zdaniem autora Pokusy istnienia, poszukuje Boga,
ma bowiem w sobie nieusuwalng potrzebe absolutu (Cioran 1997, s. 24). David
Lavery pisze, ze wedtug Ciorana nasze poszukiwanie innych §wiatow zaczyna
si¢ juz w tonie matki, jest nam wrodzone genetycznie (Lavery 1992). Cztowiek
ostatecznie odnajduje jednak wylacznie pustke rzeczywistosci i jednoczesng
znikomos$¢ wlasnego jestestwa. Z braku wiary w istnienie Boga Cioran wy-
ciaga wniosek o braku warto$ci egzystencji: w tej perspektywie zycie jest
jedynie przemijalnym i wypetnionym cierpieniem kuriozum, bowiem wraz
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z Bogiem znika nadzieja na zbawienie i wynagrodzenie ziemskich cierpien.
Smier¢ w optyce rumunskiego filozofa jest koncem, upadkiem w Nico$¢, ktory
— z powodu swojej nieuchronnos$ci i nieodwolalnosci — wzbudza trwoge i od-
biera witalnos¢. Teleologiczny wymiar egzystencji bez Boga zostaje uniewaz-
niony: w tej optyce zycie staje si¢ chaotyczng serig kolejnych udrgk, niezmie-
rzajacg do zadnego celu, ktory mogtby wzbudza¢ w czlowieku odczucie
sensowno$ci wlasnego istnienia. ,,Bez Boga wszystko jest nicoscia, ale Bog
to tylko nico$¢ najwyzsza” (Cioran 2017, s. 118). Bog, ktéry byt warunkiem
zbawienia, dla Ciorana jest jedynie symbolem — symbolem samotnosci czto-
wieka oraz dramatu istnienia.

Ambiwalentny stosunek Ciorana wobec Stworcy wyraza si¢ — z jednej
strony — w tgsknocie za nim, poszukiwaniu wiary, ktore okazato si¢ bezsku-
teczne: ,,Uzyskanie wiary jest dla mnie niemozliwoscia, podobnie jak niemoz-
liwoscia jest, bym nie myslat o wierze. Zawsze jednak gore bierze negacja. |[...]
Przez cale zycie krazylem migdzy potrzeba uwierzenia i niemoznoscig uwie-
rzenia. [...] musialem da¢ za wygrang, bo zdecydowanie nie jestem stworzony
do wiary” (Cioran 1999, s. 54). Z drugiej strony Bog jest adresatem bluznier-
stw i herezji rumunskiego filozofa. T¢ ambiwalencje sam Cioran wyraza na-
stepujaco: ,,Panie, bez ciebie jestem szalony, a z tobg wpadam w szalenstwo!”
(Cioran 2017, s. 18). Jak zauwaza Krzysztof Jozwiak, ,,Cioran jest de facto
ateuszem, potrzebujacym Boga do uprawiania — egzystencjalnie nicodzownego
— obrazoburstwa” (Jozwiak 2003, s. 142).

Cioran uznaje, ze kazda koncepcja Boga jest jedynie konstruktem stwo-
rzonym przez cztowieka — jest ona wynikiem doswiadczen zyciowych, cier-
pien, przemyslen, a nawet nastroju. Cztowiek rzutuje na Boga wilasne cechy
badz pragnienia. ,,«Atrybuty» Boga? Zaleza od naszego usposobienia i okolicz-
nosci. Gdy mamy dobry nastrdj i czujemy si¢ wspaniatlomyslni, obarczamy go
atrybutami, jakie ledwie moze udzwigna¢. Bez zadnych skruputéow pakujemy
wen calag zawarto$¢ naszej pychy. W ten sposob dochodzimy do koncepcji
atrybutéw «nieskonczonych»” (Cioran 2017, s. 123). Zdaniem rumunskiego
filozofa, , kazda wersja Boga jest autobiograficzna, nie tylko bowiem wyptywa
z ciebie, ale jest tez twoja wiasng interpretacja” (Cioran 2017, s. 129).

Fatalizm historiozoficzny: niemoralnos¢ procesu
historycznego i iluzja postepu

Wedlug autora Zarysu rozkfadu, historia jest ,,zaprzeczeniem moralnosci”
(Cioran 1999, s. 54). Rozwazajac przebieg procesu historycznego, Cioran
stwierdza nieskuteczno$¢ wszystkich wytworzonych przez cztowieka syste-
mow aksjologicznych. Wartosci moralne sg ztudzeniami, ktére nie majg wply-
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wu na bieg dziejow. Czlowiek bezskutecznie usituje kontrolowaé nurt historii.
Taka kontrola jest niemozliwa, bowiem historia to ,,nicodwotalny rozwoj zda-
rzen” (Cioran 1999, s. 55) oraz ,,przestrzen, w ktorej urzeczywistniamy prze-
ciwienstwo naszych dazen” (Cioran 1997, s. 36). Przygladajac si¢ biegowi
historii, dostrzegamy, zdaniem Ciorana, ze jest ona ,,objawianiem si¢ nieludz-
kosci w cztowieku” — ,,nieludzkosci”, ktorg rumunski filozof rozumie jako cos
»hieczystego i ngdznego”. Ta perspektywa jest nastepnym aspektem tragizmu
ludzkiego, bowiem nie istnieje zaden sposob, by te sytuacje zmieni¢ badz
poprawié, zostaje nam jedynie bezsilne skonstatowanie faktu (Cioran 1999,
s. 222).

Czlowiek jest wylgcznie przedmiotem historii, nigdy podmiotem. Co gor-
sza, efekt wszelkiej dziatalnosci cztowieka jest zawsze odwrotny od jego za-
mierzen. Ostatecznie, zdaniem Ciorana, wszelkie przedsiewzigcia czlowieka
zawsze zwracaja si¢ przeciw niemu. Na tym, wedle rumunskiego filozofa,
polega ,,sens ironiczny” i tragizm historii (Cioran 1999, s. 49). Historia, zda-
niem Ciorana, jest ,,ciagiem powtarzajacych si¢ katastrof” (Cioran 1999,
s. 105). Stwierdza: ,,Wszystko, co czlowiek robi, obraca si¢ przeciwko niemu,
taki jest jego los i tragiczne prawo historii. Za wszystko ptacimy — za dobro,
jak i za zto. To jest wielka ironia historii jako przeznaczenia czlowieka, prze-
znaczenia, ktorym jest bezustanny rozktad” (Cioran 1999, s. 133).

Fatalno$¢ historii jest skutkiem wykroczenia cztowieka poza przeznaczony
mu stan natury. Czlowiek zaistnial, by zy¢ wzorem zwierzat, jednak wdat si¢
w ,,przygode, ktora nie jest naturalna, ktora jest dziwaczna” (Cioran 1999,
s. 49). Owa przygoda, zdaniem Ciorana, nie moze skonczy¢ si¢ dobrze —
katastrofa, ktora ma doprowadzi¢ do konca istnienia czlowieka, jest konieczna
i nieodwracalna. Wedle jego stow: ,,[...] czlowiek poszedt ztg droga i [...] nie
mogl nig nie p6j$¢” (Cioran 1999, s. 49).

Idea postgpu majacego zachodzi¢ na przestrzeni dziejow, zdaniem Ciorana,
jest zaledwie kolejnym rozpowszechnionym zludzeniem, fikcja pomagajaca
znosi¢ zycie. Jedyny realny progres dokonuje si¢ w ramach postgpu technicz-
nego (Cioran 1999, s. 105). Jednakze nawet postep techniczny jest w oczach
Ciorana zarazem regresem. Kolejne wynalazki badz odkrycia maja zaréwno
pozytywne i negatywne aspekty, a zazwyczaj doprowadzajg do przeciwnosci
pierwotnych zatozen. Cioran przytacza przykltad samochodu, wynalazku, ktory
miat da¢ cztowiekowi swobode 1 zaoszczedzaé czas, a ktérego skutkiem sa
(migdzy innymi) ogromne korki na ulicach miast (Cioran 1999, s. 105). Ru-
munski filozof z ironig pisze o idei postgpu: ,,Gdyby fale zaczgty myslec,
uwazatyby, ze dokonujg postepu, ze maja jakis cel, ze si¢ rozwijaja, ze dzialaja
dla dobra Morza, i niechybnie wypracowatyby filozofie rownie plaska jak ich
gorliwo$¢” (Cioran 2004b, s. 140). Wedlug Ciorana, kazdy zysk (przez ktory
ma na mysli postegp) jest jednoczesnie strata, przez co postep sam siebie znosi:
Lllekro¢ cztowiek robi krok do przodu, co$ traci” (Cioran 1999, s. 138).
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Krytyka projektow utopijnych: miedzy potrzeba utopii
a brakiem psychologicznego realizmu

Krytyczna analiza procesu dziejowego jest, wedle Ciorana, antidotum na
wszelkie projekty utopijne. Praktyka historyczna czlowieka jest przeciwien-
stwem utopii, jednak to wilasnie utopia napedza histori¢ i daje jej bodzce.
Spoteczenstwo niezdolne do wytworzenia wlasnej, projektowanej w przysztosc
utopii jest zagrozone ruing, bowiem cztowiek dziala jedynie dzieki ,,urzeczeniu
niemozliwo$cig” (Cioran 1999, s. 20-21). Poszukiwanie utopii wynika z prag-
nienia absolutu, ma nature religijng (Cioran 1999, s. 21). Cioran przyréwnuje
utopi¢ do alchemii: ,,[...] alchemia i utopia spotykaja si¢ w tym, co w nich
pozytywne: [...] marzeniu o transmutacji; pierwsza uderza w to, co niereduko-
walne w naturze, druga w to, co nieredukowalne w historii. Eliksir zycia
i idealne miasta wywodzg si¢ zatem z jednej wady umystu lub z jednej nadziei”
(Cioran 1997, s. 74).

Cioran stwierdza, ze zycie bez utopii staje si¢ w dlugiej perspektywie
»duszace” (przynajmniej dla wigkszosci ludzi), bowiem ,,[...] $wiatu, pod groz-
ba skamienienia, potrzeba nowego obtedu” (Cioran 1997, s. 14), zas ,[...]
spoleczenstwu niezdolnemu wytworzy¢ utopi¢ i jej sie¢ poswieci¢ grozi skle-
roza i ruina” (Cioran 1997, s. 66). Konieczno$¢ utopii rumunski filozof thuma-
czy tym, ze w pesymistycznej wizji przysztosci nie ma potencjatu motywuja-
cego spolecznos¢. Brak nadziei na odmiang ztego losu sprzyja biernosci ludzi.
Jak pisze Cioran: ,,Mas nic nie poruszy, jesli wybiera¢ majg tylko migdzy ztem
obecnym a zlem przyszlym; pogodzone ze zlem, ktoérego doswiadczaja, nie
majg powodoéw, by naraza¢ si¢ na inne, nieznane a pewne” (Cioran 1997,
s. 14). W innym miejscu autor Na szczytach rozpaczy stwierdza, ze utopijny
sposob myslenia jest konieczny, by moc funkcjonowac jako istota ludzka. Bez
nadziei, ktéra daje utopia, podstawowe czynnos$ci fizjologiczne statyby sig
udreka: ,,[...] nawet w samym ruchu tkwi sktadnik utopii. Oddychanie bytoby
wrecz meka bez wspomnienia lub przeczucia raju, najwyzszego — a jednak
nieswiadomego — przedmiotu naszych pragnien, niewypowiedzianej istoty na-
szej pamigci 1 naszego oczekiwania” (Cioran 1997, s. 84).

Cioran stwierdza, ze tworcami utopijnych projektow sa ludzie najubozsi —
i przede wszystkim dla nich sg one formutowane. Warunkiem koniecznym
generowania utopijnych idei jest naiwnos¢ (Cioran 1997, s. 67). Typy ludzkie
przedstawiane we wszelkich projektach utopii nie majg realno$ci, sa, zdaniem
Ciorana, psychologicznie nieprawdopodobne — brak im bowiem wad nieod-
lacznych czlowiekowi, miedzy innymi zawisci i stabosci; sa tez pozbawione
do$wiadczenia cierpienia oraz brakuje im chaotycznosci i spontanicznosci cha-
rakterystycznych dla praktyki zyciowej spoleczenstw. ,,Bezkrwisci, doskonali
i zadni, porazeni Dobrem, wolni od grzechéw i1 wad, papierowi i nieokresleni,
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nie wprowadzeni w istnienie, w sztuke rumienienia si¢ ze wstydu, sztuke
urozmaicania hanb i cierpien, nie domyslaja si¢ przyjemnosci, jaka sprawia
nam upadek naszych bliznich, niecierpliwosci, z jakg poganiamy i $§ledzimy ich
staczanie si¢” (Cioran 1997, s. 69). Sktadaja si¢ oni na ,,spoteczenstwo mario-
netek” (Cioran 1997, s. 69).

Pulapka istnienia: nieszczeScie narodzin oraz zbrodnia
(rozkosznej) prokreacji

Cioran postrzega prokreacje — ktorej skutkiem jest powotywanie do istnienia
nowych $wiadomych jednostek ludzkich — jako zlo. Zdaniem rumunskiego
filozofa, narodziny to wyrwanie z poprzedzajacego je nieistnienia, wrzucenie
w czas i histori¢ przy jednoczesnym skazaniu na cierpienie i niewole $wiado-
mosci. Cioran nie moze pogodzi¢ si¢ z przypadkowos$cig narodzin oraz ich
nieodwracalnos$cia (Jozwiak 2003, s. 142). Czlowiek przed narodzinami dys-
ponuje wolnoscia, ktéra zostaje mu odebrana przez powotanie do istnienia,
skazujac na wiezienie ciata i jazni, choroby — a przede wszystkim na §mier¢.
Cztowiek wyrwany z Nicosci jest skazany na powr6t do niej, jednak — nim to
nastgpi — czeka go mozot zycia, oraz nieustanny lgk o swoje — i tak przeciez
efemeryczne, skonczone i niemozliwe do ocalenia — ,,Ja”. Nieistnienie jest
dobrodziejstwem, jednak nieosiggalnym dla cztowieka, bowiem ten juz, silg
rzeczy, istnieje. Cioran pisze: ,,Rzecz jasna wzdragamy si¢ przed traktowaniem
narodzin jako klegski; czyz nie wpajano nam, ze jest to najwyzsze dobro i ze to,
co najgorsze, znajduje si¢ u kresu, nie za$ na poczatku naszej drogi? A jednak
zto, prawdziwe zto, jest za nami, nie przed nami” (Cioran 1996, s. 4).

Konsekwencja pogladu Ciorana na narodziny jest krytyka i odrzucenie
prokreacji — antynatalizm. Rumunski filozof wyraza swoje oburzenie faktem,
ze kazdy cztowiek ma mozliwo$¢ rozmnazania si¢: ,,Czy jest wigkszy skandal
niz to, ze najposledniejszg nawet kreatur¢ obdarzono zdolnoscig przekazywa-
nia zycia, «wydawania na $wiat»? [...] Co$, co powinno by¢ darem réwnie
wyjatkowym jak geniusz, przydzielono wszystkim bez ro6znicy; hojnos¢ to
w kiepskim guscie, dyskwalifikujaca raz na zawsze naturg” (Cioran 2008,
s. 16). Cioran krytykuje idee, wystepujaca miedzy innymi w biblijnej Ksigdze
Rodzaju, wedle ktorej rozmnazanie jest dobrem. Uwaza, Ze przez ignorancj¢
ludzie nie dostrzegaja tragedii bycia istota cielesna, a powotywanie do zycia
kolejnych istot ludzkich jest odbieraniem im szansy niezaistnienia oraz niedo-
$wiadczenia cierpienia i strachu przed $miercig.

Za przyczyng¢ ogromnego rozrostu populacji ludzkiej Cioran uznaje przy-
jemnos$¢ towarzyszacg aktowi seksualnemu. Bez rozkoszy seksualnej ludzkos¢
nie rozmnozytaby si¢ w takim tempie. Tymczasem owa rozkosz jest, wedle
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Ciorana, pozorna. Jak pisze: ,,Ale to wtasnie w chwili rozkoszy uswiadamiamy
sobie, jak bardzo iluzoryczna jest przyjemnos$¢. W rozkoszy przyjemnos¢ osig-
ga szczyt, maksimum intensywnosci, aby wlasnie tam, w apogeum sukcesu,
odstoni¢ nagle swoja nierzeczywisto$¢ i runagé we wilasng nico$¢” (Cioran
2008, s. 18).

Mowigce o samym akcie seksualnym, Cioran cytuje L.-F. Céline’a: ,,mitos¢
to nieskonczonos¢ udostgpniona pudlowi” (Cioran 1999, s. 102). Jego zdaniem
istnieje mozliwo$¢ postseksualnej wizji §wiata, czyli ,,odczucie, ze zainwesto-
waliSmy wszystko w co$, co nie jest tego warte” (Cioran 1999, s. 102). Roz-
kosz seksualna jest fikcja, lecz jej potrzeba nieustannie reaktywuje si¢ w czlo-
wieku. O jej fikcyjnosci mozemy przekonaé si¢ dopiero po urzeczywistnieniu
swego pragnienia seksualnego (badz juz w jego trakcie) — wezesniej jesteSmy
poddani imperatywowi zaspokojenia pozadania: ,,Niewatpliwe, moment przed-
seksualny goruje nad poseksualnym; jest to owa niewyczerpana nieskonczo-
nos$¢, o jakiej mowi Céline. A pozgdanie jest owym momentalnym absolutem,
ktorego nie sposob wykorzeni¢” (Cioran 1999, s. 102).

Skaza kondycji ludzkiej: koncepcja grzechu
pierworodnego w ujeciu antropologicznym

Cioran uwaza, ze cztowiek jest skazony grzechem pierworodnym, jednak nie
w sensie religijnym, lecz antropologicznym: ,,Nastapit kiedys jaki§ nieodwra-
calny upadek, utrata, ktorej nic nie moze wyrownac” (Cioran 1999, s. 20).
W innym miejscu rumunski filozof stwierdza: ,,[...] grzech pierworodny to co$
zasadniczego, zwigzanego z narodzinami, jakby stygmat” (Cioran 1999,
s. 216). Wedtug Ciorana, cztowiek jest niezdolny do bycia szczesliwym w diu-
giej perspektywie. Biblijny cztowiek z Ksiegi Rodzaju zrywa owoc z Drzewa
Poznania, bowiem pragnie dorowna¢ Bogu wiedza, nie baczac na nieSmiertel-
no$¢. Ta religijna przypowie$s¢ ma obrazowac, zdaniem Ciorana, nieumiejet-
no$¢ cztowieka do znoszenia szczgscia. David Lavery pisze, ze wedle autora
Na szczytach rozpaczy ludzko$¢ upadla w czas i histori¢, bowiem nie mogla
znies¢ ciszy i spokoju zycia w naturze i poniewaz nie mogta znie$¢ raju
(Lavery 1992). Cioran stwierdza o biblijnym praprzodku cztowieka: ,,Juz u nie-
go objawila si¢ owa niezdolno$¢ do szczescia, owa niemozno$¢ udzwignigcia
go, ktérg wszyscy po nim dziedziczymy. Miat je pod reka, mogl je zagarngé
i mie¢ na zawsze, ale odrzucit je i odtad gonimy za nim nadaremnie. Zreszta
gdyby$my nawet w koncu je odnalezli, tez nie wiedzieliby$my, co z nim po-
cza¢” (Cioran 1994, s. 4-5). W momencie wygnania z Raju rozpoczyna si¢
historia, indywiduacja, cierpienie i $mier¢.
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Z}o w naturze czlowieka: okrucienstwo, zbrodnia
i spelniona zadza mocy tyranow

Wedle Ciorana zto jest trwatym i dominujacym aspektem natury cztowieka.
Czynienie zla przychodzi ludziom naturalnie, niemal odruchowo, za$ dobre
uczynki sg albo efektem walki z samym soba, albo stabosci i1 niedostatku woli.
Z%o jest przyczyna zywotnos$ci czlowieka. ,,Poniewaz zlo wiaze si¢ nierozltacz-
nie z czynem, wynika stad, ze nasze przedsiewzigcia zwracaja si¢ nieuchronnie
przeciw komus$ lub czemus; w ostatecznosci przeciw nam samym. Na ogot
jednak, powtorzmy z naciskiem, cztowiek chce kosztem innych” (Cioran
1997, s. 85). Zdaniem Ciorana, kazdy czlowiek ma w sobie predyspozycje
do bycia ,,zbrodniarzem”. Okrucienstwo tkwi w istocie ludzkiej, jest nieusu-
walne i nawet jezeli czlowiek nie popelnia zbrodni w §wiecie rzeczywistym,
popetia ja w myslach. Zyjac w spoteczenstwie, jednostka jest zmuszona do
tlumienia wlasnego okrucienstwa, co jest dla niej trudne i frustrujace. Jedyna
mozliwosécig w tej sytuacji jest agresja werbalna, bedaca substytutem agresji
realnej. Tylko morderca tuz po popetieniu swojej zbrodni wyzwala si¢ od
okrucienstwa na jaki$ czas (Cioran 1997, s. 48).

Powstrzymywanie si¢ od zemsty jest, wedtug Ciorana, nienaturalne. By
przebaczy¢, cztowiek musi zbuntowac si¢ przeciw swoim instynktom. Zemsta
jest zdrowa, cztowiek moze nawet ,,by¢ sobg w akcie zemsty” (Cioran 2004a,
s. 53). Jednak, mimo jej zalet, zemsta sprawia — gdy juz jej dokonamy — ze
»~czujemy si¢ gorsi od ofiary albo placzemy si¢ w subtelnosciach wyrzutu
sumienia” (Cioran 1997, s. 48—49). Jak pisze autor Zarysu rozktadu: ,,Cztowiek
jest cztowiekiem wlasnie przez nietolerancje. [...] Mysl o zems$cie podtrzymuje
niegasnacy zapat i nieograniczone pragnienie, 1 bardziej niz jakakolwiek roz-
kosz — dogadzajac twemu wiekowi i twym dgzeniom — czyni ci¢ obecnym
w $wiecie” (Cioran 2004a, s. 54).

Egzemplifikacjg, ktora wedtug Ciorana ma jednoznacznie ukazywacé inte-
gralno$¢ zta w naturze ludzkiej, sa tyrani. Rumunski filozof uznaje, ze to
w nich, ludziach posiadajacych ogromng wtadze, jednoznacznie manifestujg
si¢ wady natury ludzkiej, roéwniez sktonno$¢ do okruciefistwa (Cioran 1997,
s. 22). Tyranom udato si¢ spetni¢ wlasng zadze mocy, tkwiaca w nich tak samo
jak w kazdym innym czlowieku. Mimo potegi, sg oni nieszczesliwi, bowiem
nieustannie pragng strachu swoich poddanych (Cioran 1997, s. 22). O ile tyran
moze obej$¢ si¢ bez zbrodni, to nieodzowna w ramach jego panowania jest
niesprawiedliwos¢; jednakze tyran musi postugiwac si¢ zarowno zbrodnig, jak
i niesprawiedliwoscia, by jego dziatanie byto w istocie skuteczne (Cioran 1997,
s. 22). Przywolujac przyktad Iwana Groznego, Cioran pisze: ,,RoOwnie skom-
plikowany w swym obtedzie co w polityce, [...] do zbrodni czul prawdziwg
namigtnos¢. Czujemy ja wszyscy, poki istniejemy: namig¢tno$¢ do zamachu na
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innych lub na siebie samego. Tyle Zze u nas pozostaje ona niezaspokojona,
przeto nasze dzieta, czymkolwiek sa, wywodzg si¢ z naszej nieumiejgtnosci
zabijania w ogole badz zabijania siebie” (Cioran 1997, s. 21).

Sens zycia: miedzy negacja a pragnieniem iluzji

Cioran neguje wszelkie formy sensu egzystencji ludzkiej. Perspektywa $mierci,
bedacej definitywnym koncem istnienia, jest przyczyng Cioranowskiego za-
przeczenia obiektywnej wartosci zycia. Rumunski filozof uwaza, ze rowniez
subiektywny sens zycia, wykreowany w ramach prywatnego uktadu pojecio-
wego, jest iluzjg — bowiem $mier¢, jako koniec $wiadomosci, uniewaznia wy-
kreowang przez nig tre$¢. Cioran jest jednoczesnie przekonany, ze cztowiek
moze zy¢ i dziata¢ tylko za sprawa wiary w iluzje (wytworzone samodzielnie
badz przejete od innych). Tym samym, cztowiek zyje w ktamstwie. Poki po-
dejmuje dziatanie, wierzy w sens swoich czynow. Gdyby jednak zaczat je
analizowacd, spojrzal z zewngtrznej perspektywy, dostrzegltby, ze 6w sens nigdy
nie istnial w formie innej niz subiektywna intelektualna utuda. Jak pisze: ,,Czy
zycie ma jaki$ sens? Uczestniczac w pogrzebie przeciez nie powiemy sobie,
ze sensem tego oto zycia bylo umrze¢. Nie ma celu samego w sobie. To
zhudzenie jest wielkim motorem, tyle tylko, ze ten, kto go posiada, nie wie,
ze jest to czysta iluzja. Poznanie za$ polega na wyraznej §wiadomosci, jak to
naprawde z tym wszystkim jest; cata reszta jest zyciem (niekoniecznie przez
duze Z...)” (Cioran 1999, s. 133). Zdaniem Ciorana, wiara w sens wlasnych
aktow jest konieczna do dziatania — gdyby nie ona, cztowiek przestalby robi¢
cokolwiek. ,,Jakiekolwiek przedsiewzigcie mozliwe jest tylko, gdy mamy mi-
nimum iluzji. [...] Przenikliwo$¢ absolutna to nicos¢” (Cioran 1999, s. 240).

Swiadomosé: samowiedza cierpienia

Zdaniem Ciorana, pojawienie si¢ swiadomosci jest przyczyng odcigcia czto-
wieka od instynktownego, pierwotnego trybu zycia, wyrwania jego istoty z na-
tury (z ktora wczesniej byt jedno$cig) oraz definitywnego odroznienia ludzkiej
kondycji od kondycji zwierzat, roslin czy mineralow. Przyczyng zaistnienia
$wiadomosci jest cierpienie. Wedle Ciorana nie istnieje mozliwo$¢ wykorze-
nienia cierpienia, skoro ,,cierpialy nawet istoty prymitywne, bol jest czyms
statym” (Cioran 1999, s. 88). Cierpienie — oraz bedaca jego wynikiem §wia-
domos¢ — jest tym, co oddzielito cztowieka od $wiata, z ktorym wczesniej byt
jednoscig. O nierozerwalnym zwigzku cierpienia i $wiadomos$ci rumunski fi-
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lozof pisat: ,,My, ludzie, cierpimy o wiele bardziej niz wszystkie pozostate
istoty tacznie, i nasza udrgka, naktadajac si¢ na rzeczywisto$¢, zastepuje ja
1 utozsamia si¢ z niag w naszych oczach. Stad czlowiek, ktory by cierpiat
absolutnie, miatby tez absolutng $wiadomos$¢, niéstby zatem absolutng wing
wobec tego, co bezposrednie i co realne. A bezposrednie i realne to korelaty dla
siebie wzajem, tak jak cierpienie i $wiadomos$¢” (Cioran 1999, s. 10).

Zdaniem Ciorana, pojawienie si¢ $wiadomos$ci ma wymiar wylacznie ne-
gatywny — poniewaz za jej sprawg juz nie tylko odczuwamy cierpienie, ale
takze wiemy o tym, ze cierpimy. Cierpienie przestaje by¢ do§wiadczeniem
jedynie zmystowym, sensualnym, staje si¢ réwniez przedmiotem intelektu.
Dodatkowo, $wiadomo$¢ umozliwia przewidywanie przysztych cierpien oraz
— przede wszystkim — jest ona przyczyng rozpoznania i zrozumienia nieuchron-
nego losu czlowieka, czyli $mierci, ktora jest koncem egzystencji. Jak pisze
Cioran: ,,Mysle¢ w kazdym momencie, na kazdym kroku stawia¢ przed soba
problemy zasadnicze, stale nosi¢ w $wiadomosci zwatpienie co do wlasnego
przeznaczenia, odczuwac znuzenie zyciem, by¢ zmg¢czonym swoimi myslami
1 wlasnym istnieniem ponad wszelkg wytrzymalo$¢, zostawi¢ po sobie plame
krwi i smuge dymu jako symbole dramatu i Smierci wlasnej istoty — wszystko
to znaczy by¢ nieszczesSliwym tak bardzo, ze cztowiek czuje wstret do my-
slenia jako takiego i zadaje sobie pytanie, czy $wiadomos¢ refleksyjna to
przypadkiem nie okropna plaga...” (Cioran 2007, s. 87).

Cialo: chorobliwa swiadomos$¢ oraz absurd cielesnosci

Problem $wiadomosci jest, wedle Ciorana, nieodtgczny od problemu ciata. Zda-
niem rumunskiego filozofa, cialo jest anomalig, poniewaz jest zniszczalne, a jego
czasowo$¢ 1 nieunikniony rozpad wzbudzaja egzystencjalng trwogg. Cioran pisze
o nim: ,,Jest nie tylko siedliskiem chorob, lecz samg choroba, nieuleczalng ni-
coscia, fikcja, co wyrodzita si¢ w katastrofe” (Cioran 2008, s. 52).

Wyrazem przerazenia Ciorana wobec faktu istnienia w ciele jest okrzyk:
,.Nagle pomysle¢, ze ma si¢ czaszke¢ inie zwariowac od tego!” (Cioran 2008,
s. 133). Biologiczna rzeczywisto$¢ ciata — organy, szkielet, zyly i tetnice,
migsnie, mozg i tak dalej, oraz ich nieustanne funkcjonowanie, bedace pod-
stawg dla istnienia umystu (a tym samym ,,Ja”) — z punktu widzenia rumun-
skiego filozofa jest absurdem. Konstatacja absurdu w tej materii jest wynikiem
refleksji, wedle ktorej czynnik, ktory pozwala wyodrgbni¢ indywidualng jed-
nostke ludzka razem z jej osobowoscia, zyciem emocjonalnym, duchowym
1 intelektualnym, czyli $wiadomo$¢, oparty jest na fundamencie tak nietrwa-
tym, zawodnym i stabym jak ciato. Zdaniem Ciorana, uswiadomienie sobie
posiadania ciata nie pozwala na ,normalne” funkcjonowanie (przynajmniej
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w ramach utylitarystycznego paradygmatu uzyteczno$ci spotecznej, a takze
prywatnej praktyki zyciowej). Nieustanne myS$lenie o tym, Ze posiada si¢ or-
gany, o ich dziataniu, moze sprawi¢, ze zycie stanie si¢ niemal niemozliwe.
»Kazde tchnienie zycia jest jedna wigcej utomnoscia $wiata, kazde uderzenie
tetna potwierdza niedoskonato$¢ bytu. Cielesnos$¢ jest przerazajaca: mezczyz-
ni, kobiety, flaki, ktére kwicza w ekstazie...” (Cioran 2006b, s. 198).

Choroby — a tym samym krétkotrwata, chroniczna lub nieodwracalna de-
generacja ciata, przy jednoczesnym doswiadczeniu efemerycznosci wlasnego
zdrowia — sg jednym z bodzcow, w wyniku ktoérych jednostka ludzka uswia-
damia sobie wlasng cielesno$¢ oraz $miertelnos¢. Jednakze Cioran samg ob-
sesj¢ ciata rowniez uznaje za chorobeg: ,,[...] ciagla obecnos¢ ciata w $wiado-
mosci jest znakiem najglebszego schorzenia zycia. Czyz bowiem nie jest
chorobg zdawanie sobie bez przerwy sprawy z tego, ze mamy nerwy, nogi,
zotadek, serce itd., uswiadamianie sobie kazdej z osobna czesci ciata? Czy nie
jest to znak, ze te organy przestaja spelnia¢ swoje naturalne funkcje? Rzeczy-
wisto$¢ ciala jest jedng z najstraszniejszych form rzeczywisto$ci. Cheiatbym
zobaczy¢, czym byltby duch bez wzburzen ciata, swiadomos$¢ — bez wysokiej
wrazliwosci nerwoéw” (Cioran 2007, s. 100).

Wedhug Ciorana, nasza §wiadomos$¢ jest w duzym stopniu zalezna od ciata.
Niejednokrotnie ocenia wlasne mysli jako efekt funkcjonowania — lub dysfunk-
cji — swoich narzadow. ,,Zalezymy od ciata; jest ono jak los, zatosne i marne
fatum, ktoremu wszyscy podlegamy, ciato jest wszystkim i jest niczym, tajem-
nicg niemal ponizajacg” (Cioran 1999, s. 99). Cztowiek, ktory zachorowat, jest
samotny, jego choroba oddziela go od $wiata. Jest zamknigty w swoim cierpie-
niu, ktore odczuwa tylko on. Jest to do§wiadczenie, ktorego nie da si¢ zrozumiec
inaczej niz poprzez przezycie go: ,,[...] cierpienie to stan wewngtrznej samot-
nosci, w ktorym nie moze pomoc nic z zewnatrz” (Cioran 2007, s. 20).

W innym miejscu Cioran podkresla zaleznos¢ ciata od meteorologii, co
jednoczesnie sktania go do zanegowania wolnosci: ,,Jednym z powodow, dla
ktorych mozna negowaé wolnos$¢, jest nasza zaleznos¢ od czynnika meteoro-
logicznego. Wolnos¢ jest ztudzeniem, bo zalezy od rzeczy, ktére nie powinny
mnie warunkowac. Moje mysli zawsze byly mi dyktowane przez moje narzady,
ktore z kolei poddane sg dyktaturze klimatu” (Cioran 1999, s. 99-100).

Smier¢: obsesja, trwoga i rozpacz

Fundamentalnym problemem wedlug Ciorana — na dodatek problemem nie-
rozwiazywalnym — jest nieodtacznos¢ $mierci od Zycia. Smier¢ jest immanent-
na zyciu, jest jego nieuniknionym koncem, za$ strach przed nig moze byc¢
paralizujacy i niemal uniemozliwia¢ zycie. Dostrzezenie skonczonos$ci ciala,
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wraz ze skonczonoscig scalonej z nim $wiadomo$ci — zapowiedz unicestwienia
,Ja” w przysztosci — jest przyczyng egzystencjalnej trwogi. Motyw leku przed
$miercig przewija si¢ przez wszystkie pisma Ciorana. ,,Sg przezycia i obsesje,
z ktorymi nie sposob dalej zy€. [...] Straszne do§wiadczenie i napawajaca groza
obsesja $mierci stajg si¢ niszczace, gdy przechowywane sg w §wiadomosci”
(Cioran 2007, s. 6-7).

Czlowiekowi ,,normalnemu”, cztowiekowi zdrowemu brakuje, wedlug ru-
munskiego filozofa, poczucia $mierci (Cioran 2007, s. 44). Zyje on tak, jakby
$mier¢ byta czyms$ nieprawdopodobnym, czyms, co go nie dotyczy. Trwa on
w ,,stodkiej nieswiadomosci” (Cioran 2007, s. 44) — dla niego $mier¢ jest
czym$ obcym. Naiwno$¢, niedopuszczanie do siebie mys$li o umieraniu, jest
jedynym sposobem, by nie ulec obsesji $mierci. Dla cztowieka, ktory przy-
najmniej raz dostrzegt i doswiadczyt konieczno$ci umierania, jest juz jednak za
poézno. ,,Specyfika zycia jest taka, ze moze ono urzeczywistni¢ wszystkie swoje
potencjalnosci tylko zachowujac si¢ tak, jak gdyby $mieré¢ nie byla czyms
nieuchronnym” (Cioran 2007, s. 49).

Na dostrzezenie nieodlgcznosci $mierci od zycia najwickszy wplyw maja
wspomniane juz choroby i stany depresyjne (Cioran 2007, s. 48). Choroba ukazuje
nam kruchos$¢ naszego ciata, za jej sprawg znikajg zhudzenia dotyczace trwatosci
zycia. Ludzie zdrowi nie maja wyraznego odczucia wlasnego ciala. Zaczynaja
dostrzega¢ fakt jego posiadania dopiero w chorobie. ,,Niedomagania fizyczne —
raczej przyczyny nizli odbicia cierpien duchowych — determinujg nasze widzenie
rzeczy 1 przesadzaja o ukierunkowaniu naszych mysli” (Cioran 1994, s. 70).

Stany depresyjne rowniez maja, wedle Ciorana, potencjat do uswiadamia-
nia cztowiekowi faktu nierozdzielnosci $mierci od zycia oraz do wyzwalania
egzystencjalnej trwogi (oczywiscie moga tez by¢ ich wynikiem). W tych wlas-
nie stanach cztowiek odkrywa i intensyfikuje wyalienowanie swojej osoby
wzgledem $wiata (z ktorym, przed pojawieniem si¢ $wiadomosci, byt jednos-
cia), przez co zaglebia si¢ coraz bardziej we wlasnym wnetrzu i odkrywa
wlasng skonczonos$¢ (Cioran 2007, s. 50-51). ,,[...] proces interioryzacji od-
krywa rejony, w ktorych zycie splata si¢ ze $miercig, gdzie cztowiek nie
oderwat si¢ jeszcze przez indywidualizacje od prazrodet istnienia, i gdzie ob-
Iakanczym, demonicznym rytmem $wiata kieruje tylko wilasna jego irracjonal-
no$¢” (Cioran 2007, s. 51). Cioran neguje wszelka mozliwo$¢ transcendent-
nego istnienia po $§mierci, za$ soteriologiczne nadzieje zawarte w wielu
z istniejacych systemow religijnych uwaza za mrzonke, ztude, rozpaczliwy
wytwor strachu przed koncem egzystencji. Przez $mier¢ czlowiek wpada w ni-
cos¢, w przeciwienstwo Bytu — mowiac krotko, znika. ,,Nie sposéb wyobrazic¢
sobie $mierci bez nico$ci; nie ma zatem i zycia bez absolutnej negatywnos$ci”
(Cioran 2007, s. 51).

W swojej skrajnej — obsesyjnej — formie strach przed $miercig uniemozli-
wia typowa egzystencje. Ludzie ,,normalni”, wedlug Ciorana, nie odczuwajg
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agonii jako czego$ trwajacego cale zycie, nie dostrzegaja we wlasnej egzys-
tencji zdazania ku $mierci. Smier¢ traktuja jako fenomen koficzacy ich zycie,
(mniej lub bardziej) odtozony w czasie (do tego wielu zywi nadzieje soterio-
logiczne). Z tego powodu, przez brak pelnej internalizacji faktu $mierci, dla
wickszosci populacji ludzkiej nie jest on szczegélnie ucigzliwy. Jak pisze
Cioran: ,,0 ile umiera¢ to rzecz normalna, nie jest normalne rozpamigtywac
$mier¢ i mysle¢ o niej przy kazdej okazji” (Cioran 1994, s. 73). Cztowiek,
ktérego nie opuszcza mys$l o koncu egzystencji, z czasem traci rado$¢ zycia
(oraz spokdj istnienia). Jego bytowanie jest wypetnione strachem i poczuciem
beznadziei w obliczu nieuchronnego unicestwienia. ,,U ludzi, ktérych swiado-
mos$¢ uzyskata autonomie zycia, objawienie $mierci nabiera takiej potegi, ze
niszczy wszelka naiwnosc¢, wszelki poryw radosci i wszelkg naturalng rozkosz.
[...] Cala naiwna poezja zycia, wszelkie jego czary i uroki zdaja si¢ wyzute
z jakiejkolwiek tresci, podobnie jak puste wydaja si¢ wszelkie finalistyczne
projekcje i teleologiczne ztudzenia cztowieka” (Cioran 2007, s. 46).

Dla Ciorana pozbycie si¢ trwogi w obliczu $mierci jest nieosiggalne, bo-
wiem ,,jest absolutna niemozliwo$cig wyeliminowanie organicznego lgku
przez abstrakcyjne konstrukcje” (Cioran 2007, s. 52). Zadne systemy religijne
ani filozoficzne nie sa w stanie przyj$¢ z pomoca. Smieré to problem nieroz-
wigzywalny, od ktoérego nie ma ucieczki, jak rowniez nie istnieje zadna realna,
trwale skuteczna pociecha. Cioran stwierdza, ze: ,,Jedyna wlasciwg postawa
byloby absolutne milczenie lub krzyk rozpaczy” (Cioran 2007, s. 53).

Cioran krytykuje rowniez proby okreslania tego, czym w swej istocie jest
$mier¢, a takze religijne wyobrazenia o istnieniu po $mierci. Wedle rumun-
skiego filozofa, o $mierci mozna mowié¢ tylko na sposob negatywny, apofa-
tyczny. Jak pisze: ,,Nie bardzo rozumiem, w co mianowicie mozna by
wejs¢ poprzez $mier¢. W tej dziedzinie wszelkie stanowcze stwierdzenia wy-
daja mi si¢ batamutne. Smier¢ nie jest stanem, moze nawet nie jest przejéciem”
(Cioran 1996, s. 57). Ostatecznie, wedle Ciorana, jedynym, co mozemy po-
wiedzie¢ o Smierci, s3 stowa wypowiedziane przez napotkanego przez niego
chtopa, przypatrujacego si¢ konduktowi pogrzebowemu: ,,Tak to jest... Tak to
jest... Tak to jest...” (Cioran 1996, s. 75).

Proby lagodzenia tragizmu: terapeutyczny potencjal idei
samobojstwa oraz Smiech jako usprawiedliwienie zycia

Przy tak ponurej wizji egzystencji ludzkiej — wypetionej cierpieniem, pozba-
wionej nadziei religijnego zbawienia lub mozliwosci wyzwolenia si¢ od wlas-
nej swiadomosci — uzasadnione jest szukanie sposobow pozwalajacych tago-
dzi¢ tragedi¢ istnienia. Dwa z nich zdaja si¢ zajmowaé szczegodlnie wazne
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miejsce w Cioranowskim mys$leniu oraz posiadaja, jego zdaniem, przynajmnie;j
tymczasowg skuteczno$¢. Tymi §rodkami sg idea samobdjstwa oraz §miech.

Cioran bardzo duzo uwagi w swoich pismach poswigcit kwestii samoboj-
stwa. Przy tak tragicznej wizji egzystencji, samounicestwienie mogtoby zda-
wac si¢ naturalng konsekwencja. Cioran uwaza jednak, ze to wlasnie idea
samobdjstwa moze nas ocali¢ przed popelnieniem go. Mysl o popehieniu
samobdjstwa — wobec bezsensu istnienia, nieuchronnosci $mierci, cierpienia,
wobec znuzenia egzystencjg, innymi ludzmi, sobg samym wreszcie — moze by¢
wyzwalajaca dla cztowieka. Uswiadomienie sobie faktu, ze mozemy przerwac
nasze zycie w kazdej chwili, uciec przed stawaniem twarza w twarz z przeciw-
no$ciami, daje poczucie wolnosci. Efektem przeprowadzenia eksperymentu
mys$lowego, w ktérym popetniamy samobojstwo, jest zmiana subiektywnej
oceny trapigcych nas problemow — to, co wczesniej bylo przytlaczajgce, teraz
staje si¢ odlegle i obojetne. Idea samobojstwa, wedle Ciorana, przynosi zatem
ulge. Jest to jednak ulga tymczasowa. Po jakim$ czasie ztagodzone w naszej
swiadomosci problemy na powrot urastaja do wczesniejszej rangi. W takim
wypadku idea samobdjstwa ponownie moze nam poméc w radzeniu sobie
z nimi. ,,Nie musimy si¢ zabija¢, musimy tylko wiedzie¢, ze mozemy si¢ zabic.
Swiadomos$¢é tego napetnia rado$cia. Pozwala ona znies¢ wszystko. Jest to jeden
z najwiekszych przywilejow cztowieka” (Cioran 1999, s. 80).

Innym sposobem utatwiajacym znoszenie tragizmu egzystencji jest Smiech.
Smiech, chwila spontanicznego rozbawienia, w ktorej — przynajmniej w pew-
nym stopniu — zapominamy o trudzie egzystencji i przeciwnosciach, ma, wedle
Ciorana, usprawiedliwia¢ istnienie. Smiech to jedyna ,przewaga ludzi nad
zwierzgtami” (Cioran 1999, s. 116). Jednak, podobnie jak idea samobdjstwa,
$miech jest rozwigzaniem krotkotrwatym. ,,.Dopdki potrafimy si¢ §miaé, to
choéby$my mieli tysiac powodéw do rozpaczy, trzeba ciagna¢ dalej. Smiech
to jedyne usprawiedliwienie zycia, wielkie usprawiedliwienie zycia!” (Cioran
1999, s. 116).

Zakonczenie: nuta cierpkiego optymizmu

Mysl Ciorana jest wyrazem skrajnego pesymizmu, negacji, sceptycyzmu, do-
$wiadczenia rozpaczy i konstatacji tragizmu egzystencji ludzkiej. Przy tak
pesymistycznym ogladzie egzystencji uzasadniony jest brak nadziei i odrzuce-
nie zycia. Cioran stwierdza jednak, ze zycie, mimo wszystko, zawiera pozy-
tywne aspekty: ,,Uwazam, ze naprawdg pigkne jest w zyciu to, ze cztowiek nie
ma zadnych, absolutnie zadnych ztudzen, a jednak jakim$ aktem opowiada si¢
po stronie zycia, staje si¢ jego wspodlnikiem, wchodzi w absolutng sprzecznosé
ze wszystkim, co wie o zyciu. I jesli ma ono w sobie jakas$ tajemnice, to jest nig
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wlasnie to: wiedzac o nim wszystko, co pan wie, zdolny jest pan zrobi¢ cos,
czemu cala panska wiedza zaprzecza” (Cioran 1999, s. 78).

I pomimo faktu, Zze trudno dopatrzy¢ si¢ w dziele Ciorana optymizmu,
ostatnia ksigzka rumunskiego filozofa wydana za jego zycia, Wyznania i ana-
temy, zakonczona jest fragmentem, ktory wyraza rodzaj cierpkiego zadowole-
nia z powodu istnienia: ,,Mimo wszystko nie stracilem mojego czasu, ja row-
niez, jak kazdy inny, ja takze pokrecilem si¢ troche¢ po tym zboczonym
wszech§wiecie” (Cioran 2006a, s. 98).
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Emil Cioran’s approach to the tragedy of human existence
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The purpose of this article is to indicate the most important aspects of the tragedy of
human existence as they were encompassed in the philosophy of Emil Cioran. The first
aspect is the non-existence of God and the consequences of this non-existence for man.
With the disappearance of God, the consolation through the idea of salvation, the
promise of life after death, and the meaning of existence also disappear. The second
aspect is the fatality of the historical process. Man is the object of history rather than
the subject. Progress is an illusion, as are utopias. The third aspect is Cioran’s
perception of birth as a misfortune. We are born in order to die, but before we die, we
must face suffering. Human is an abnormal animal. We are not able to maintain
happiness. Doing evil comes too lightly to human beings and it is too natural.
Consciousness is the fourth aspect of the tragedy of existence. Awareness is associated
with suffering (and is a product of suffering). Awareness of having body is terrifying —
and the awareness of inevitable death can be paralyzing for humans. Eventually there
are two main ways of finding relief from the tragedy of existence, in the thought of
Cioran: the idea of the suicide and laughter. They are effective, but to a small extent.
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