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wymaga czasu oraz, ze¢ Swiat jest na najiepszej drodze ku stopniowemu ob-
dzieleniu cale) ludzkosci ,liberalna demoiracja w sferze politycznej potaczong
z tatwym dostepera do magnetowidow i magnetofondw w sferze gospodarki™.
Zgodnie z podobnym modelem myslenia, istnicjace jeszcze problemy spoteczne
wymagaja juz jedynie odnalezienia odpowiednich rozwiazan technologicznych,
w zwiazku z czym zadaniem wspdlczesnego intelektualisty jest odrzucenie wszel-
kich ,,metafizycznych” rozterek na rzecz dynamicznego wlaczenia si¢ w ogolno-
$wiatowy ruch zmierzajacy ku ostatecznemu, radosnemu kresowt historii. Ci,
ktorzy jeszeze nie odczuwaja wszelkich dobrodziejstw cywilizacji, powinni na
razie uzbroi¢ si¢ w cierpliwo$¢, pokladajac ufnos¢ w nieunikniony, nadchodzacy
jednak nieuchronnie triumf technologic.nej racjonalnosci. ,,Archaicznemu metafi-
zykowi” pozostaje w tej sytuacji jedynic zaznaczy¢, ze. , Kto wzywa do cierpliwo-
sci wobec cierpienia 1 $mierci, o ile sa one w mocy ludzkich postanowiefi, ten
musi wzia¢ pod uwage to, ze powszecinie okazywana cierpliwos¢ wobec biegu
historii jest istotna przyczyna koniecznoSci czekania” (s. 1i2).

Recenzowal Tomasz Rafal Wisniewski

Jacques Derrida, Vom Geist. Heidegger und die Frage
(De lesprit. Heidegger et la question), Suhrkamp Ver-
lag, Frankfurt am Main 1988. Ttum. z francuskiego na
niemiecki A.G. Duettmann.

Sade zwykt lokalizowa¢ swoje orgie w miejscach ukrytych, trudno dostgpnych,
zagubionych; w sercu labiryntu. W epoce satelitow jedynym takim miejscem
pozostat labirynt tekstow, biblioteka; mato jest ludzi, ktorzy potrafiliby zrozumieé
to rownie dobrze (i wykorzysta¢ doktadnie w tym samym co Markiz celu, ktorym
jest, wedle terminologii Bataille’a rozpasanie) jak Derrida. Niewiele jest tez
ksiazek, ktore do biblioteki spelniajacej funkcje Sadycznego zamku rownie dobrze
si¢ nadaja, co dzieta Martina Heideggera.

Czytanie filozoficznej poezji Derridianskiej — ktéra sama zawiera probe
przektadu poetyckiej filozofii Heideggera na francuski — po niemiecku pozostaje
nie tylko jak najbardziej w duchu tej osobliwej anty-hermeneutyki (ktorej zada-
niem nie jest wyjasnianie tekstu, ale chyba przeswietlanie go, tak jak si¢ prze-
swietla filmy), jest takze pouczajace ze wzgledu na naoczna mozliwo$é prze-
Sledzenia sposobu przeksztalcenia stylu i problematyki Heideggerowskiej przez
jego wspotczesnych francuskich komentatorow: spotkanie Heideggera i Derridy
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w przestrzeni jednego jezyka pozwala najlepiej wyczu¢ dzielacy ich dystans,
bedacy, w mniemaniu autora niniejszej recenzji, raczej dystansem miedzy po-
stawami niz manierami stylistycznymi; miedzy celami a nie $rodkami.

O czym bowiem traktuje ksiazka Derridy? ,Bede mowit o powracajacym
duchu, o ptomieniu i popiotach. Oraz o tym, co u Heideggera znaczy unikaé.”
W swojej warstwie zewnetrznej ksiazka sklada si¢ z uwag na temat uzytku, jaki
Heidegger czyni ze stowa ,,duch” w tekstach z rdznych tworczoscei: Byciu i czasie
(1927), mowie rektorskiej (1933), Wprowadzeniu do metafizyki (1935), ksiazce
o Nietzschem (193?), wykladzie o Holderlinie (1942) i eseju o Traklu (1953).
W Byciu i czasie — zauwaza Derrida — Heidegger zamyka stowo ,,duch”
w cudzystow i ostrzega przed jego uzywaniem w takim znaczeniu, jakie przekazu-
je tradycja metafizyki; w ostawionej mowie rektorskiej, wygloszonej po mianowa-
niu filozofa rektorem uniwersytetu fryburskiego przez hitlerowskie wtadze, cudzy-
stow i ostrzezenie juz sig nie pojawiaja (staje si¢ to dla Derridy okazja do pysznej
zabawy literackiej — znaki cudzystowu sa jak klamry utrzymujace kurtyne
w napigciu. Napiecie utrzymuje si¢ szeS¢ lat — 19271933 — potem kurtyna
rozsuwa sig¢, cudzystow znika, na sceng wstgpuje sam Duch). We Wprowadzeniu
do metafizyki moéwi si¢ o tym, ze kamien jest ,pozbawiony S$wiata”, zwierzg
»ubogie w $wiat”, a cziowiek ,,$wiatotworczy”, co ma zwiazek z duchem. W eseju
o Traklu odroznia si¢ ,,duchowose” (Geistigkeit) — ktora przynalezy do zachod-
niej metafizyki od ,,duchownosci” (Geistlichkeit), o ktorej pisze Trakl i ktora do
wymienionej wyzej metafizyki nie przynalezy. Ksiazke Derridy konczy wyimagi-
nowana rozmowa migdzy Heideggerem a ,,najbardziej wymagajacymi, najbardziej
cierpliwymi, najbardziej niecierpliwymi” teologami, ktorzy upieraja sie, ze Hei-
degger mowi o tym samym co oni, nawet jesli temu przeczy i nalegaja, aby nie
przerywa¢ rozmowy — a duch ,,zatroszczy sig¢ o reszte”. Ostatnie zdanie, wypo-
wiadane w imieniu wyobrazonego teologa, zawisa w prozni; ksiazka si¢ urywa
(caly czas mamy poczucie, Ze co$ nam si¢ sugeruje, jednak probujac formutowac
wobec tego, co zasugerowane, jakie§ obiekcje, odkrywamy, ze polemizujemy sami
ze soba Derrida nic takiego nie powiedzial). Jaki ma by¢ wigc sens tych
wszystkich rozwazan? Powtorzmy — o czym traktuje ta ksiazka? Ot6z wyglada na
to, ze w tej szczegédlnej grze jezykowej, ktorej elementy (figury i plansze,
powiedzmy) Derrida wypozycza ze spuscizny fryburskiego filozofa, postawione
wyzej pytania sa drugorzedne, jesli nie w ogole bezsensowne.

Heidegger ma zwyczaj wspierania swoich wywodow analizami klasycznych
tekstow filozoficznych, przy czym analizy te jak najdalsze sa od historycz-
no-filozoficznej dbalosci o wierna rekonstrukcje pogladow przedstawianych
w owych dzietach, sg to raczej dlugie, patetyczne poematy, ktorych osnowe
stanowia historyczne teksty. Z bohaterami tych poematow Heidegger obchodzi si¢
rownie bezwzglednie, co Joyce z bohaterami Homerowej epopei. Rozdziera
tradycyjne ukiady poje¢, grupuje pojecia wokol wymyslonych przez siebie punk-
tow zbornych, lekcewazy jedne dystynkcje i1 wprowadza inne, porzadkuje cato$¢




Recenzje 221

wedle wlasnego klucza. Mozna powiedzie¢, postugujac si¢ ulubiona przez Heideg-
gera sielska metaforyka, ze traktuje tradycje filozoficzng jako ugor — stwardniata,
zaschla, jalowa ziemie, ktora, przy pomocy ostrych narzedzi (ptug Heideggerow-
ski ma zwykle ksztalt poetyckiej etymologii) zrasza sig¢, spulchnia, rozbijajac
spotykane na drodze grudy, a wreszcie porzadkuje w zagony, zasiewa i czeka az
np. Sein wyroénie. Jemu si¢ jednakowoz nie spieszy. Sytuacja Derridy jako
przejmujacego Heideggerowskie sposoby analizowania tekstow komentatora Hei-
deggera jest, zgodnie z logika tego obrazu, o tyle prostsza, Zze rozorany przez jego
poprzednika metafizyczny grunt nie stawia juz oporu, takimi mozna go rzezbi¢
bruzdami, jakie tylko fantazja rolnika jest w stanie wyprodukowac. Ale roznica
miedzy Derrida a Heideggerem jest zasadnicza: Derrida nie chce by¢ w ogole
rolnikiem. Nie ma nadziei, ze mu co$ na spreparowanym tak polu wyrosnie
i zakwitnie. Z Heideggerowskich zagonow formuluje on co§ w rodzaju ogrodka
Zen. Albo moze jakiejs abstrakcyjnej kompozycji w stylu Mird. A robi to
z niebywatym wdzigkiem i swoistym poczuciem humoru. I przede wszystkim
—- z duzym talentem literackim. Derrida nie jest bowiem zZadnym jezdzcem
postmodernistycznej apokalipsy, po ktorym juz tylko chrapliwy betkot i pod-
rzynanie sobie gardel wzajemne. Derrida to rozrywkowa literatura dla filozofow.

Tworczos¢ Heideggera jest trudna i irytujaca, ale stanowi wielkie wyzwanie
dla kogos, kto dzis (po Nietzschem, Wittgensteinie, Heideggerze) chce zajmowac
si¢ filozofowaniem. To ostateczny sprawdzian dla naszych pogladow, dla wszel-
kiej rutyny utrwalonych ,kierunkéw” filozoficznych, wielka szkola myslenia
przeciw wiasnym zatozeniom. Derrida nie jest trudny. Derrida jest zabawny. Jesli
Heidegger jest Dostojewskim filozofii — Derrida, to najwyzej Agatha Christie.
Agatha Christie w zamku Markiza de Sade.

Recenzowal Piotr Graczyk



