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EMMANUEL LEVINAS (1906-1995)

25 grudnia 1995 roku zmart w Paryzu Emmanuel Lévinas. Byt jednym
z najwybitniejszych myslicieli XX wieku. Stwierdzenie to wypowiadam z pelnym
przekonaniem i nie ma ono tu charakteru okolicznoiciowego, jakiego na ogot
nabieraja ogolnikowe oceny wypowiadane przy tego rodzaju smutnych okazjach.
Nie ma oczywiscie zadnego uniwersalnego mierntka wybitnosci danego mysliciela
1 mozna zZywione w tej kwestit przekonanie uzasadnia¢ na rozne sposoby. Mozna
na przyktad pokaza¢, ze Emmanuel Lévinas byt jednym z najczesciej publikowa-
nych autorow w drugiej potowie XX wieku, a komentarze i analizy poswigcone
Jego filozofii osiagnety juz rozmiary sporej bibliotekt (por. bibliografi¢ Rogera
Burggraeve, Emmanuel Lévinas: une bibliographie primaire et secondaire, Leu-
ven 1990, ktora do roku 1989 odnotowuje ponad 2100 pozycji). Ale nie ten
iloSciowy miernik chciatbym tu przede wszystkim bra¢ pod uwage. Otoz wydaje
mi sig, ze wielkos¢ Emmanuela Lévinasa polega przede wszystkim na odswieze-
niu perspektyw, w jakich filozofia probowata — i probuje nadal — ujmowac,
prezentowac i rozstrzyga¢ odwieczne, najbardziej podstawowe problemy: sensu
ludzkiego zycia, jego odniesienia do bytu, znaczenia transcendencji. Ta umiejet-
nos¢ ukazania tradycyjnych probleméw w zupelnie nowym $wietle sprawila, ze
pod pidrem Lévinasa filozotia otwiera si¢ na nowe, niedostrzegalne dotad hory-
zonty. Okreslenia tego rodzaju razi¢ moga oczywiscie golostownoscia — i w is-
tocie w tym miejscu zaradzi¢ temu nie moge, zachg¢cajac tylko do samodzielnego
wniknigcia w $wiat mys$li Lévinasa, bo trud taki opfaci si¢ sowicie; ogranicze si¢
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Jedynie do wskazania paru punktow, w jakich oryginalno$¢ mysienia Lévinasa
moze sig ujawnic.

Komus, kto przystepuje do studiowania dorobku Emmanuela Lévinasa, moze
si¢ on zrazu jawi¢ jako mysliciel o kilku twarzach — przynajmniej trzech. Po
pierwsze, rzuca si¢ w oczy, ze byt jednym z pierwszych we Francji propagatorow,
komentatorow i kontynuatoréw fenomenologii. Emigrant ze Wschodu, bardziej niz
Francuzi otwarty na niemieckie prady mys$lowe, stypendysta studiujacy w latach
1928-1929 u Husserla we Fryburgu, juz w 1930 roku przektada na francuski
(wespot z Gabrielle Peiffer) Medytacje kartezjanskie Husserla, w tymze roku
publikuje swoja pierwsza ksiazke Théorie de !'intuition dans la phénoménologie
de Husserl (jedna z pierwszych wigkszych prac o fenomenologii we Francji),
a w latach nastepnych szereg rozpraw o Husserlu i Heideggerze. Pod tym
wzgledem Emmanuel Lévinas staje si¢ autentycznym nauczycielem catego ,,wo-
jennego pokolenia” filozofow francuskich. Do dlugu wobec Lévinasa przyznaja
si¢ najwigksi — Sartre, Ricoeur. Rowniez tak istotna dla uksztattowania si¢ po
wojnie swoistej francuskiej tozsamosci filozoficznej dyskusja wokét dziedzictwa
Heideggera (prowadzaca az do wylonienia si¢ specjalnego nurtu ,heideggeryzmu
francuskiego™), nie miataby swojego impetu bez impulséw i udzialu Lévinasa.

Lévinas — propagator i kontynuator fenomenologii — to jednak postac¢ znana,
szczegdlnie w latach trzydziestych, waskiemu tylko gronu specjalistow. W okresie
powojennym zaczyna byC znany szerszej publicznosci — i1 tak bywat na ogét
traktowany — jako zydowski pisarz religijny, ktory w btyskotliwy sposob potrafi
przetransponowa¢ odwieczne symbole judaizmu na problemy wspdiczesnego
$wiata, odczytywane w perspektywie uniwersalnej. Dopiero esej J. Derridy Violen-
ce et métaphysique z roku 1964 1 narastajaca po tym fala komentarzy i studiow
uczyni¢ mialy z Lévinasa przede wszystkim filozofa, a przy tym filozofa o znacze-
niu paradygmatycznym dla calego nurtu wspotczesnej francuskiej filozofii. [ tu
natrafiamy na pewien problem: ¢zy mianowicie zasadnicze zrodla filozofii Lévina-
sa maja charakter religijny, etnokulturowy czy tez wewnatrzfilozoficzny? — albo
tez inaczej, jako ze odpowiedz na tak postawione pytanie nigdy nie moze by¢
natury dysjunktywnej — czy filozofi¢ Lévinasa da si¢ zrozumiec i zinterpretowaé
przy pomocy autonomicznych Srodkow filozofii, a wigc w porzadku teoretycznego
dyskursu i racjonalnej argumentacji? Mozliwos¢ pozytywne] odpowiedzi na to
ostatnie pytanie ma, moim zdaniem, istotne znaczenie dla uzasadnienia wyrazone-
go tu na wstepie przekonania o odnowicielskiej roli mysli Lévinasa wobec
tradycyjnych perspektyw, w jakich ugrz¢zla filozofia europejska.

Otoz, jak wiadomo, Lévinas urodzony w Kownie, wychowany byt w tradycji
judaizmu intelektualistycznego, rabinistycznego, majacego na Litwie silne korze-
ni¢, roznigcego si¢ znacznie od judaizmu chasydzkiego, czerpiacego soki z trady-
¢ji mistycznej. Obce mu wtedy bylo jakies poczucie mistycznej wigzi etniczne;j,
a efektem tego wychowania bylo przede wszystkim, jak sam wspominal, , wielkie
zaciekawienie ksiazkami”. Dlatego jego pierwsze inicjacje duchowe — poza
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Biblia — nie mialy specjalnie zZydowskiego charakteru, a byly to przede wszyst-
kim dzieta Dostojewskiego, Puszkina, Toistoja. W kowienskim domu Lévinasa
mowito si¢ zreszta po rosyjsku. Rowniez kiedy po studiach w Strasburgu pode-
jmuje prace w Alliance Israélite Universelle (instytucji inspirowanej bardziej
francuskimi ideami praw czlowieka niz ideami syjonizmu), to, jak juz wspo-
mnialem, pracuje naukowo w obszarze fenomenologii i poza trzema kilkustronico-
wymi tekstami w biuletynie owej Alliance, publikuje tylko teksty z fenomenologia
zwiazane. Dopiero wojna i zaglada, a takze zetknigcie si¢ po wojnie w Paryzu
z genialnym interpretatorem Talmudu, niejakim Chouchanim, przynosza w zyciu
1 tworczo$ci Lévinasa widoczny zwrot. Holocaust byl w istocie dla Lévinasa
przezyciem traumatycznym. Ukazal si¢ jako szczytowy punkt dramatu judeochrze-
Scijanskiego, kiedy to, jak mowit, Zydzi z jednej strony doznali niewatpliwie
wielu dowodow chrzescijanskiego milosierdzia, ale z drugiej strony wiedzieli
rowniez, ze kaci z Oswiecimia musieli wszyscy kiedys ,,przerabia¢” swoj kate-
chizm, co nie przeszkodzito im w ich zbrodni. To wiasnie historyczne doswiad-
czenie zaglady popchneto Lévinasa do glebszych studiow judaistycznych i zapew-
ne miato tez wplyw na postepujaca radykalizacj¢ jego tez filozoficznych. Nie
nalezy jednak zapominac, ze ,.twardy”, niesentymentalny judaizm Lévinasa wypo-
wiada si¢ zawsze — jak on sam to okreslat — ,,po grecku”, to znaczy zgodnie ze
standardami jezyka filozofii. Pismo jest $wigte nie dlatego, Ze sig¢ w nie wierzy, ale
dlatego, ze ,.daje najwiecej do myslenia”, a prawda filozoficzna nie moze bazowaé
na autorytecie wersetow. Lévinas wigc zawsze deklarowal, ze nie tyle dowodzi
czegokolwiek przy pomocy biblijnych wersetow, ile czasami co$ nimi ilustruje.
Jak mowil, ,,Europa, to Biblia i Grecy”, i mato kto wspoiczesnie nadal taka range
filozoficzna pewnym watkom czerpanym z Biblii. Jednak przyznawat si¢ tez do
irytacji, kiedy mu insynuowano, ze jest myslicielem religijnym.

Ten element wydaje mi si¢ istotny. Lévinas nie jest bowiem, jak by moze
chcieli zwolennicy prostych szufladek, zydowskim myslicielem religijnym. Byt
— 1 juz na zawsze pozostanie — przede wszystkim filozofem, filozofem fout
court. Oczywiscie niektore elementy tradycji judaistycznej pomogly zapewne
Lévinasowi wypracowac¢, a raczej wyostrzy¢ Scisle filozoficzne perspektywy;
oczywiscie jego myslenie — jak kazde inne myslenie -— miato ukryte, pierwotne,
pozafilozoficzne zrodta, ale nie nalezy przeoczyc¢ tego faktu, ze na zasadniczy
szlak swojej wlasnej, oryginalnej filozoficznej marszruty trafit Lévinas jeszcze
przed wojna, podejmujac wewnatrzfilozoficzna polemike z niektorymi ujeciami
fenomenologii, dostrzegt bowiem ich grozne — na razie tylko moralnie — kon-
sekwencje. Swiadectwem tego jest zupelnie oryginalna praca z 1935 roku De
['évasion, wyprzedzajaca o kilkanascie lat pojawienie si¢ pod jego pidrem watkow
judaistycznych w charakterze filozoficznie nosnych elementow myslenia.

Od tej pierwszej, teoretycznie catkiem samodzielnej pracy, az do ostatnich
wystapien myS$lenie to przenika dazenie do rozbicia ,,egologicznej” totalnosci,
narzuconej umystowo$ci europejskiej przez nowozytny projekt autonomicznej
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refleksyjnej §wiadomosci i przez wspotczesny projekt transcendentalizmu, oplata-
Jjacego $wiat siecia hermeneutycznego ,,rozumienia”. Nastepstwem tej swiadomos-
ciowej, intelektualistycznej, podmiotowej struktury nakiadanej na wszelkie przeja-
wy bytu bylo, z jednej strony, sprowadzenie myslenia i przezywania do relacji
panowania, przemocy, a z drugiej strony szczegolne zamkniecie, uniewrazliwienie
duchowosci europejskiej na przejawy odmiennosci, inno$ci — na wszystkich
poziomach zycia — a ostatecznie zobojetnienie na autonomiczna i nieredukowaina
warto$¢ innego czlowieka, rdznego w swej istocie od ogladajacego go, projekto-
dawczego podmiotu. Stad dostrzegana przez Lévinasa grozba, a raczej fakt
zatracenia przez europejska duchowosc istoty relacji moralnej i zatracenie zdolno-
$ci kontaktu z prawdziwa transcendencja. Drogi wyjscia z tej sytuacji kresh
Lévinas niezwykle oryginalnie — wyjscie poza przedmiotowe struktury ontologii
w strong metafizyki jako etyki, epifania zewnetrznosci, transcendencji w twarzy
innego cztowieka, niesymetryczno$¢ relacji z bliznim, pluralizm i nieciaglos¢ jako
zasady rzadzace egzystencja, i jeszcze wigle innych. Sa to tematy juz dosyc
szeroko u nas omawiane, nie bede wigc ich tu rozwijal.

Geniusz Lévinasa ujawnil si¢, moim zdaniem, w tym przede wszystkim, ze
potrafit on w opisach najbardziej konkretnych sytuacji Zyciowych — zasypiania,
jedzenia, pracy zarobkowej, zycia rodzinnego, stosunku do kobiety, stosunku do
dziecka, cielesnego odnoszenia si¢ do $wiata przyrody, itd. itp. --- ukaza¢ odzwier-
ciedlenie wielkich problemow moralnych i intelektualnych naszej cywilizacji; ze
potrafit, wychodzac z czysto teoretycznych przestanek i na wiele lat przed ich
historycznym zaistnieniem, ukazac jak wielkie grozby moga wigza¢ si¢ z pewnymi
przyswojonymi strukturami europejskiej umystowosci.

Profetyzm, a po fakcie, usprawiedliwiony radykalizm jego filozofii przyniost
mu po latach stawe. Lévinas do konca jednak pozostat skromnym cziowiekiem.
Za swoje powolanie uznawatl ostatecznie spetnianie funkcji akademickiego na-
uczyciela. I cho¢ zaliczano go do grona akademickich ,,mandarynéw”, przeciwko
dominacji ktérych podniosta si¢ miodziezowa kontestacja 1968 roku, to jednak
bez specjalnego wysitku mozna dostrzec, ze w ,antyfilozoficznym™ zwrocie
lat szesc¢dziesiatych—siedemdziesiatych we Francji impulsy od niego plynace
odegraly nieposlednia rolg, tym bardziej, ze dostarczyl niektorych narzedzi do
wypracowania nowej filozoficznej plaszczyzny ,,dekonstrukcji” i swoistego ,,post-
filozoficznego” dyskursu — cho¢ z caloscia tej nowej propozycji z pewnoscia
si¢ nie zgadzat. Niezaleznie od tego, czy my z kolei chcemy na te nowe
propozycje przysta¢ czy tez nie — mozemy z pewnoscia powtorzy¢ za jednym
ze wspolczesnych myslicieli francuskich, ze Emmanuel Lévinas byl jednym
z naszych mistrzow.
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